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| Mütercimin Önsözü 


| 


, 


çeldi yaş 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla. 

"Bütün evrenin yaradanı ve sahibi olan Allah'a hamd olsun. 

Âlemlere hidâyet rehberi olarak gönderilen sevgili peygambe- 
rimiz Muhammed Mustafa'ya, onun âline ve ashâbına da salât ve 
selâm olsun. 

İslâm'a, müslümanlara, hatta bütün insanlara hayırlı hizmet- 
lerde bulunmuş olan İslâm âlimlerinden de Allah razı olsun, hep- 
sine rahmet eylesin. 

Bu değerli kitabın tercümesini okuyucuların istifadesine arz 

ederken, kitapla ilgili bazı düşüncelerimi burada belirtmek istiyo- 
rum, 
, Türkiye Cumhuriyetinin kuruluşundan bu yana, 70 yılı aşkın 
bir süre içerisinde, yeni harflerle yayınlanan dini neşriyata bir göz 
gezdirdiğimiz zaman, pek de küçümsenmeyecek bir sayı ve hatta 
kaliteye erişildiğini görmekteyiz. 

600 küsur yıllık Osmanlı İmparatorluğu devrinde, mâli ve tek- 


.nik imkanlat şimdiki devre göre daha zayıf ve kıt olduğu için, 


Türk insanının okuyabileceği, Türkçe yazılmış veya tercüme edil- 


“ miş çok az sayıda İslâmi eser bulunduğu halde, bugün Türkçede, 
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iile 


yüzlerce Kur'an meâli ve tefsiri, yüzlerce kaynak hadis ve fıkıh ki- 
tabı, İslâm tarihi, coğrafyası, felsefesi ve ciltler dolusu İslâm ansik- 
lopdileri bol bol ve herkesin anlayacağı dilde hazırlanıp basılmış 
ve ülkemizin doğusundan batısına kadar, pek çok köylere bile bu 
eserler ulaşmıştır. 

Ancak, herhalde ticari gaye ile olacak ki, Türkçede bazı İslâmi 
konularda çok sayıda, haddinden fazla kitap basıldığı halde, diğer 
bazı konularda her nedense pek az eser vardır. Meselâ, Arapça- 
Türkçe si) kapsamlı, bütün terim ve deyimleri içeren sözlükler, 
kâmuslar( yine meselâ; Kur'an'ın i'câzından, belâgatından, 
karâatlarından ve diğer Kur'an ilimlerinden bahseden kitaplar yok 
denecek kadar azdır. 

. Gelelim tercümesini arz ettiğim bu esere: Türkçe İslâmi 
yayınlar arasında pek fazla çeşidi bulunmayan bu eser, Kur'an'ın 
vahyedilişi, cem' ve tertibi, i'câzı, muhteviyatı, nâsih, mensüh, 
muhkem ve müteşâbihi, nüzül sebebleri, kurrâ ve kırâatler, tefsir 
ve müfessirler, Kur'an'ın yazı ve imlâsı.. v.s. gibi konulardan bah- 
setmektedir. i 

İmam Hatip Lisesi ve Yüksek İslâm Enstitüsü'nde (Şimdiki 
İlahiyat Fakültesi) öğrenci olduğum yıllarda bu konulardan 
bazılarını hadis, tefsir ve fıkıh derslerinde okumuş idim. Fakat çok 
önemli bazı konuların da üzerinde hiç durulmamıştı. Bu konular 
benim zihnimde dolaşıyor, fakat bir türlü halledemiyordum. Bazı 
meseleleri hocalarıma sordum, fakat tatmin edici cevap ala- 
mamıştım. Mesela, Kur'anın kıraat şekilleri değişik yazı ve imlâsı, 


” vahy-i metluv ve gayr-i metluv v.s. gibi konular bunlardan birkaçı 


idi. 
Resmi okullardaki tahsil hayatımın dışında bu konularla bera- 


1) Türkiye'de büyük ihtiyaç duyulan, Arapça-Türkçe Terimler Sözlüğü (Ta'rifât 
Tercümesi ve Şerhi), tarafımdan hazırlanmış olup basılmaktadır. Ayrıca kolay 
ve geniş kapsamlı (iki ciltlik, 80 bin maddelik) (Arapça-Türkçe Büyük Sözlük) 
hazırlamaktayım. İnşaallah, tamamlamak nasib olursa, bu da üç veya dört yıl 
sonra basılmış olacaktır. (A.E.) 
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ber bir çok.konu üzerinde uzun yıllar araştırmalar yaptım, hatta 
bazı tercüme ve te'lif eserlerim de basıldı, Fakat bunların dışında 
zihnimi kurcalayan bazı konulara, İslâmi ilimler üzerinde 40 yılı 
aşkın çalışmalarıma rağmen hâlâ bir çözüm bulamamıştım. Zaten 
Türkçede bu konularda pek fazla eser yoktu. Mevcud olan bir kaç 
eseri de okümuş, fakat yeterli bulmamıştım. 

Vakta ki Arapçamı iyice ilerletip de Ârap dilinde, "Ulümu'İ- 
Kur'ân" adıyla yazılmış eserlere daldığım zaman, birbirinden güzel 
yüzlerce şaheserle karşılaştım. İslâm'ın ilk asırlarından bu yana, 
"Ulümu'-Kur'ân" adıyla yazılmış ciltler dolusu bu pırlanta eser- 
lerden hiç olmazsa bir kaçı, bu güne kadar neden Türkçe'ye 
tercüme edilmemişti? Doğtusu' şaştım. Bunlardan bazılarını 
okuyup inceledim. Daha önce arayıp durduğum, zihnimi kurcala- 
yan bazı meseldleri bunlarda buldum. Ve bunlardan birini 
Türkçeye tercüme etmeyi düşündüm. Ancak bu zamanda her 
şeyin kolayına alışmış okuyucuya bu; konusu, tertibi ve ifadesi 
ağır kitapları tercüme edersem, nasıl beğendirebilirdim? Üstelik 
önemli bazı meseleler birinde mevcud, öbüründe yok.'Za- 
manımızın okuyucusuna lâzım olan bazı önemli bilgilerin bir 
kısmı şunda, diğer kısmı öbüründe, 

Nihayet son asırda, Suudi Arabistan'da Kur'an ilimleri konu- 
sunda, hem eski temel meseleleri ve hem de zamanımızda söz ko- 
nusu olan yeni meseleleri, herkesin anlayabileceği bir biçimde, tam 
bir vuküf ile kaleme almış olan Üstad Megnâ' Halil el-Kattân'ın 
"Mebâhis Fi Ulümi'l-Kur'ân" adlı eserini bulup, Arapçasını baştan 
sonuna kadar dikkatle okuduktan sonra bu eseri çok beğendim ve 
Türkçeye tercüme etmeye karar verdim. , 

Bu eserde bulunmayıp diğerlerinde bulunan bazı önemli konu- 
ları dipnot halinde bu tercümeye ekledim. Böylece eser, hem. özlü 
ve kolay, hem de bu Konuyla ilgili eski ve yeni bütün meseleleri 
içine alıp türkçede büyük bir ihtiyâca cevap verebilecek hale geldi. 

Umarım, bu değerli kitap Arapçada beğenilip (24) üncü baskısı. . 
yapıldığı ğibi, türçkede de beğenilip tekrar tekrar basılır ve herkes 


faydalanıp, hem müellifine ve hem de mütercimine rahmet 
okuyup hayır duâ eder. (Şu dünyâda bâki kalan hoş bir sadâdır. 
Âhirette bâki kalan hayır duâdır.) 

Allâh, bu eseri yazandan, tercüme edenden, hazırlanıp 
basılmasında emeği geçenden ve alıp okuyandan razı olsun. Ve 
cümlemizi öğrendikleri ile amel eden hayırlı kullarından eylesin. 
Âmin. N - 


10.Mart 1996 
Arif ERKAN 
(Eski Çorlu Müftüsü, 
Emekli İstanbul Vâizi) 
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Üçüncü Baskının Önsözü 


Allah'a hamd olsun. Resulullah'a, âline, ashâbına ve onun 
davetiyle davet eden ve hidâyetiyle doğru yolu bulanlara salât(1) ve 
selâm olsun. 

Okuyucunun önündeki bu, "Mebâhis fi Ulümi'!- Kur'ân "2 adlı 
kitabın birinci baskısı, Kür'an bilgileriyle ilgili konuların en önem- 
lilerinden olan özlü araştırmaları sunmakla bazı kardeşlerimizin is- 
teklerine cevab vermiştir. İslâmi incelemelerde derinleşmesi ilmi 
» kaynakları araştırmadaki anlama güçlüğünü giderecek ve kendi- 
sine yetecek gerekli kültürü bu kitapta bulabilir. 


Kitap, muhtasar olmasına rağmen, bu ilk baskısında, bekleme- 


diğim bir revâc ve itibar kazahdı ve mevcudu kitapevlerinde 
tükendi. 

Sonra kitabın ikinci baskısının yapılmasına, kaçınılmaz bir ih- 
tiyaç duydum. Kitabı gözden geçirdim. Benim nezdimde, bazı 
bölümlerin açıklanması ve diğer konuların genişletilmesi için sebe- 
bler çoğalmıştı. Böylece ikinci baskı, araştırma bakımından daha 
tam ve tertib bakımından daha düzenli olarak çıktı. İkinci baskı; 
lüzumsuz bilgileri doldurup uzatmadan, eski ve yeni zamanda bu 


1) Bazı bilginlere göre, Salât: Allah'tan olursa rahntet, Meleklerden olursa istiğfar, 
Mü'minlerden olursa, bazısının bazısı için duâ etmesi anlamına gelir. Şeriat 
örfünde, Salât; bildiğimiz hususi erkan ve ezkâr ile kıldığımız namazdır. (AE) 

2) Bu kitabın arapçadaki özgün adıdır. 
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fende yazılmış olan şeyleri de kısaca içine almıştı. Üzerinden ancak 
bir yıl geçmişti ki kitap yine tükeniverdi. li 

Sonra İslâm kültürünün öncülerinden ve bu ilimle ilgilenen 
eğitim kurumlarından, bu kitaba ardarda talebler gelince, yine göz- 
den geçirilip düzeltilmiş ve bazı ilaveler yapılmış üçüncü baskısını 
çıkarmaktan başka çare bulamadım. Ancak bu kez yapılaği ilave, 
öncekinden daha azdır. 

Yüce Allah'tan, bu kitabı faydalı ve yararlı kılmasını ve bize 
Basi; doğruluk ve isabet ihsân etmesini diliyorum. 


Mennâ Halil ek-Kattân 


(Müdiru'1-Ma'hedi'Lâli Li'-Kadâ') 
Yüksek Kadılık Enstitüsü Müdürü-Riyad 
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İkinci Baskının Önsözü 


Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamd eder, O'ndan yardım iş- 
ter ve bağışlanma dileriz. Nefislerimizin şerlerinden ve amellerimi- 
zin kötülerinden O'na sığınırız. Allah'ın hidayete erdirdiğini kimse 
saptıramaz. O'nun saptırdığını da kimse hidâyete erdiremez. 
Şehâdet ederim ki; Allah'tan başka tanrı yoktur. Yine şehâdet ede- 
rim ki; Muhammed, O'nun kulu ve resülüdür. 

İmdi bu, "Mebâhis fi Ulüâmi'i-Kur'ân" adlı kitapta ben; okuyan 


öğrencinin öğreniminde ve müslüman gencin kültüründe ihtiyaç © 


. duydukları konuları, yaj “Yapabildiğim kadar mânâsı açık, ibaresi ko- 
lay; tertibi güzel ve düzgün olmakla beraber, derinlemesine anlat- . 


mayı hedef edindim. Allah yardımâmız olsun. 

Bu kitabin birinci baskısı yapıldıktan sonra kısa zamanda 
tükendi. İşte bu ikinci baskıyı okuyuculara daha düzenli ve ilâveli 
olarak sunuyorum. Umulur ki Allah onu faydalı kılar. Doğrusu 
Allah duâları ilemi 


, 


Mennâ Halil el-Kattân 
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İlmin Tarifi, Doğuşu ve Gelişmesi 


ie 


(Kur'ana Kerim, İslâm'ın ebedi bir mucizesidir. İlmi ilerleme an- 
cak onun i'câzda sağlamlığını artırmıştır. Allah onu, Resulü Mu- 
hammed'e (s.a.v.), insanları karanlıklardan aydınlığa çıkarması ve 
onları Çoğru yola eriştirmesi için indirmiştir) Resulullah (s.a.v.) 
Kur'an'ı, hâlis arab olan ashabına tebliğ ediyor ve onlar da ya- 
radılış ve tabiatları gereği onu anlıyorlardı. Âyetlerden herhangi 
bir âyet onlara karışık gelince, bunu Resulullah (s.a.v.)'e soruyor- 
lardı. 

Şeyhân ve diğerleri, İbni Abbas'dan şöyle dediğini rivayet 
etmişlerdir: 


gl 


“İman edip de imanlarını zulümle bulaştırmayanlar var yal.." 


(En'âm, 82) âyeti nazil olunca, bu, insanlara zor geldi de Ey 
Allah'ın Resulü; hangimiz nefsine zulmetmez ki? dediler, Resulul- 
lah IG av.) buyurdu ki: 

— Bu, sizin kasdettiğiniz (mânâda) değildir. Sâlih kul Lok- 
man'ın söylediği şu sözü hiç duymadınız mı? O; "Yavrucuğum! 
Allah'a şirk koşma. Çünkü şirk, çok büyük bir zulümdür" (Lokman, 13) 
demişti. İşte bu zulüm de şirk anlamındadır." 

Resulullah (s.a.v.) onlara bazı âyetleri tefsir ediyordu. 
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Müslim ve başkası, Akabe İbni Âmir'in şöyle dediğini naklet- 
miştir: Resulullah (s.a.v.)'i minber üzerinde şöyle derkeh işittim: 


iii ka çak ya 


"Siz de düşmanlarınıza karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet Hazır- 
layın." (Enfâl, 60) Bilmiş olun ki, kuvvet, (her çeşit silâhı iyi) at- 
maktır." 

Sahabe (r.anhüm), Kur'ân-ı Kerim'i Resulullah (s.a.v.)'den al- 
maya, onu ezberlemeye ve anlamaya çok istekli idiler. Bu, onlar 
için bir şerefti. ' i 

Enes (r.a.)'den şöyle dediği rivayet edilmiştir: 

, “Bizden bir adam Bakara ve Âl-i Imrân'ı okuyup öğrenirse, bizim 
gözümüzde büyürdü." (Bunu, Ahmed, Müsned'inde rivayet etmiş- 

tir.) 

Sahabe, Kur'an ile dial etmeye, ahkâmı üzerinde durup i iyice 
öğrenmeye de çok istekli idiler. 

Ebu Abdurrahman es-Sülemi'den şöyle dediği ei edil- 
miştir: 

"Osman İbni Affün ve Abdullah Ibni Mes'ud ve başkaları gibi, bize 
' Kur'an okutmuş olanlar, şunu anlattılar: Hz. Peygamber (s.a.v.)'den on 
âyet öğrenip bunlardaki ilim ve ameli iyice belleyip işlemedikçe bunları 
geçmezlermiş. Onlar dediler ki: Biz, Kur'an'ı, ilim ve ameli hepsini bir- 
den öğrendik." (Bu hadisi, Abdurrezzâk buna yakın bir lafızla rivay- 
iştir.) 
Kur'an'ın, başka sözlerle karışma korkusundan dolayı Resulul- 
ah (s.a.v.) onlara, Kur'an haricinde kendisinden bir şey yazma- 
larına izin vermemiştir. 

Müslim, Ebu Said el-Hudri'den Resulullah (s.a.v.)'in şöyle bu- 
yurduğunu rivâyet etmiştir: 

"Benden (Kur'an'dan başka bir şey) yazmayınız. Her kim benden 
Kur'an'dan başka bir şey yazmışsa, onu silsin. Benden (duyup gördükle- 
rinizi) nakledin, bunda sakınca yoktur. Her kim de benim üzerime kasden 
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yalan uydurursa, Cehennem 'deki yerine hazırlansın." 

Her ne kadar Resulullah (s.a.v.), bazı sahabesine bundan sonra 
hadisi yazmaya izin vermiş ise de, Kur'ani ile ilgili olanlar, Resulul- 
lah (s.a.v.) zamanında ve Ebü Bekir ile Ömer'in (r.anhümâ) hilafet- 
leri devrinde, sözlü rivayete dayanmaya devam etmiştir. i 

Osman'ın (r.a.) hilafet devri geldi.0) İleride zikredeceğimiz(?) 
bazı sebebler, müslümanları bir mushaf üzerinde toplamayı gerek- 
tirip de bu iş tamam olunca, ona; "el-Mushafu'i-Imâm" adı verildi. 
Ondan büyük şehirlere birer nüsha gönderildi. Bu mushafın yazı 
ve imlâsına, Hz. Osman'a nisbetle, Resm-i Osmânt" adı verildi. Bu 
iş, "Kur'an'ın yazı ve imlâsını bilmek için" bir başlangıç sayılır. 

Sonra Hz. Ali'nin (r.a.) hilafet devri geldi. Ebu Esved Dueli, Hz, 
Ali'nin emriyle, Arapça'nın düzgün konuşulmasını sağlamak ve 
Kur'an-ı Kerim'i hatalı okuyuştan korumak için bazı nahiv kaidele- 
ri koydu. Bu'da, "Kur'an'ın i'rabını bilmek için" bir başlangıç 
sayılır. i 
1) Kur'ân-ı Kerim, ilkin Halife Ebu Bekir (ra.) zamanında, Yemâme savaşından son- 

ra cem' edildi (bir araya toplandı). Nitekim bu konu ileride gelecektir. 

2) Bkz. Hz. Osman devrinde Kur'an'ın cem'edilmesi. 
3) İmam Süyutü, Târihu'l-Hulefâ adlı kitabında bu konuda şöyle bir riva-yet nakle- 
der 
Ünlü dil bilgini Ebu'-Esved demiştir ki: "Bir gün, mü'minlerin emiri Ali 
İbni Ebi Talib (r.a.)'in yanına girdim. Onu, başını önüne eğmiş düşünürken 
gördüm. 5 i 
— Ne düşünüyorsun, ey mü'minlerin emiri? diye sordum. Hz. Ali de: 
.—Sizin bu şehwiniz (Küfe)'de arapçanın hatalı konuşulduğunu işittim. Bun- 


dan dolayı arapçanın asıllarını ihtiva eden bir kitab yazmak istedim, dedi. Ben 


de: 

— Eğer bunu yaparsan bizi ihya etmiş olursun ve bu dil bizim aranuzda 
bâki kalır, dedim. Üç gün sonra ona tekrar gittim. Bana bir sayfa verdi. yda 
göyle yazılı idi: P 

“Bismillâhi'r-Rahmâni'r-Rahim, kelime üç kısımdır: İsim, fili, harf. İsim: 
Müsemma'dan haber veren, Fiil: Müsemma'nın hareketinden haber veren, Harf 
ise: Ne isim ve ne de fili olmayan bir mânâdan haber veren şeydir..." 

Sonra Hiz. Ali bana: "Sen bunu takib et ve bildiklerini buna ekle, Ey Ebu'l- 
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oi 


Sahabe, Kur'an'ın mânâlarını ve bazı âyetlerinin tefsirini, -an- 
lama güçleri ve Resulullah (s.a.v.)'e devamları farklı) olduğu için- 
aralarında farklı biçimde birbirlerine nakletmeye devam ettiler. 
Sonra da bunu, Tâbiinden'olan öğrencileri alıp birbirlerine naklet: 
mişlerdir. 

Sahabe'den olan müfessirlerin en meşhurları: İlk dört halife, 
İbni. Mes'ud, İbni Abbas, Übey İbni Ka'b, Zeyd Tbni Sâbit, Ebü 
Muse'i-Eşlari ve Abdullah ibni Zübeyr'dir. 

Tefsir konusunda: Abdullah İbni Abbas, Abdullah İbni Mes'ud 
ve Ubey İbni Ka'b'dan rivayet çoktur. Ancak bunlardan rivayet e- 


- dilenler, Kur'an'ın tam bir tefsirini içermez. Sadece bazı âyetlerin * 


mânâları üzerinde durup, kapali olanlarını tefsir, mücmel (kısa) 
olanlarını açıklamakla yetinir. 

Tâbiün'a gelince; bunlardari bir cemaat meşhür olmuştur. Saha- 
beden ilim alıp, bazı âyetlerin tefsirinde büyük çaba harcamışlar- 
dır. 

Mekke'de İbni Abbas'ın öneri rd Satd İbni Cübeyr, . 
Müçahid, İbni Abbas'ın âzadlısı İkrime, Tâvüs İbni Keysân el- 
Yemâni ve Atâ İbni Ebi Rebâh meşhur olmuştur. 

Medine'de, Übey İbni Ka'b'ın öğrencilerinden: Zeyd İbni Eslem, 
Ebu'i-Âliye ve Muhammed İbni Ka'b el-Kurazi meşhur olmuştur. 

Irak'ta ise, Abdullah İbni Mes' ud'un öğrencilerinden: Alkame 
İbni Kays, Mesrük, Esved İbni Yezid, Âmir eş-Şa' bi, Hasan el-Basri 


Esved, bilmiş ol ki; Eşya üçtür: Zâhir ve muzmar (Yani açık ve gizli), bit de ne 
açık ve ne de gizli olmayan şeydir. Bilginler ancak, ne açık ve ne de gizli simi; 
yan şeyi bilmekte üstünlük kazanır," dedi. ' 

Ebu'l-Esved demiştir ki: Bu konuda bir çok şeyler topladım. Bunları Hz. 
Ali'ye arz ettim. Bunlardan bazısı; nasb harfleri idi. Nasb harflerinden (İnne), 
(Leyse), (Lealle), (Keenne)'yi zikrettim. (Lâkinnejyi zikretmedim. Hz. Âli bana: 
(Lâkinne)yi neden terk ettin? diye sordu. Ben de: (Lâkinne)nin nasb eden harf- 
lerden olduğunu sanmamıştım, dedim. Bunun üzerine Hz. Ali: 

” — Bilakis, o nasb eden harflerdendir, onu da bunlara ilave et, dedi.” 

Bu rivayet bize, İslâm âleminde ilk gramer çalışmalarını yapan âlimlerden 

birinin, belki de ilkinin Hz. Ali olduğunu bildirmektedir. (A.E) 
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"ve Katâde İbni Diâme es-Südüsi meşhür olmuşlardır. 

İbni Teymiyye demiştir ki: "Tefsire gelince; insanların onu en * 
iyi bileni Mekke ehlidir. Çünkü onlar, İbni Abbas'ın ashabıdır. 
Meselâ, Mücahid, Atâ İbni Ebi Rebâh, İbni Abbas'ın âzadlısı İkrime 

ve İbni Abbas'ın diğer ashabı ki bunlar da Tâvüs, Ebü Şa'sâ, Said 
İbni Cübeyr.ve benzerleridir.İbni Mesud'un. ashabından olan Küfe 
ehli de böyledir. Başkalarından üstün oldukları şeyler bundan do- 
layıdır. Tefsirde Medine halkının âlimleri de böyledir. Meselâ: 
Kendisinden Mâlik'in tefsir aldığı Zeyd İbni Eslem gibi ki, oğlu 
Abdurrahman ve ayrıca Abdullah İbni Vehb de ondan almışlar- 
dır." 

Bütün bunlardan rivayet edilenler: İlm-i tefsir, ilm-i garib-i 
Kur'an, ilm-i esbâb-ı müzül, ilm-i Mekki ve Medeni, ilm-i nâsıh ve 
menşüh konularını içine almaktadır. Fakat bunların hepsi de sözlü 
rivayete dayanarak devam etmiştir. 

; Hicri ikinci asırda tedvin çağı geldi. Hadisin, çeşitli tabi | 
tedvin edilmesi işi başladı. Bu tedvin, tefsir ile ilgili olanları da 
içine aldı. Bazı âlimler, Resulullah (s.a.v.)'den veya Sahabe'den j 
veya Tâbiin'den rivayet edilen Kur'an-i Kerim tefsiri ile ilgili bilgi>- 
leri topladılar. 

Bunlardan meşhur olanlar: Yezid İbni Hârun es-Sülemi i (öm. 
H. 117), Şu'be İbni Haccâc (ölm. H. 160), Veki İbni Cerrâh (ölm. H. 
197), Süfyân İbni Uyeyne (ölm. H. 198) ve Abdurrezzak Ki 
Hümâm (ölm. H. 211)dir. 

Bunların hepsi de hadis imamlarındandır. Bunların tefsiri to- 
plamaları, hadis bablarından bir bab için toplamadır. Dz ei 
tefsirlerinden yazılı bir şey ulaşmamıştır. 

Bundan sonra âlimlerden bir cemaat onların yolunu tutup, 
âyetlerin tertibine uygun olarak Kur'an'ın tam bir tefsirini ortaya 
koydular. Bunlardan İbni Cerir et-Taberi (ölm. H. 310) meşhur 
olmuştur. me e ği 


4) Bkz. Mukaddime-i İbni Teymiye fi Usüli't-Tefsir, 6. 15. 
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ig 


iN İşte böylece tefsir, ilkin (tedvin Bdilineden), telakki.ve rivayet 
yoluyla nakledilerek başlamış, sonra hadis bablarındar bir bab ola” 
rak tedvin edilmiş, sonra da. ayrıca derlenip. toplanmıştır. Rivayet 
tefsirleri birbirini takib etmiş, sonra da rey ile tefsir yapılmıştır. yg 
aiy ilmine paralel olarak, Kur'an ile ilgili bazı özel konularda 


da telif yapılmış olup müfessirler bunlardan müstağni olamaz. 
eselâ, Buhari'nin şeyhi Ali İbni Medini (ölm. H. 234), esbâb-ı 

hüzül (âyetlerin iniş sebebleri) hakkında kitap te'lif etmiştir. 

İbni Kuteybe (ölm. H. 276), Kur'an'ın müşkili hakkında kitap 
te'lif etmiştir. 

Bunlar, hicri üçüncü asrın âlimlerindendir. TF . 

Muhammed İbni Halef el-Merzibân İM H. 309), "el-Hâvi fi 
Ulümi'i-Kur'ân"ı te'lif etmiştir. 

Ebü Bekr Muhammed İbn el-Kâsım el Enbâri (ölm. H. ai 
Ulumu'l-Kur'ân hakkında kitap te'lif etmiştir. 

Ebu Bekr es-Sicistâni (ölm. H. 330), Garibu'l-Kur' ân hakkında 
kitap te'lif etmiştir. 
© Muhammed İbni Ali el-Edfevi de (ölm. H. 388), "el İstiğra fi 
Ulümi'i-Kur'ân" adlı bir kitap te'lif etmiştir. > 

Bunlar da hicri dördüncü asrın âlimlerindendir. 

Bundan sonra te'lif birbirini takib etmiştir. © 

Ebü Bekr el-Bakıllâni (ölm. H. 403), Kur'an 'ın i'cazı hakkında, 
Ali İbni İbrahim İbni Said el-Havfi de (ölm. H. e Kur'an'ın irâbı 


- hakkında eser te'lif etmişlerdir. 


Mâverdi (ölm. H. 450), Kur'an'ın edeli bakkirida; el-İzz İbni 
Abdüsselâm (ölm. H. 660) Kur'an'ın mecâzı hakkında; Alemü'd- 
Din es-Sehavi (ölm. HI. 643), "Kırâatlar ilmi" hakkında; İbni Kayyım 
6©im. H. 751), ii an'ın kasemleri" hakkında kitaplar te'lif 
etmişlerdir. 

: Bu kitaplardan her biri, Kur'an ilimlerinden bir ilmi ve Kur'an 
ile ilgil Kormlardan bir Körüyu içine almakladır. © 

Bu konuların ve bu çeşitli ilimlerin -hepsini veya çoğunu- bir 
tek te'lif halinde toplamaya gelince; Şeyh Muhammed Abdulazim 
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ez-Zerkâni, “Menâhilu'l-İrfân fi Ulümi'l-Kur'ân" adlı kitabında; 
“Dâru'l-Kütübi'l-Misriyye"de, el-Havfi' diye tanınmış Ali İbni 
İbrâhim ibni Said'e ait, otuz ciltlik. “el-Burhân fi Ulümil-Kur'ân" 
adlı el yazması bir kitab elde ettiğini zikretmiştir ki, bunlardan 
onbeş cildi tertipsiz ve sırasız olarak mevcud bulunmaktadır. 
Bu eserde müellif, Kur'ân-ı Kerim'in âyetlerinden bir âyeti, 
mushafın tertibine göre ele alıp, onun içerdiği Kur'an ilimlerini, her 
“ nevi ayrı bir başlıkla kaydederek anlatmaktadır. Önce âyete; "el- 
Kavlü fikavliht azze ve celle - Aziz ve Celil olan Allah'ın şu kavli 
hakkında söz" şeklinde genel bir başlık koyup âyeti zikretmekte, 
sonra bu başlığın altında; "el-Kavlil fi i'râb > İ'râb hakkında söz" 
başlığını koyup, âyetin nahvi ve lügavi yönünden söz etmekte, 
sonra, "el-Kavlü fi'l-mânâ ve't-tefsir - Mânâ ve tefsir hakkında söz" 


Ulümi'i-Kur'ân" adlı kitâbında onun yolundan gitmiştir. 


miştir. 
“Sonra bu kitaba, Celâlüddin el-Belkini (ölm. H. 824), 
"Mevâkıu'l-Ulüm min Mevâkı'ı'n-Nücüm" adlı kitabında bazı 
ilâveler yapmıştır. , çi 

Sonra Celâlüddin es-Süyüti (ölm, H. 911), ünlü kitâbı, "el-İtkân 
& Ülümi'l-Kur'ân'ı te'lif etmiştir.6) - i e 
, y £ Kur'an ilimlerinin, yeni kalkınma asrında te'liften nasibi, diğer 
ilimlerden daha az değildir. İslâmi düşünce hareketi mensupları, 


5) Bu kitap,.türkçeye tercüme edilmiştir. (A.E) 
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Kur'an ile ilgili konuları, asrın üslubu ile savunmada muhakkak ki 7 4 


7) 


doğru bir yöne yönelmişlerdir. Meselâ; Mustafa Sâdik er-Râfit'nin, 
"İ'câzu'l-Kur'ân" adlı kitabı, Şehid Seyyid Kutub'un; “et-Tasviru'i. 
Fenni fi'i-Kur'ân" ve “Meşâhi-du'l-Kıyâme fi1-Kur'ân" adlı iki ki- 
tabı, "Şeyh Muhammed Mustafa el-Merâgi'nin "Kur'an Terceme- 
si"nde bulunan Muhibbüddin el-Hatib'in bir araştırması. Mustafa 
Sabri'nin, "Mes'eletü Tercemeti'i-Kur'ân"ı, Dr. Muhammed 
Abdullah Dırâz'ın "en-Nebeu'l-Azim"i ve Muhammed Cemâlüddin 
el-Kâsımi'nin, "Mehâsinu't-Te'yil" adlı tefsirinin mukaddimesi bun- 
Jardandır. : 

Şeyh Tâhir el-Cezâiri, "et-Tıbyân f Ulümi'l-Kur'ân" adli bir ki- 
tap telif etmiştir. ç i i 
KurânmadirkitabiiLtelif edip bu eserde, özellikle davet ve irşad 
ile ilgili olup Mısır, Usülü'd-Din Fakültesi'nde anlatılan Konuları 
ele almıştır. , i il - 

Onu, Şeyh Muhammed Abdulazim ez-Zerkâni ta'kib 'edip, 
"Menâhilull-İrfân fi Ulümi'-Kur'ân"'adlı kitabı te'lif etmiştir. ;. 

Sonra şeyh A. Ahmed Ali, fakültede öğrencilerine ders olarak 
okuttuğu, "Müzekkeretü Ulümi'l-Kur'ân" adlı kitabında, bunu, da- * 
vet ve irşad icâzeti kısımlarına ayırmıştır. : 

Son olarak, Dr. Subhi es-Sâlih'in "Mebâhis fi Ulümi'l-Kur'ân" 
adlı kitabı çıkmıştır. 

Prof. Ahmed Muhammed Cemâl'in de, Kur'an'ın Mâide Süresi 
hakkında araştırmaları vardır. i , 

Bu araştırma ve konuların hepsi, "Ulümü'-Kur'ân" adıyla bilin- 
mekte olup, bu isimle tanınan ilme alem olmuştur. 

«- ““Ülümü ilmin çoğuludur. İlm (ilim); fehm ve idrâk (anlama ve 


, kavrama) demektir. Sonra ilmi olarak zabtedilmiş çeşitli meseleler, 


anlamında kullanılmıştır. 
/? Kur'an ilimlerinden maksad; Kur'an ile ilgili konuları içeren; 
nüzül sebebleri, Kur'an'ın cem' ve tertibi, Mekki ve Medeni mesele- 
i, nâsih ve mensüh, muhkem ve-müteşâbih ve-Kur'an ile ilgili 
daha başka bilgilerdir. Bu ilim bazan, "Tefsir-Usülü" diye de ad- 
landırılır. Çünkü bu ilim, müfessirin, Kur'an'ın tefsirinde, kendile- 


rine dayanması içih bilmesi gereken konuları içine almaktadır. 
e». 
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, ; Z 
Allah'ın, insana olan iyiliklerinden biri de O'nun, dünya 
hayatında insana'verdiği ve onu, hayra götürüp, iyiliği gösteren 


“ sadece Fıtrat-ı Selime ile doğru yolu bulmaya terketmeyip, bilakis, 


zaman Faal MSanoğluna bir kitap ile, ancak Allah'a ibadet et- 
meye çağıran, müjdeleyen ve uyaran bir de Peygamber gönder- 
mesidir ki, böylece üzerinde hüccet devâm edip dursun. 

»ÇBunlar) müjdleyl Ge yerse ep olak Tödermiştik) ki, 
elçiler (geldik)ten sonra insanların Allah'a karşı bahâneleri kalmasın." 
(Nisâ, 165) 

İnsanlık gelişmesine ve fikri yükselişine ea dün vahy 
de ona uygun hükümlerle tekrar tekrar gelip, her peygamberin 
kavminin bölgesindeki vakti müşkillerini çözümlüyordu. Nihayet 
insanlığın olgunlaşması tamâm olunca, Allah Teâlâ, Fiz. Mu- 
hammed (s.a.v.)'in risâletinin varlık âlemine güneş gibi doğmasını 
dileyip, peygamberlerin arası kesildiği bir zamanda onu, kardeşleri 
olan geçmiş peygamberlerin köşkünü, genel ve ebedi olan şeriatı 
ve kendisine indirilmiş olan kitâbı Kur'an ile tamamlasın diye pey- 
gamber olarak gönderdi. 7 

"Benimle benden önceki diğer peygambörlerin misâli, şu adamın 


misâli gibidir: Adam mükemmel ve güzel bir ev yapmıştır, sadece 


köşelerinin birinde bir kerpiç yeri boş kalmıştır. Insanlar evi hayran hay- 
ran dolaşmaya başlar ve (0 eksiği görüp): "Bu eksik kerpiç konulmayacak 
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mı?" derler. Işte ben bu kerpiçim, ben peygamberlerin soyuncusuyum." 
(Buhari, Menâkıb 18; Müslim, Fedâil, 21 (22861) i 

Kur'an, Allah'ın bütün insanlığa risaletidir, bir mesajıdır. Kitâb 
ve Sünnet'te buna delalet eden naslar pek çoktur: 

"De ki: "Ey insanlar! Ben, sizin hepinize gönderilmiş Allah'ın bir 
peygamberiyim." (A'raf, 158) 

*Ne yücedir o Allah ki, bütün âlemlere bir uyarıcı olsun diye, kuluna 
bu Furkan'ı (Kur'an'ı) indirmiştir." (Furkan, 1) & 

"Her peygamber sadece kendi kavmine ei ili Ben ise bütün 
insanlara gönderildim. "() 

Hz. Muhammed'den sonra aslâ bağla risâlet gömen 
"Muhammed, sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir.'Lâkin o, 
Allah'ın bir Resulü ve peygamberlerin sontıncuşudur." (Ahzab, 40) 

Kur'an'ın; insani hayatın bütün isteklerine yetecek biçinide, se- 
mavi dinlerin değişmez ilk esasları üzere gelmesi pek tabiidir: "O 
size, dinden NGh'a tavsiye ettiğini, sana vahyettiğimizi, Ibrâhim'e, 
Musü'ya ve İsâ'ya tavsiye ettiğimizi şeriat yaptı. Şöyle ki: Dini doğru tu 


ç tun ve onda ayrılığa düşmeyin." (Şüxâ, 13) 


Resulullah (s.a.v.) Araplara Kur'an ile meydan okudu. Muhak- 
kak ki Kur'an onların lisânıyla inmiş ve onlar da fesâhat ve belâgat 
erbabı oldukları halde, Kur'an'ın benzerini getirmekten veya ona 
benzer on süre veya bir süre getirmekten âciz kalmışlardır. Böylece 
Kur'an'ın i'câzı (yani mu'cizeliği) sâbit olmuş, onun i'câzıyla da 
Risâlet-i Muhammediyye sâbit olmuş, yani gerçekliği kanıtlan- 
mıştır. 

Yüce Allah, Kur'an' ii, tahrif ve tebdilsiz, hıfzını ve mütevâtir 
naklini gerekli ve farz kılmış olup bu özellik, onu indiren Ceb- 
rail'in niteliklerindendir. "Onu Râhu'i-Emin indirmiştir." (Şuarâ, 
193) Bu, Cebrail'in niteliklerinden olduğu gibi, kendisine indirilen 
peygamberin de niteliklerindendir: 

"Muhakkak o Kur'an, şerefli bir elçinin (Cebrail' in) getirdiği 
kelâmdır. Bir elçi ki, pek kuvvetlidir; Arş sahibinin katında yüksek bir iti- 


1) Sahihayn'da bulunan; «... iniz İLLE eğe hadisinden bir bölümdür. 
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bar sahibidir. Orada Gnelekler arasında) kendisine itaat olunur. (Vahy 

için) emindir. Yoksa sâhibiniz (Muhammed s.a.v.), deli değildir. And ol- 

sun ki o, Cibril'i açık ufukta gördü. O, gayb üzerine cimri değildir (ki on- 
“dan bir şey eksik bıraksın)." (Tekvir, 19-24) wi 

"Muhakkak ki o, bir Kur'ân-ı Kerim'dir. Bir kitapta (Levh-i Mah- 
füz'da) saklıdır. Ona tertemiz olanlardan başkası el süremez." (Vâkıa, 
77-79) 

Kur'ân'dan başka hiçbir kitap bu üstün niteliğe sahip değildir. 
Çünkü onlar, özel bir zamanla sınırlı olarak gelmiştir. Doğru sözlü 
Allah, bu konuda şöyle buyuruyor: 

"Hiç şüphe yok ki, Kur'an'ı Biz indirdik, Biz! Ve muhakkak onu Biz 
koruyacağız!" (Hıcr, 9) e 
-ş Kur'an'ın risaleti insanla sınırlı kalmayıp cinni de kapsamıştır: 

“Bir. zaman, cinlerden bir topluluğu, Kur'an dinlemek üzere sana 
yöneltmiştik. Ona geldiklerinde: “Susun, dinleyin!" dediler. Okuma bitir- 
ilince de uyarıcılar olarak kavimlerine döndüler. Ey kavmimiz, dediler, 
biz, Musa'dan sonra ihdirilen, kendinden öncekini doğrulayan gerçeğe ve 
doğru yola götüren bir kitap dinledik. Ey kavmimiz, Allah'ın davetçisine 
uyun ve ona inanın ki (Allah) günahlarınızdan bir kısmını bağışlasın ve 
sizi, acı azabdan korusun." (Ahkaât, 29-31) , 

Bu özellikleri ile Kur'an, hayatın çeşitli bölümlerinde; yani ruhi, 
akli, bedeni, ictimai, iktisadi ve siyasi kısımlarında insanın sorun- 
larını çözümleyip bozuklukları hakimâne tedavi ediyor. Çünkü o, 
Hakim ve Hamid olan Allah'ın indirdiği kitabdır. Her bir müşkil 
için, şifâ veren melhemini, genel esaslar içinde ortaya koyuyor. 
İnsanlık bunları araştırıyor ve her asırda bunlar üzerine uygun 
olanı binâ ediyor. Bu özelliği ile Kur'an, her zaman ve mekâna uy- 
gunluk kazanmıştır. İslâm, ebedilik dinidir. Ondördüncü asırda bir 
İslâmrdavetçisi ne güzel ve ne hoş söylemiştir: "İslâm geniş kapsamlı 
bir düzendir. Hayalın bütün bölümlerini içine alır. O, devlet ve vatandır i 
veya hükümet ve ümmettir. O, halktır, kuvvettir veya rahmet ve adâlettir. 
O, kültür ve kânundur veya ilim ve kazâdır. O, madde ve servettir veya 
kazanç ve zenginliktir. O, cihâd ve davektir veya ordu ve tefekkürdür. 
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Nitekim o, doğru bir akidedir ve baştan başı sahih bir ibâdettir."(2) 

Bugün, vicdanında huzursuz, düzenlerinde muzdarib, 
ahlâkında çöküntü içinde olan insanlığı, içine yuvarlindığı e cehen- 
nemden; Kur'ân'dan başka hiçbir şey kurtaramaz. * 

"Artık benden size hidayet geldiğinde, kim benim hidayetime uyarsa o 
sapmaz ve bedbaht olmaz. Kim de beni anmaktan yüz çevirirse şüphesiz 
onun sıkıntılı bir hayatı olacak ve Biz onu, kıyamet günü, kör olarak 
haşred eceğiz. " (Tâhâ, 123-124) 

Diğer nizâm ve prensiplerin Karanlıkları ortasında aydınlatıcı 
hidayet meş'alesini taşıyanlar sadece müslüman-lardır. Her batıl ve 
boş şeyden ellerini silkip, şaşkın insânlığı Kur'ân-ı Kerim ile 
selâmet sâhiline çıkarmaları onlara uygun bir görevdir. Geçmişte 
müslüman-ların üstünlüğü Kur'an ile olduğu gibi, şimdi. de onların 
üstünlüğü yine ancak Kur'an ile olacaktır. 


E Kârae fiili DŞAkt "Cem ve'damm" yani, toplamak ve ekle- 


mek, anlamına gelir. 8 tal Kile ise; harfleri ve kelimeleri, tertibli 


olarak birbirine eklömektir. "Kur'an" kelimesi aslında, | “kırdat" gibi, 


Gy irlâ İğden Ee 


me Br ABAO gri er AABir ArBr vee g 


“el Gi ci g6 eki bU « ir ana ile öl 


“Şüphesiz onu (kalbinde) inde ve (dilinde) okutmak Bize aittir. 

Biz onu okuduk mu, sen de okunuşunu takip et." (Kıyâme, 17-18) bu- 
yurmuştur. 

Kur'an; gufrân ve şükrün KE ile gibi, 2 u'lân " vezninde 


masdardır. Sen: 5, Zİ Wi) i, b si dersih. Hepsi bir anlamdadır. 


2) Şehid Hasan el-Bennâ'nın, Teâlim Risâlesi'nden alınmıştır. 
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LR a ari 


Mef'ulü, masdarla adlandırmak nd wi yeni okünan 
şey, "Kur'an" masdarı ile adlandırıldı. İN e 

Kur'an lafzı, Fiz. Muhammed (s.a.v.)'e indirilen kitaba tahsis 
edilip onun'için şahsi alem gibi olmuştur. 

Lafzi ortaklık sebebiyle, Kur'an'ın tümüne ve âyetlerinden her 
âyete "Kur'an" denir. Sen, Kur'ân'dan bir âyet okuyan kimseyi 
işittiğin zaman: "O, Kur'an okuyor", demen doğrudur. 


or A » . 
v yiyalş 4 yaa oka? isi b 
"Kur" 'an okunduğu zaman onu dinleyin ve susun..." (A'raf, 204) 


Bazı âlimlerin zikrettiğine göre; Allah'ın kitapları arasında bu , 
kitabın, "Kur'an" diye adlandırılması, Allah'ın kitaplarının semere- 
sini kendinde toplamasından, hatta bütün ilimlerin semeresini 
cem'etmesinden dolayıdır. Nitekim Yüce Allah buna,şu sözleriyle 
işer etmiştir:. : 


#w . »öğer 
pe “a UL ME) ale, NE 


Bu) kitabı sana, her şey için bir açil ölarak indirdik. YON ah, 89) 
o. » e 
5 ab Sİ ö ub b 


"Biz, (bu) kitapta hiçbir şeyi eksik ed (En" âm, 38) 


Bazı âlimlere göre, "Kur'an" lafzının, iştikakta aslı hemzeli 
değildir. Ya, bu onun, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e indirilmiş kelâma 
alem-i mürtecel olarak konulmuş olup, "karae"den müştak olma- 
masındandır, ya da bir şeyi bir şeye yanlaştırıp bitiştirmek an- 
lamına gelen, ON pe) YA dendir. Veya tel dendir. Çünkü 


va. 
Kur'an'ın âyetleri birbirine benzer. Bu takdirde ülali "Kur'an" 


« 


lafzının sonundaki "nün", kelimenin aslındandır. Bu görüş tercih 
edilmemiş olup, doğru olan birincisidir... . - l 
Kur'ân-ı Kerim'i, cinsleri, fasılları, hasseleri (nitelikleri) olan 
mantıki ta'riflerle tahdid etmek güçtür. Çünkü bu durumda onun 
ta'rifi, bir hadd-i hakiki olur. Hadd-i hakikinin ise, zihinde 
ma'hüden veya hisle müşâhedeten hazır edilmesi vardır. Mesela, 
senin Kur'ân'a; "Mushaf'ta yazılı olan" veya "dille okunan" diye işaret 
. edip, şu iki kapağın arasındaki şeydir, demen veya: "Besmele ve el- 
Hamdülillahi Rabbi'l-âleminden... min'el-cinneti ve'n-nâs'a kadar olan 
şeylerdir" demen gibi. 
Âlimler, Kur'an için bir tarif zikrediyorlar. Bu tarif, onun in lügat 
, mânâsına yakın olup, onu başkasından ayırd etmektedir. 
Onlar Kur'an'ı şöyle tarif ederi 


| BLM İl LAM 


Kup an, Hz, Muhammed. (s.a.v.)'e indirilmiş olup tilavetiyle “ibadet 
edilen Allah'ın kelâmıdır." | 

"Kelâm" lafzı, tarifte cinstir. Hex kelâmı kapsar. Onun, "Allah"a 
izafe edilmesi, insan, cin ve melekler gibi, ondan başkasının kelâ- 
mını tariften hariç kılar. 

"Münzel - indirilmiş" lafzı da, Allah'ın, indirmeyip kendine 
ayırdığı kelâmını hariç kılar. 

"De ki: Rabbimin sözleri(ni yazmak) için deniz mürekkeb olsa, Rabbi- 
min sözleri tükenmeden önce deniz tükenir. Yardım için bir o kadarını 
daha getirsek (yine yetmez)." (Kehf, 103) 

"Yeryüzünde bulunan ağaçlar kalem olsa, deniz de (mürekkep olup), 
arkasından yedi deniz daha ona katılsa da (Allah'ın sözleri yazılsa), yine 
Allah'ın sözleri tükenmez." (Lokman, 27) 

"Münzel - indirilmiş olan"ın, "Hz. Muhammed (s.a.v.) " ile 
kayıtlanması ise, Tevrat, İncil ve diğerleri gibi, ondan önceki pey- 
gamberlere indirilmiş olanları hâriç kılar. 

"Tilâvetiyle ibadet edilen" kaydı da, âhâd kırâatleri ve kudsi ha- 
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disleri tariften hariç kılar. Her ne kadar biz, bunların Allah 
katından, lafızlarıyla indirilmiş olduklarını söylemiş isek de, bun- 
lar Kur'an'dan sayılmaz. Çünkü, "Tilavetiyle ibadet edilen" sözünün 
mânâsı, namazda ve başka yerde ibadet biçiminde okunmasının 
emredilmesidir. Âhâd kırâatlerin ve kutsi hadislerin okunması ise 
böyle değildir. 


Kur'an'ın İsimleri ve Vasıfları 


Allah Teâlâ, Kur'an'ı birçok isimlerle adlandırmıştır: 
1- Kur'an: "Şüphesiz ki bu Kur'an en doğru, yola iletir." dia, 97 
Aİ / 
2- Kitâb; YA) © Ki size, içinde sizin için öğüt buluhali bir Kitab 
iydirdik." (Enbiya, 10) 
TE ll "Alemlere uyarıcı olsun diye kulu Muhammed'e Furkan" Lİ 
indiren Allab.ne.yücedir." Eutkanpı) 

4- Zikr: "Hiç şüphe 7 ki, Zikr:i.(Kur'an'ı) biz indirdik; Bizi Ve 
muhakkak ki onu Biz koruyacağız." " (Er, 9) 

5- Tenzil: "Muhakkak kb (Kur' an), âlemlerin Rabbinin tenzilidir.". 
(Şuarâ, 192). 

Ve e Kur'ân' da bulunan diğer âyetler. 

el-Kur'ün ve el-Kitâb isimleri, diğerlerinden daha çok kul- 
lanılmıştır. Dr. Muhammed Abdullah Dırâz demiştir ki: 

"Onun, Kur'an diye adlandırıİmasında, dillerde okunmuş ol- 
ması gözetilmiştir. Nitekim Kitâb diye adlandırılmasında da, ka- 
lemlerle tedvin edilmiş olması gözetilmiştir. Her iki adlandırma 
da, bir şeyin, üzerine vâki olan mânâ sebebiyle adlandırılması ka- 
bilindendir. 

Onun bu iki isimle ağlandırılmasında, sağa bir yerde değil, 
iki yerde korunmasına önem verilmesinin onun hakkı olduğuna 
işaret vardır, Yani onun, hem sadırlarda ve hem de satırlarda ko- 
runması vâcibdir. Böylece, eğer ikisinden biri kaybolur veya 
yanılırsa, diğeri hatırlatır, Bundan dolayı, üzerinde Ashabın icmâ' 
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ettiği ve ilkin konulduğu biçimde nesilden, nesile geçerek bize in- 
tikâl ettirilen resme (yazılı Kur'ân'a) uygun olmadıkça hâfızın 
hıfzına güvenimiz yoktur. Yine mütevâtır olan sahih isnad ile 


© hâfızlarda bulunan Kur'ân'a uygun olmadıkça kâtibin kitâbetine de 


güvenimiz yoktur. 

Allah'ın, Ümmet-i Muhammed'in nefislerinde, peygamberle- 
rine iktidâen meydana getirdiği bu yüksek ilgi sebebiyle Kur'ân, 
sağlam bir biçimde korunmuş olarak kalmıştır. Böylece, Kur'an'ın 
korunmasını üzerine alan Allah'ın vaadi yerine getiriliyor. Nitekim 
Yüce Allah bu konuda şöyle bu-yuruyor: "Hiç şüphe yok ki'Zikr'i 
(Kur'an'ı) Biz indirdik, Biz! Ve muhakkak ki onu Biz koruyacağız." 

Bu bakımdan geçmiş kitaplara isabet eden tahrif, tebdil di se- 
net kesikliği, Kur'ân'a isabet etmemiştir."(3) . 

Dr. Muhammed Abdullah Dırâz, bu ayrılığın sırrını şöyle 
beyân etmiştir: Diğer semavi kitaplar, ebedi değil, belli bir zaman 
için getirilmişlerdir. Bu Kur'an ise, kendinden önceki kitapları 
doğrulayıcı ve onlar üzerine müheymin (koruyucu, gözetici ve 
kontrolcü) olarak getirilmiş olup onlardaki değişmez gerçekleri 
kendinde toplamakla beraber, Allah'ın eklenmesini dilediği şeyleri 
de bunlara eklemiştir. O, bunların yolunda yürümektedir. Bunlar- 
dan hiç bir şey onun yolunu kesmemekte ve önünü tıkamamak- 
tadır. Allah onun, kıyâmete kadar hüccet olarak kalmasına 
hükmetmiştir. Allah bir işe hükmetti mi ona sebeblerini kolay- 
laştırır. O, hikmet sahibi ve her şeyi bilendir. 

Bu açıklama, iyi ve güzel bir ta'lildir. 

Allah, Kur'an'ı, şöyle bir çok vasıflarla vasıflandırmıştır: ; 

1-Nür "Ey insanlar! Şüphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi 
ve size apaçık bir mir indirdik." (Nisâ, 174) 

2 Hüdâ (deye şifâ, rahmet, mev'ıze: "Ey insanlar! işte SİZE, 
Rabbinizden bir mev'ize (öğüt), gönüllerdeki dertlere bir şifa ve 
mü'minler için bir hüdâ (hidayet) ve rahmet geldi." (Yünus, 57) 


3) Bkz. en-Nebeü'l-Azim, 5. 12-13, Tab'atu Dâri'l-Kalem, Beyrut. 
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3- Mübârek: "İşte bu da bizim indirdiğimiz bir kitâb. Mübârek ve 
kedinden önceki kitapları tasdik edicidir. "(En'âm, > amma 

4- Mübin: "Gerçekten size Allah'tan bir nür, bir kitâb-ı mübin 
(apaçık bir kitap) geldi." (Mâide, 15) 

5- Büşrâ (müjde): "Kur'an'ı senin kalbine daha önceki kitapları 
tasdik ederek ve mü'minlere bir hidayet ve müjde (büşrâ) olarak Allah” ın 
izniyle indiren O'dur." (Bakara, İ7) 

6- Aziz: "Onlar ki, Kur'an kendilerine geldiği vakit, onu inkâr ettil- 
er. Hiç şüphe yoktur ki, o aziz (pek yüce ve kiymetli) bir kitaptır." 
(Fussilet, 4) 

7- Mecid: "Doğrusu o, Kur'ân-ı Mecid dir şanlı bir Kur'ân'dır")." 
(Bürüc, 20) 

. 8- Beşir ve nezir; "Âyetleri arapça e Kur! an olmak üzere, anlaya- 
cak bir kavme açıklanmıştır. Beşi ve nezir (müjdeci ve uyarıcı) olarak." 
(Fussilet, 3-4) 

Her adlandırma veya vasıflandırma, Kur'an'ın mânâlarından bir 
mânâya göredir. 


Kur'an İle Hadis-i Kudsi ve 
KEZ. N 
Hadissi/NEbe? arasındaki Fark . 
Yukarıda Kur'an'ın tarifi geçti. Onunla Hadis-i Kudsi ve Ha- 
dis-i Nebevi arasındaki farkı bilmemiz için, aşağıdaki iki tarifi ve- 
riyoruz 


Nebevi Hadis ' 


Hadis, lügatta: Kadinin.zıddıdır. Bununla, gerek uykuda veya 
uyanık halde vahy yoluyla olsun ve gerekse işitme yoluyla olsun, 


insanın konuştuğu, nakil ve tebliğ ettiği her söz kasdedilir. İşte bu 
anlamda, Kur'an da, “hadis” diye adlandırılmıştır. 
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- e .0 .0 
"Söz (hadis) alime Allah'tan daha doğru kim vardır." (Nisa, 87) 
. İnsanın rüyasında konuştuğu da "hadis" diye adlandırıl-mıştır. 


öğre 


ei gi o uinlej 


"Bana rüyaların yorumunu öğrettin." (Yüsuf, 101) 
Hadis, ıstılahta; Hz. Peygamber (s.a.v.)'e izafe edilen söz, , Gül, 
takrir veya sıfattır. : 
Söz (kavl): Mesela, Resulullah (s5 a.v.)'in 0 sözü gl 
selamla Nİ Gi, “4 JLEYİ ği 
, “Ameller niyetlere göredir. Herkese niyet ettiği şey dn 8) ii 
Fiil: Mesela, ashabına namazın keyfiyyetini öğrettikten sonra: 


ag ve 


çel Ee CAN 


"Namazı benden gördüğünüz gibi kılınız."6) buyurmuştur. 
Haccın nasıl yapılacağı konusunda da: 


o, 


e zy 


3) Bkz. en-Nebeü'i-Azim, 5. 12-13, Tab'atu Dâri'-Kalem, Beyrut. 

4) Buhari ve Müslim'in, Ömer İbni Hattâb'dan rivayet ettikleri uzun bir hadisden 
bir bölüm. 

5) Bu hadisi, Buhari rivayet etmiştir. 

6) Bu hadisi, müslim, Ahmed ve Nesaf rivayet etmişlerdir. 
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Ikrâr: Meselâ, söz ve fil olarak, Sahabe'nin birinden öğrenip ha- 
berdar olduğu bir şeyi Resulullah (s.a.v.)'in ikrar etmesi gibi. Gerek 
bu, huzurunda olsun, gerekse gaybetinde olup sonra, kendisine 
ulaşmış olsun farketmez. , 

“ Mesela: “Resulullah (s.a.v.)'in sofrasında büyük keler (dabb) yenmesi 
ibi," 

> Gaybetinde alana misal şu olaydır: "Rivayete göre, Resulullah 

(sa.v.), bir adamı, askeri bir birliğin başında göndermiş. Adam, arka- 

daşlarına kıldırdığı namazında kırgatı hep, (Kul hüvallahu ahad...) 

süresiyle bitiriyormuş. Arkadaşları dönünce bunu Resulullah (s.a.v.)'e 

anlatmışlar. Resulullah (s.a.v.): il 

— Bunu niçin yaptığını ona sorun, buyurmuş. Ona sormuşlar. * 
Adam: 

— Çünkü bu süre, Rahmân'ın sıfat(larını içermektedir. Ben onu ok- 
umayı seviyorum, demiş. Hz. Peygamber (5.2.v.) de: 

— Ona haber veriniz, Allah da onu seviyor, buyurmuştur."() 

Sıfat: Meselâ, rivayete göre; "Resulullah (s.a.v.), daima güler 
yüzlü, iyi ahlâklı, yumuşak huylu idi. Taş yürekli, kötü kalbli, Kaba ve 
sert, çokça bağırıp çağıran, hayâ ve terbiye dışı davranan, sürekli ayıp ve 
kusur arayan bir kimse değildi..." 


Kutsi Hadis: 


Hadisin, lügat bakımından mânâsını öğrendik. Kudsi ise; kutsal, 
* demektir. Bu, ta'zime delâlet eden bir nisbettir. Çünkü kelimenin 
maddesi, lügatta, tenzih ve tathire (yani arılama, paklama, temiz- 
leme anlamına) delâlet etmektedir. i 

Takdis: Yüce -Allah'ı tenzihtir. (Yani Allah'ı ululama, kutsama, 

il Ke mmm İNİ K 

arılama, O'nun kusursuz Olduğuna inanmadır.) 

Takdis; tafhirdiz, Tekaddi3 ise, , demektir. — 

Yüce Allah, meleklerinin sözünü naklederek şöyle, buyur- 
muştur: 


7) Bu hadisi, Buhati ve Müslim rivayet etmiştir. 
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.. e. Böriğr ko > o. iy 4D 
Lİ e ll 


"Biz, Seni hamdinle tesbih ve noksan sıfatlardan tenzih edip duruyo- 
ruz." (Bakara, 30) Yani, Sen'in için nefislerimizi temizleyip arindırı- 
yoruz, demektir. 

Istılahta Kudsi Hadis: Bu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, Allah 
Teâlâ'ya izafe ettiği hadistir. Yani, Resulullah (s.a.v.) onu, Allah'ın 
sözü olarak rivayet ediyor. Bu durumda Resulullah (s.a.v. | 
Allah'ın kelâmını, kendi lafzıyla rivayet etmiş oluyor. 

Bir kimse de kutsi hadisi rivayet ettiği zaman, onu Allah'a is- 
nad ederek Resulullah (s.a.v.)'den rivayet edip şöyle der: v 


— Resulullah (5.a.v.), Rabbinden rivayetinde şöyle bu. ydi. 
Ya'da şöyle der: Yds 1 > 


— Resulullah (s.a.v.) dedi ki: "Yüce Allah şöyle buyurdu EE veya 
"Yüce Allah şöyle buyuruyor." 

Birinciye misal: Ebü Hüreyre'den (r.a.) rivayete göre; Resulullah 
(s.a.v.), Rabbinden rivayetinde söyle haber vermiştir: i 

"Yüce Allah buyuruyor! y kulum, sen fakirlere) infak et, > de 
sana infak edeyim." Resulullah (devam edip) dedi ki: Allah'ın eli (hazine-i 
keremi) doludur, harcamak onu eksiltmez. O, gece ve gündüz akar durur, 
ardı arkası kesilmez. "(8 

Ikinciye misal: Ebü Hüreyre (r.a.), Resulullah (s.a.v.)'in şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: "Yüce Allah buyuruğor ki: "Ben, kulumun 
Ben'im hakkımdaki zannı gibiyim. O, Beni andıkça Ben onunla berabe- 
rim. O, Beni içinden anarsa, Ben de onu içimden anarım. O, Beni bir ce- 
maat içinde anarsa, Ben de onu daha hayırlı bir cemaat içinde 
anarım..."©) 


Kur'an ile Kudsi Hadis Arasındaki Fark... 


Kur'ân-ı Kerim ile Kudsi Hadis arasında birçok fark vardır. En 


8) Bu hadisi, Buhari rivayet etmiştir. 
9) Bu hadisi, Buhari ve Müslim rivayet etmiştir. 
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önemlileri şunlardır: 

1- Kur'ân-ı Kerim, Yüce Allah'ın, Hz. Peygamber'e, lafzıyla be- 
raber vahyettiği kelâmıdır. Onunla A; laplara meydan okumuştur. 
Araplar onun benzeri olan on süreyi yy Seyi getirmekten 
âciz kalmışlardır. Kur'an ile meyda Okuma, hâlâ devam etmekte- 
dir. O, kıyamet gününe kadar kalıcı bir mucizedir. 

Kudsi Hadis ile meydan okuma ve i'câz ise vâki olmamıştır. 

?- Kur'ân-i Kerim aç Allah Teğla'ya nisbet edilip: "Allah 
Teâlâ şöyle buyurdu" denif. : 

Kudsi Hadis ise “yukarıda geçtiği gibi- Allah'a izafe edilerek ri-, 
vayet edilir ve O'na olan nisbet bu takdirde inşâ nisbeti olup; 
"Allah Teta şöyle buyurdu" veya "Allah Teâlâ şöyle buyuruyor", de- 
nir, “7 

Bazan da Resulullah (s.a.v.)'e izafe edilerek rivayet edilir ve 
nisbet, bu takdirde, ihbâr nisbeti olur; Çünkü Resulullah (s.a.v.) 
bunu, Allah Teâlâ'dan haber verici olup: "Resulullah (s.a.v.), Rabbin- 
den rivayetinde şöyle büyürdu" denir. 

3- Kur'ân-ı Kerim'in hepsi e nakledilmiştir. Onun 
sübütu kesindir. Kutsi hadislerin 18 Çoğu Ahâd Haberlerdir. Bun- 
ların sübütü zannidir. Ge bulur EZ i ahih olur, bazan hasen 
olur, bazan da zayıf olur. 

« # Kur'ân-ı Kerim, lafız ve mânâ bakımından Allah katındandır. 


. Onun lafzı da, mânâsı da vahyedilmiştir:” Pl 
Kutsi hadisin ise; mânâsı Allah kât lan, Jafla' Resulullah 
(s.a.v.)'dendir. Sahih olan b lafzı değil, mânâsı vahye- 


dilmiştir. Bunun içindir ki, muhaddislerin çoğunluğuna göre, kutsi 
hadisin lafzını gözetmeden sadece mânâsını rivayet etmek caizdir. 
5- Kur'ân-ı Kerim'in tilâveti ile ibadet olunur. O, Dee Gi 
nur, Nitekim Yüce Allah: e e 
"(Namazda) Kur'ân 'dan kolayınıza geleni okuyun. (Müz-zemmil, 
20) buyurmuştur. — e e 
Hadisde bildirildiğine göre, Kur'an'ı okumak; baş -Şında 
Allah'ın sevab ihsan ettiği bir ibadettir: 
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"Kim, Allah Teğlâ'nın kitâb'ından bir harf okursa ona bir hasene 
vardır. Bir haseneye ise on kat sevâb verilir. Ben, eliflâm-mğnn bir harftir, 
demiyorum. Lâkin elif bir harf, lâm bir harf ve mit bir harftir."(0) 

Kutsi hadis, namazda kırâat için yeterli olmaz. Allah onun 
okunmasına genel bir sevab verir. Kur'an kırâatında bir harfe veri- 
len on hasene hakkında, hadis-i şerifte bildirilen sevab, kudsi hadis 
için verilmez. 


Kudsi Hadis ile Nebevi Hadis Arasındaki Fark 
güme amme Ran 


Nebevi. Hadi. İki Kısımdır di : 
1- "Heukifi Kısm": Bu, Resulullah (s.a.v.)'in, içeriğini vahiyden 


alıp, insanlara Kendi sözüyle beyân ettiği hadistir. Bu kısmın kav- 
ram ve içeriği her ne kadar Allah'a nisbet edilmiş ise de -o, kelâm 
olması bakımından- Resulullah (s.a.v.)'e nisbet edilmeye daha uy- 
gundur. Çünkü kelam, -her ne kadar içinde bulunan mânâ 
başkasından alınsa da- söyleyene nisbet edilir. 

2- pe Kısım": Bu da Resulullah (s.a.v.)'in Kur'an'ı anlamak 
suretiylöistinbatettiğidir. Çünkü Resulullah, Kur'an'ı açıklayıcıdır. 
Veya Resulullah'ıfı teemmül ve ictihad ile istinbat ettikleridir. Bu; 
ictihad yoluyla olan istinbâti kısım eğer doğru olursa, ilâhi vahiy 
onu ikrâr eder (doğrular) ve eğer onda cüz'i bir hatâ vaki olmuş 
ise, doğrusu vahy ile bildirilir. Bu kısım, kesinlikle Allah'ın kelâmı 
değildir. , 

Bundan açıkça anlaşılır ki; nebevi hadisler her iki kısmıyla, 
yani vahye dayanar(feökfi ve ictihâdi olup vahyin ikrâr ettiği teyfiki 
kısımlarıyla, hepsinin de tamamen vahye dayandığı söylenebilir. 

“Bu, Yüce Allah'ın, Peygamberimiz (s.a.v.) hakkındaki şu 
sözünün mânâsıdır: : 


e Re. 


ag Ya ley öle 


10) Bu hadisi, Tirmizi, İbni Mes'ud'dan rivayet etmiş ve hasen, sahih bir hadistir, 
demiştir. ” 
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ildirdikleri) a in 


i arzusuna göre konuşmaz. 
başkası değildir." (Necm, 3-4) 

Kudsi hadisin mânâsı Allah katından olup, Yüce Allah onu 
vahy biçimlerinden biriyle Resülüne eriştirir. Onun lafızları ise, Re- 
sulullah (s.a.v.)'in kendisindendir. Tercih edilen kavl budur. Bu 
durumda onun Allah'a nisbeti, lafızlarından dolayı bir nisbet değil, 
kavram ve içeriğinden dolayı bir nisbettir. 

Eğer onun lafzı da Allah katından olaydı, bu durumda onunla 
Kur'an arasında, üslubu ile meydan okunması ve tilavetiyle ibadet 
edilmesi bakımından hiç fark olmazdı. 

Bu konuda iki şüphe akla gelebilir: 

Birinci şüphe: Nebevi hadisin de mânâsı vahyedilmiş olup, lafzı 
Resulullah (s.a.v. )dendir. Şu halde niçin onu da "Kudsi" Size ad- 
landırmıyoruz? 

Cevab: Resulullah'ın: "Allah Teâlâ şöyle buyurdu" veya "Allah 
Teâlâ şöyle buyuruyor." gibi sözleriyle Allah'a nisbeti üzerinde şer'i 
nass vârid olduğu için kudsi hadiste biz, onun mânâsırın Allah 
katından nâziolduğuna karar verip, bunun-için onu, "Kudsi" diye 
adlandırıyoruz. i 

Nebevi hadisler ise böyle değildir. Çünkü onlar hakkında bu 
gibi nas vârid olmamıştır. Bunlardan her birinde anlam ve içeriğin, 
vahy ile (yani tevkifi olarak) bildirilmiş olması da; ictihad ile (yani 
tevfiki olarak) istinbât edilmiş olması da caizdir, Bunun içindir ki 
biz, hepsini, "Nebevi" diye adlandırdık. Eğer bizim, tevkifi vahyi 
ayırd edebilecek delilimiz olsaydı, onu da "Kudsi" diye adlandı- 
rırdık. ' 

Ikinci şüphe: Kudsi hadisin lafzı, Resulullah (s.a.v.)'den olunca, 
onun: "Allah Teâlâ şöyle buyurdu" veya "Allah Teâlâ şöyle buyuruyor" 
demesiyle onu Allah'a nisbet etmesinin vechi nedir? 

Cevab: Bu, Arapçada caizdir. Çünkü kelâm, lafızları bakımın- 
dan değil, kavram ve içeriği bakımından nisbet olunur. Meselâ sen, 
şiirden bir beyit okuduğun zaman: Şair şöyle diyor, dersin. 

Birinden işittiğin bir şeyi naklettiğin zaman: Falan şöyle diyor 
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dersin. Nitekim Kur'ân-ı Kerim de, Musa, Firavn ve daha başka 
kimselerden, onların sözlerinin kavram ve içeriğini, Jafızlarından 
başka lafızlarla ve üsluplarından başka üsluplarla nakledip bunu 
onlara nisbet etmiştir: 

"Hani Rabbin Musa'ya: O zâlimler güruhuna, Firavun" ın kavmine: 
git. Hâlâ (başlarına gelecekten) sakınmayacaklar mı onlar? diye seslen- 
mişti. 

Musa şöyle dedi: Rabbim! Doğrusu, beni yalancılıkla suçlamaların- 
dan korkuyorum. 

(Bu durumda) içim daralır, dilim dönmez; onun için Hari" a da 
elçilik ver. | 

Onların bana isnad ettikleri bir suç da var. Bundan ötürü beni, öldür- 
melerinden korkuyorum. yi 

Allah buyurdu: Hayır (seni asla öldüremezler)! İkiniz mucizelerimi- 
zle gidin. Şüphesiz ki, Biz sizinle beraberiz, (her şeyi) işitmekteyiz. ; 

Haydi Firavn'a gidip deyin ki: Gerçekten biz, âlemlerin Rabbi'nin 
elçisiyiz; Israiloğullarını bizimle beraber gönder.  ' i 

(Kendisine Allah'ın emri tebliğ edilince Firavn) dedi ki: Biz seni 
çocukken himayemize alıp büyütmedik mi? Hayatının birçok yıllarını 
aramızda geçirmedin mi? Sonunda o yaptığın (kötü) işi de yaptın. Sen 
nankörün birisin! N 

Musa: Ben, dedi, o işi o anda sonunun ne olacağını bilmeyerek 

“ yaptım. Sizden korkunca da hemen aranızdan kaçtım. Sonra Rabbim bana 
hikmet bahşetti ve beni peygamberlerden kıldı. O nimet diye başıma 
kaktığın ise, (aslında) Israiloğullarını kendine kul köle etmendir. 

Firâvn şöyle dedi: Âlemlerin Rabbi dediğin de nedir? 

Musa cevap verdi: Eğer işin gerçeğini düşünüp anlayan kişiler ol- 
sanız, (itiraf edersiniz ki) O, göklerin, yerin ve ikisi arasında bulunan her 
şeyin Rabbidir." (Şuarâ, 10-24)(11) 


11) Kudsi hadisin de lafzıyla vahiy olduğunu ileri süren kimse, bu niteliği, onunla | 
nebevi hadis arasında temel fark kılmış olur. Bu takdirde onunla-Kur'ân-ı Ke- 
rim arasında geriye kalan fark; kudsi hadisde fehaddi ve i'câzın bulunmaması, ti- 
lavetiyle ibadet edilmemesi ve çoğunda tevatür bulunmamasıdır. ve. 
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Vahy (Vahiy) 


Vahyin İmkâniyeti ve Vuküu 


İlmi hayatın parıldayan ışınları, yakın zamana kadar insanların 
kafalarını meşgul eden ruh hakkındaki her şüpheyi dağıttı. Evre- 
nin çoğunu deney ve tecrübe altına koyan maddi ilim, bu görünen 
âlemin ötesinde bir gayb âlemi (yani görünmeyen âlem) bulun- 
duğuna ve gayb âleminin, bu v bu görünen âlemden daha ince ve derin * 
Pİ lan 

İnsanların akıllarını 'elde etmiş olan bu yeni buluşların 
(icadların) çoğu, arkalarında bu gizli sırrı perdelemektedir. Müsbet 
ilim, her ne kadar bunların eserlerini ve belirtilerini mülâhaza 
etmiş ise de, bunların özünü anlamaktan âciz kalmış ve bunu, din- 
leri inkâr ile onlara iman arasındaki ayrılıktan sonra, Yüce Allah'ın 
şu sözlerinin doğruluğuna bir delil olarak takdim etmiştir: 

“İnsanlara ufuklarda (çevrelerindeki dış âlemde) ve kendi nefislerinde 
(kendi biyolojik ve ruht yapılarında) âyetlerimizi göstereceğiz ki önun 
(yani Kur'an'ın) gerçek olduğu, onlara iyice belli olsun." (Fussılet, 53) 

"Size ancak az bir bilgi verilmiştir." (İsra, 85) 

Nefsi, ruhi araştırmaların, şimdi ilim meydanında kudret ve 
nüfuzu vardır. İnsanların, anlayış, meyil ve tabiatlarında farklı ol- 
maları bu araştırmalara yardım edip, bunları anlama ve idraklere 
yaklaştırmaktadır. Akıllardan kimi, her çeşit yenilik icad eden eşsiz 
dehadır. Kimi de apaçık işle anlamak kendisine güç gelen kıt 
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akıldır. Bu ikisi arasında farklı dereceler vardır. Nefisler (tabiat ve 
ruhlar) da böyledir. onlardan kimi aydınlatıcı, temiz ye berraktır. 
Kimi de karanlık, sönük ve habistir. 

İnsan bedeni, arkasında bir ruh gizler. Bu ruh, hayatının 
sırrıdır. Nasıl ki beden, gıdadan payını almadığı, yeterli beslenme- 
diği zaman, zerreleri eskiyip, dokuları ve hücreleri yok oluyorsa, 
ruhun da kuvvet ve değerlerini koruyabilmesi için kendisine ruhi 
güç veren manevi gıda alması gerekir. i 

Yüce Allah'ın, kullarından, kendilerini ilahi feyze, semavi vah- 
ye ve Mele-i A'lâ() ile ittisâle (iletişim kurmaya) hazırlayan-temiz 
.cevher ve selim fıtrat sahibi nefisleri, beşerin vicdanının yükselme- 
si, ahlâkının yücelmesi ve nizâmının düzelmesi hususundaki ih- 
tiyacını gideren risaletlerini kendilerine vermek için seçmesi, Al- 
lah'a imkânsız değildir. İşte o temiz ve seçkin melley Allah'ın 1€- 
, sulleri ve nebileridir. © 

Bu EA semavi vahy ile olmasında şaşılacak bir sey yak. 
tur. 


İnsanlar bugü) ipnotizma() ile uyutma olayını girmeli i 


Bu olay onlara şunu izah etmektedir: İnsani nefsin, kendinden 
daha yüksek bir kuvvetle iletişime girmesi, idraklere, vahyin dış 
görünüşünü sunan bir olay meydana getirmektedir. Şöyle ki; ira- 
desi kuvvetli olan bir kimse, kendinden daha zayıf olan bir kim- 
seyi, iradesiyle hükmü altına alıp onu derin bir biçimde uyutabil- 
mektedir. Uyuyan kişi daima onun işareti ile hareket etmekte ve o 
da, istediğini telkin edip, bu, kalbine ve diline geçmektedir. Bu işi 
insan insana yaparsa, ondan çok daha güçlü olan Yüce Allah neler 


1) Mele-i A'lâ; mücerred akıllar ve küli$ nefisler âlemidir (Râid). Âlüsi, İmam 
Süddt'ye dayanarak, "Mele'-i A'lâ"dan kasdedilenin “Melekler” olduğunu 
söylemektedir. Melekler, yaradılış bakımından nezih ve üstündürler. Bunun 
karşısında, "Mele-i Esfel" olarak nitelenen insanlar ve cinler vardır. İbni 
Abbas'tan nakledilen başka bir rivayette, "Mele-i A'lâ"nın, meleklerin eşrâfı, 
büyük melekler olduğu; başka bir rivayete göre de, bundan meleklerin 

N kâtiblerinin kasdedildiği söylenmektedir. (Ş.İ.Ans) (A.E) 
2) İpnotizma: Sözle, bakışla, telkin yoluyla sağlanan bir tür uyutma. (A.E) 


apamaz?(. 

İnsanlar, ses, ısı ve ışığı ileten esir dalgalarının, alçak ve yüksek 

yerlerden, ovalardan ve denizlerden geçerek taşıdıkları müseccel 
- gözleri, sahiblerini görmeden, hatta vefatlarından sonra bile, 
işitmektedirler. ; 

Biri uzak doğuda, diğeri uzak batıda olan iki kişi telefonla 
konuşur olmuşlardır. Bu konuşmayla beraber bazan birbirlerini de 
görmektedirler. Bunların yanlarında oturanlar, vahy niteliğindeki 
arı vızıltısı gibi bir mırıltıdan başka bir şey işitmemektedirler. 

Bizden kim var ki, önünde konuşan bir kimse görmediği halde, 
uykusunda veya uyanık halinde kâlbinde dolaşan bir hadis-i nefsi 
olmasın? 

İşte bütün bunlar bizim. akıllarımıza vahyin hakikatini 
açıklayan misallerdir, 

Şüphesiz ki vahyin indiği çağda yaşayanlar ona şahid oldular 
ve bu vahy, kesin bilgi ifade edecek biçimde, şartları mükemmel 
bir tevatür ile sonraki nesillere nakledildi. 

İnsanlık, o vahyin, ümmetinin medeniyetindeki eserini, ona, 
tabi olanların kuvvetirii ve ona sımsıkı sarıldıkları zamanki izzetle- 
rini gördüğü gibi, ona itaatta kusur ettikleri zaman perişan olduk- 
larını ve tabiatlarının bozulup yıkıldığını da görmüştür. Bütün 
bunlar, vahyin imkan ve sübutunda, onunla hidayete ermeye 
dönme zaruretinde şüphe götürmez gerçeklerdir. Böylece insanlık, 
onun yüce örnekleri ve ruhi değerleri ile, ruhi ve manevi SUSUZ- 
luğunu gidermiş olacaktır. 

Bizim Peygamberimiz (s.a.v.), kendisine vahiy gelen ilk pey- 
gamber değildir. Bilakis Allah Teâlâ, ona vahyettiği gibi, ondan 
önceki peygamberlere de vahyetmiştir: "Biz, Nuh'a ve ondan sonraki 
peygamberlere vahyettiğimiz gibi sana da vahyettik, Ve (nitekim) 
Tbrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, esbâta (torunlara), Isa'ya, Eyyüb'e, 
Yunus'a, Harun'a ve Süleyman'a da vâhyettik. Davud'a da Zebur'u ver- 
dik. 


3) Bkz, en-Nebeü'l-Azim,5.75.. , N 


ADA 
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Bir kısım peygamberleri sana daha önce anlattık, bir kısmını ise sana 
anlatmadık. Ve Allah, Musa ile gerçekten konuşmuştur." Niğa, 163-164) 

Hz. Muhammed (s.a.v.)'e vahiy inmesinde şaşılacak bir şey 
yoktur. Nitekim Yüce Allah, bazı akıl sahiplerini bu konuda 
ayıplayıp şöyle buyurmuştur: “İçlerinden bir adama: Insanları uyar ve 
iman edenlere, Rableri katında onlar için yüksek bir doğruluk makamı 
olduğunu müjdele, diye vahyetmemiz, insanlar için şaşılacak bir şey mi 
oldu ki, o kâfirler: Bu elbette apaçık bir büyücüdür, dediler. " (Yunus, 2), 


Vahyin Mânâsı 

Bir Kimseye, başkasından gizlediğin bir sey söylediğin zaman 
il g4 ie wy.denilir; Vahy: İşaret-i serfa, yani süratli işaret, de- 
mektir. Bu da, remz ve ta'riz biçiminde olan söz ile olur. Ba- 
zan sadece bir ses ile ve uzuvlardan biriyle işaret etmekle olur. , 

© "Vahy", “masdardır. Kelimenin maddesi, asli iki mânâya delalet 
eder. Bunlar: Gizlilik ve sür'attir. Bunun içindir ki onun mânâsı 
hakkında şöyle denilmiştir. VâHij; başkasına gizli kalacak biçimde, 
kendisine yöneltilen kimseye mahsus gizli ve. süratli bildirmedir." 

Bu, masdar olan vahyin mânâsıdır. Ancak "Vahy" dendiği za- 
inan, bununla, "Mâhâ - Vahy edilen şey", yani ism-i mef'fil mânâsı 
kasdedilir. 

Vahy, lügavi mânâsıyla şu anlamları içerir: 

1- İhsana mahsus olan fitri ilham: 


“ii mi ii Ci 


"Müsâ'nın anasına: Onu emzir, diye ilham ettik." (Kasas, 7) 


2- Hayvana mahsus garizi (yaradılıştan) olan ilham. Anya vah- 
yedilmesi gibi. i 
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pd li 


"Rabbin bal arısına: Dağlardan, ağaçlardan ve insanların 
yaptıkları çardaklardan kendine evler (kovanlar) edin, diye ilham 
etti." (Nahl, 68) f 

3- Reniz biçiminde sür'atli işaret. Kur'an'da nakledilen 
Zekeriyya'nın işareti gibi: 

yi ic ei İri ayin İRİ ye siğil ki 
"Bunun üzerine Zekeriyya, mihrabdan (ma'beddeki hücreden) kavmi- 


nin karşısına çıkarak onlara: "Sabah akşam tesbihte bulunun" diye işaret 
verdi." (Meryem, 11) 


4- İnsanın nefsine (kalbine) şeytanın vesvese vermesi ve - 
kötülüğü süslemesi, yaldızlı sözlerle fısıldayıp telkin etmesi gibi: 


ta . o. .. 4 ie» ” - 
SİNİ Gİ İl Şİ öle Bİ, 
"Doğrusu şeytanlar dostlarına, sizinle mücadele etmeleri için telkinde 
bulunurlar. " (En'am, 121) , 


EN İl çene pi öl Yİ el yü 3 YI Cl 


iy gal 3A, 


"Böylece Biz, her peygambere insan ve cin şeytanlarını düşman 
kıldık. (Bunlar), aldatmak için birbirlerine yaldızlı sözler fısıldarlar." 
(En'am, 112) 


5- Allah'ın, meleklerine yapmaları için verdiği emir: 
yi yel SEZ Çİ KOLİ A yi 3 
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"Hani Rabbin meleklere: "Muhakkak Ben sizinle beraberim; haydi 
iman edenlere destek olun, diye vahyediyordu (emir veriyordu)." (Enfâl, 
1) 5: 

Allah'ın, peygamberlerine vahyini, âlimler şer'an şöyle tarif 


etmişlerdir: | 0) Ml 


i Me ee 9 vel ir 48 v0 
İl ör ül e na AS (ul) 

“(Vahy), Atü Teklâ'riri, peygamberlerinden bir peygambere indiril- 
miş kelâmıdır." İ 7 

Bu, vahyin, ism-i mef'ul, yani "mühâ - vahyolunmuş" an- 
lamında bir tarifidir. > 

Üstad Muham 

"Kişinin, yalar veya yaz ie tarafından gel- 
ye ee a ir 
fandır. Birincisi (yani vasıtalı) kulağına temessül-gden-bir sesle 
VEYA Sessiz olur. Onunla, ilham arasındaki fark şudur: İlham; nef- 
sin kesinlikle bildiği bir vicdan (iç duygusu) olup onun nereden 
gediğini anlamaksızın, kendisinden istediği şeye tâbi olur (boyun 
eğer). Bu, açlık, susuzluk, üzüntü ye sevinç duygusuna benzer."(i) 

Bu; vahy'in, masdari mânâsıyla tarifidir. Vahyin başlangıcı, her 
ne kadar hadis-i nefs'e veya keşf'e benzer gibi görünürse de, vahy 
ile, tarifin gerisinde (ikinci kısmında) gelen ilham arasındaki fark 
bunu bertaraf eder. i 


isâletü't-Tevhid"de-vahyi şöyle 


Allah'ın Meleklerine Vahyetmesinin Keyfiyyeti 


1- Kur'ân-ı Kerim'de, Allah'ın, meleklerine söz söylediğini, on- 
larla konuştuğunu belirten naslar gelmiştir: 
"Hani Rabbin meleklere; "Muhakkak ben yeryüzünde bir halife yara- 


"tacağım" demişti. Melekler; "Sen orada bozgunculuk yapacak, kan 


1) Bkz. "el-Vahyü'l-Muhammedi", Şeyh Muhammed Reşid Rızâ, s. 44. 
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© dökecek Börlni, mi yaratacaksın?.. dediler:" (Bakara, 30) . 
Şu âyet: de onlara vahyrettiğini, yani emir verdiğini bilikte 


dir 
© “Hani Rabbin meleklere; "Muhakkak Ben sizinle beraberim; haydi 
iman edenlere destek olun, diye vahyediyordu (emir veriyordu)." (Enfal, 


Şu âyetler de meleklerin, "Allah'ın emrine göre evrenin işlerini 
düzenlediklerini bildirmektedir; 

“İş taksim eden me ekidze arölsun. " (Zâriyat, 4) al baht 

"Iş düzenleyenler olsun “(Nâziât, 5) 2 

Bu naslar birbirine destek olup, Allah Teâlâ'nın meleklerle, on- 
ların anladıkları bir kelâm ile vasıtasız konuştuğuna delâlet etmek- . 
tedir. 

Bunu, Nüvâs İbni Sem'ân'dan gelen şu hadis de desteklemekte- 
dir. Nuvâs (r.a.) demiş ki: Resulullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: 

“Allah Teâlâ emri vahyetmek istediği zaman vahy ile çonuşur. Bu- 
nun üzerine gökleri, Allah korkusundan, şiddetli bir sarsıntı -veya YÂVİ ti- 
ireme demiş- alır. Göklerdeki yaratıklar (ehl-i semâvât) bunu işitince, 
Allah için secdeye kapanırlar da, başını ilk kaldıran Cibril olup, Allah ona 
vahyi ile dilediğini söyler. Cibril, meleklere uğrar. Her bir göğe 
uğradığında, oranın melekleri ona; 

— Rabbimiz ne dedi, ey Cibril? diye sorarlar. Cibril de: 

— (Gerçeği söyledi, O, yücedir, büyüktür), der. Onların hepsi de, 
Cibril'in söylediği gibi söylerler. 

Nihayet Cibril, vahy ile Allah'ın emrettiği yere j 

Bu hadis, vahyin keyfiyyetinin; Allah'tan tekellüm (konuşma), 
meleklerden ise dinleyip işitme ve etkisinden dolayı gile korku 
olduğunu bildirmektedir. 

Her ne kadar hadisin zahiri -Cibril'in geçip gitmesi ve vahy ile 
hedefe varmasında- bunun Kur'ân'a mahsus olduğuna delalet 
ediyorsa da, hadisin baş tarafı genel bir keyfiyyet bildirmektedir. 

Aslı, Sahih-i Buhari'de bulunan bir hadiste Resulullah (s.a.v.) 


ai 


2) Bu hadisi, Taberani rivayet etmiştir. 


a, e a, ; 51 
E. Ü. İLAHİYAT FAKÜLTESİ 
Hatloe Bayraktar Kütüphanesi 


şöyle buyurmuştur: , tl 
"Allah Teâlâ, gökte bir işin ami hükmetti. “mi, melekler, 
Allah'ın sözüne ihtirâm ve inkıyâd ederek, (korkuyla) karlatlarını birbi- 
rine vururlar. Yüce Rabbin işitilen sözü, yalçın bir kaya üzerinde (hareket 
eden) zincir(in sesi) gibi (heybetlidir." i 
2- Kur'ân-ı Kerim'in, Levh-i Mahfüz'da yazılı olduğu, Yüce 
Allah'ın şu sözünden anlaşılmaktadır: 


Miko, 


bari ia ia 


"Doğrusu o, şanlı bir Kur'ândır. (Aslı), Levh-i Mahfuz'da. X 
(Bürüc, 21-22) 

Nitekim Kur'ân-ı Kerim, dünya göğündeki Beytü'l- zet e, 
Ramazan ayının Kadir grceelnde toptan indirildiği de Le âyetlerle 
sabittir: 

DE i 


| yal X yi eli Ğ 
“Gerçekten Biz onu (Kur'an 7 Kadir gecesinde indirdik. U (Kadı, 10) 
Lİ ili 
"Gerçekten Biz onu (Kur'an'ı) mübârek bir gecede indirdik." 
(Duhan, 3) , 


OLAN «8 Yİ İİ lal) e 


"Ramazan ayı ki Kur'an o ayda indirildi." (Bakara, 185) 

Sünnette, bu nüzulü açıklayan ve onun Resulullah (s.a.v.)'e 
olan nüzul olmadığına delâlet eden rivayetler vardır. İbni . 
Abbas'tan mevküfen rivayet edildiğine göre: 

"Kur'an, Kadir gecesi dünya semasına bir kerede toptan indirildi. 
Bundan sonra yirmi yılda parça parça inzal edildi. Sonra Ibni Abbas şu 
âyetleri okumuştur: 
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Saz 


tie 


"Onların sana getirdikleri hiç bir temsil yoktur ki, (onun karşılığın- 
da) sana doğrusunu ve daha açığını getirmeyelim." (Furkân, 33) 

"Biz onu, Kur'an olarak, insanlara dura dura okuyasın diye (âyet 
âyel, süre süre) ayırdık; ve oru peyderpey indirdik." (İsrâ, 106) 

Diğer bir rivayette: "Kur'an, zikirden ayrılıp dünya göğündeki 
Beytü'(izzet'e konuldu, Cibril onu Hz. Peygamber (s.a.v.)'e oradan in- 
dirmeye başladı." ©) 

Bundah dolayı âlimler Allah'ın, Cibril'e Kur'an'ı vahyetme key- 


fiyyetir de aşağıdaki görüşlere ayrılmışlardır: 
ay dibril, özel lafzı ile onu Allah'tan işitip çabucak ezberle- 
miştir. — 


b) Cibril onu Levh-i Mahfüz' dan ezberlemiştir. 

e) Cibril'e sadece mânâ ilkâ edilmiştir. Lafızlar, Cibril'e veya 
Hz. Muhammed (s.a.v.)'e aittir. 

Birinci görüş doğrudur. Ehl-i Sünnet ve'l-cemaat da bu 
görüştedir. Yukarıda geçen Nuvâs İbni Sem'ân hadisi de bunu de- 
steklemektedir. 

Bir çok âyette Kur'an Allah'a Size edilmiştir: 

"(Resâlüm!) Şüphesiz ki bu Kur'an, hikmet sahibi ve her şeyi bilen 
Allah tarafından sana verilmektedir. " (Neml, 6) 

"Eğer müşriklerden biri, ile; eyip yanına gelmek isterse, onu onu 

anına'dı lah'ın sözünü işitsin. (Tevbe, 6) 

TOnlara âyetlerimiz açık açık okunduğu zaman (öldükten sonra) bize 
kavuşmayı beklemeyenler: Ya bundan başka bir Kur'an getir veya bunu 
değiştir, dediler. De ki: Onu kendiliğimden değiştirmem benim için olacak 
şey değildir. Ben, bana vahyolunandan başkasına uymam." (Yünus, 15) 

Kur'ân-ı Kerim, lafızlarıyla Allah'ın sözüdür. Cibril'in veya Fiz. 
Muhammed'in sözü değildir. 

Yukarıda geçen ikinci görüşün hiç değeri ve önemi yoktur. 
Çünkü Kur'an'ın Levh-i Mahfüz'da sübutu, diğer mugayyebâtın 
sübütu gibidir ki Kur'an, bunlar cümlesinden olmaktan çıkmaz. i 

Üçüncü görüş ise, Sünnet'e nisbet edilmiştir. Çünkü Sünnet, 


3) Bunu, Hâkim ve İbni Ebi Şeybe rivayet etmişlerdir. 
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Allah'ın bir vahyi olup, önce Cibril'e, sonra da Muhammed 


(s.a.v.)'e, mânâ olarak vahyedilmiş, Resülullah onu jkendi ibare- 


siyle ifade etmiştir. "O, kehdi. arzusuna göre konuş-maz. O | 


ği vahyedilenden başkası değildir." (Necm, 3-4) 


Bundan dolayı, mânâları değiştirmeyen şeyleri bilen kimsenin, | 


 — Yukarıda, Kur'an ile Kudsi 
farkı anlattık, e 
Şunlar, Kur'an'ı özelliklerindendik. 
1- Kur'an Bir dhucizedir. 2- Sübutl 
det olunur. 4- Onun, lafzıyla eda edil 
“İse -lafzihın nâzil olduğu kabul edilse bile- böyle değildir. 
- Nebevi Hadis iki kısımdır: Birincisi: Resulullah (s.a.v.)'in icti- 
hadından olan hadistir. Bu, vahy değildir. Doğru olduğu zaman 


Sünnet'i mânâ olarak hea caizdir” 


dis ve (Ni Nellevi Hadis arasındaki 


imdi. 3- si ibak 
vacibdir. Kudsf! Hadis 


vahyedilmiş olup, lafzı Resulullah'tan olan hadistir. Bunun içindir İ 


ki, onu mânâ olarak rivayet etmek.caizdir. 

Kudsi hadis ise; üstün olan kavle göre, lafzının değil, 
mânâsının nüzulü ile bu kısımdan olur ve rivayette onun Allah'a 
nisbeti, bu konuda şer'i nas vârid olduğu içindir. oysa ki Nebevi 
Hadisler için böyle bir şey vârid. olmamıştır. Gi 


Allah'ın, Peygamberlerine “ 
, Vahyetmesinin Keyfiyyeti 


Allah, peygamberlerine vasıtalı ve vasıtasız vahyeder. 

Birincisi: Vahy meleği Cibril yim iledir. Bunun açıklaması 
ileride gelecektir. 

“ İkincisi: Vasıtasız olandır. 

a) Uykudaki sâlih rüya bu deye Âişe (r.anhâ)'dan şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: 

"Resulullah (s.a.v.)'e vahiy dlanik ilk başlayan şey, uykuda gördüğü 
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salih rüyalar idi. Rüyada her ne görse, sabah aydınlığı gibi aynen vukua 
geliyordu." ©: , i 

© Bu durum, Resulullah (s.a.v.)'e uyanık halde vahy ininceye ka- 
dar onun için bir hazırlık idi. Kur'ân-ı Kerim'de bu çeşitten bir şey 
yoktur. Kur'an'ın hepsi, Resulullah (s.a.v.) uyanik iken inmiştir. 
Ancak "Kevser Süresi"nin uykuda nâzil olduğunu, bu konuda vârid 


olan bir hadise-dayanarak iddia eden de vardır. Müslim'in Sa- 
hih'inde, Eres (ra Yi) -şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Resulullah (5.a.v.) birgün mescidde aramızda iken, hafif bir uyku 


- kestirmesi yaptı, sonra gülümseyerek başını kaldırdı. Ben, kendisine: 

— Sizi ne güldürdü, ey Allah'ım Resulü? diye sorunca: 

— "Bana az önce şu süre nazil oldu", deyip, (şu Kevser Süresi'ni s0- 
nuna kadar) okudu: ' i : 

“Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla. Muhakkak ki Biz sana ver- 
dik Kevser. Sen de Rabbin için namaz kıl ve kurbah kesiver. Doğrusu 
sana buğzedendir ebter." Nİ 

Belki de bu hafif uyku, vahy geldiğinde Resulullah (s.a.v.)'e 
ârız olan bir durumdur. i 

İbrahim aleyhisselâmın, oğlu İsmail'i kestiğine() dair gördüğü 
rüya olayı, peygamberlerin uykuda gördükleri salih rüyanın, uyul- 

“ ması gereken bir vahy olduğuna delalet etmektedir. 

"Biz de ona uysal bir oğul müjdeledik. Babasıyla beraber yürüyüp 
gezecek çağa erişince: Yavrucuğum! Rüyada seni kestiğimi görüyorum; 
bir düşün, ne dersin? dedi. O da cevaben: Babacığım, emrolunduğun şeyi 
yap. İnşaallah beni sabredenlerden bulursun, dedi. Vakta ki böylece her 
ikisi de (Allah'ın emrine) teslim olup, Ibrahim onu alnı üzerine yatırınca, 
Biz ona şöyle seslendik: "Ey Ibrahim! Sen gerçekten rüyânı doğruladın. * 
Şüphesiz iyi iş yapanları Biz böyle mükâfatlandırırız!" : 


4) Bu hadis, müttefekun aleyhtir. 

5) (Muhatref Tevrat'a dayanarak), İshak'ın kurban edilmek istendiğini söyleyenler 
varsa da, doğru olan İsmail'in kurban edilmek istenmesidir. Çünkü İsmail'in 
doğumu, İshak'tan önce müjdelenmiştir. Ve İsmail, boğazlama olayinın vuku 
bulduğu Arab yarımadasında büyüyüp yetişmiştir. Ve o, hilm (uysallık) ile 
vasıflandırılmaya daha uygundur. 
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Muhakkak ki bu, açık bir sınavdı. Ve (oğlunun yerine) or ona büyük bir 
kurbanlık fidye verdik. Ona, sonradan gelenler arasında iyi bir nam 
bıraktık. Tbrahim'e selam olsun!.. Biz, iyilik edenlere, böyle mükâfat veri- 
riz. Çünkü o, Bizim mü'min kullarımızdan idi. Bir de ona, sâlihlerden bir. 
peygamber olmak üzere Ishak'ı müjdeledik." (Sâffat, 101-112) 

Şâyet bu olay, uyulması gereken bir vahy olmasaydı, İbrahim 
aleyhisselâm oğlunu kesmeye girişmezdi. Şu var ki bu olay, Hz 
İbrahim için bir sınav olup, rüyayı doğrulâyıp emre uymakla 
sınavı kazanmış ve Allah tarafından ona, oğlunun yerine kurbanlık 
bir fidye verilmişti. 

Salih rüya sadece peygamberlere özgü değildir. Her ne; adr 
vahy değilse de mü'minler için de geçerlidir. Nitekim Resulullah 
(sav) m 

ğa ki a si ekil 

"Vahy kesildi, geriye mübeşşirât kaldı. O, mü'minin rü Yastı "(6 
buyurmuştur. vi 
, Peygamberlerin uykudaki salih rü'yası, Yüce Allah'ın şu sözün- 
de zikredilen tanrısal konuğmanın (ilâhi teklimin) kısımlarından 
birinci kısımdır: 


İP ALIK yol 


.si.. 


ye ae ye 


"Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasından 
. konuşur, yahut bir elçi gönderip izniyle ona dilediğini vahyeder, O 
yücedir, hakimdir." (Şürâ, 51) 

b) Uyanıkken perde arkasından vasıtasız yapılan tanrısal 


6) Hadisin aslı, Sahihayn ve diğerlerinde mevcuddur. Buharinin lafzı: - 
ÜN 6 şa Üz LR e İZE Ya açi 
"Nübüvvetten, mübeşşirâttan başkası kalmadı. Ma nedir? dediler, 
Sâlih rüyadır, buyurdu." şeklindedir. 


"konuşma da bu çeşittendir. 

Bu, Musa aleyhisselam için vâki olmuştur: “Musa, tayin 
ettiğimiz vakitte (Tür'a) gelip de Rabbi onunla konuşunca; "Rabbim! 
Bana (kendini) göster; Seni göreyim!" dedi." (A'râf, 143) "Allah, Musa * 
ile gerçekten konuştu." (Nisâ, 164) 

Nitekim esah olan kavle göre, Peygamberimiz (s.a.v.) için İsra 
ve Mi'rac gecesi tanrısal konuşma vaki olmuştur. 

Bu çeşit vahy, ikinci kısım (yani vasıtasız vahy)dan olup, « o 3 


uly gi | Ki "Veya perde arkasından konuşur" (Şürâ, 51) âyetinde zik- 


redilmiştir. Kur'an'ın vahyedilmesinde bu çeşitten de bir şey yok- 
tur. Kur'an'ın hepsi, Cibril vasıtasıyla vahyedilmiştir. 


Meleğin Peygambere Valiyetmesinin Keyfiyeti 


Allah'ın, peygamberlerine vahyi, ya vasıtasız olur -ki bu az 
önce zikrettiğimiz vahy şeklidir. Uykuda görülen sâlih rüya ve 
uyanıkken perde arkasından işitilen ilahi kelam bu çeşittendir- ya 
da vahy meleği vasıtasıyla olur. Bu konuda bizi ilgilendiren de bu- 
dur. Çünkü Kur'an-ı Kerim bu yolla nazil olmuştur. 

Vahy meleğinin, Resulullah (s.a.v.)'e vahyetme keyfiyyeti şu iki 
. durumdan hâli değildir: 

Birinci Durum: Vahyin ona çıngırak sesi ve intibâh âmillerini 
uyarıp nefsi bütün kuvvetleriyle eserini Kabule hazırlayan kuvvetli 
» bir ses gibi gelmesidir -ki bu, Resulullah'a vahyin en şiddetli 
olanıdır-. 

Resulullah (s.a.v.)'e bu şekilde vahy indiği zaman, vahyi almak, 
onu hıfzedip anlamak için bütün algılama ve kavrama güçleri'top- 
lanmış olduğu halde ona inerdi. Bazan bu ses, şu hadiste işaret edi- 
len melâike kanatlarının çıkardığı bir hışırtı olurdu: 

"Allah Teâlâ gökte bir işin yapılmasına hükmetti mi, melekler, 
Allah'ın sözüne ihtirâm inkıyâd ederek (korkuyla) kanatlarını birbirine 
vururlar. Yüce Rabbin işitilen sözü, yalçın bir kaya üzerinde (hareket 
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eden) zincirlin sesi) gibi (heybetli)dir." ©) , 

“ Bazan da bu ses, Resulullah (s.a.v. )'in, meleği ilk işitmesinde, 
meleğin kendi sesi olurdu. ' jo 

Ikinci durum: Meleğin ona bir adam şeklinde görünmesi « ve ona 
insan biçiminde gelmesidir. Bu durum, yukarıda geçenden daha 
hafiftir. Çünkü konuşan ile dinleyen arasında uygunluk vardır. 
Nübüvvet elçisi, vahiy elçisinden vahyi dinlerken gönlü ona 
ısınmaktadır. 

Cibril, insan biçiminde göründüğü zaman, ruhaniyyetinden , 
soyutlanması gerekmiyor. Yani onun zâtı, insana dönüşmüş ol- 
muyor. O, bir insan olan Resulullah'ın yadırgamaması için sâdece 
bir insan suretinde görünüyor. 

Şüphesiz ki birinci durumda -yani çıngırak sesiyle gili va- 

hiyde- bu, alışıp ısınma durumu bulunmaz. Bu halet, Resulullah'ın, 
meleğin ruhaniyyetine uygun ruhi bir duruma yükselmesini gerek- 
tirmekte olup, iki haletin ona en şiddetli o olanıdır. Çünkü bu halet, : 
İbni Haldun'un dediği gibi: "Cismâni beşeriyyetten sıyrılıp, ruhani 
melekiyyet ile birleşmektir. Diğer halet ise bunun aksine olup, o meleğin 
hâlis rüâhâniyyetten cismâni beşeriyyete geçmesidir.” 

Her iki hâlet (durum), mü'minlerin anası Hz. Aişe'den (r.anhâ) 
rivayet edilen şu hadiste zikredilmiştir: Hâris İbni Hişam (r.a.), Re- 
sulullah (s.a.v.)'e: 

— Ey Allah'ın Resulü, sana vahy nasıl geliyor? dedi. Resulullah 

, (s.a.v.) buyurdu ki: 

“ — Bazan bana çıngırak sesi gibi gelir ki bana en ağır geleni de bu- . 
dur. Benden o hâl zâil olur olmaz (meleğin) bana söylediğini iyice belle-. 
miş olurum. Bazan melek bana bir insan olarak görünür. Benimle 
konuşur. Ben de söylediğini iyice bellerim. 

Âişe (r.anhâ) der ki: Resulullah (5.a.v.)'i, soğuğu pek şiddetli bir 
günde kendisine vahiy inerken görmüşlüğüm vardır. (Işte öyle soğuk bir 
günde bile) kendisinden o hâl geçtiği vakitte şakakla-rından şapır şapır ter 
akardı." © 
7) Bu hadisi, Buhari rivayet etmiştir. 

8) Bu hadisi, Buhari rivayet etmiştir. 
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Bu Liki hâlet, şu âyette işaret edilen tanrısal kiyma (teklim-i 
- lâhi)nin kısımlarından üçüncü kısımdır: 

“Allah bir insanla ancak: 

1- Vahiy yoluyla. 

2- Veya perde arkasından konuşur 


hakimdir." (Şürâ, 51) 
Kalbe ilhâm etmeye gelince; bu, Resulullah (s.a.v.)'in şu sözün- 
de zikredilmiştir: 


re vg Mor. iereip ii... iş 


ekl ya Ve yel 
ia ila 


"Rohu'l-Kudüs (Cibril) benim kalbime şunu ilham etti ki: Hiç bir ne- 
fis rızkını ve ecelini tamamlayıp bitirmedikçe aslâ ölmeye- -cektir. Öyleyse 
Allah'tan çekinin de talebde mu'tedil olun." ©) 

Hadis-i şerif, bu durumun müstakil bir hâlet olduğuna delâlet 
etmez. Bu durum, yukarıda geçen i Âişe hadisinde zikredilen şu iki 
hâletten birine ircâ edilebilir: Ona melek çıngırak sesi halinde gelip 
kalbine ilhâm ediyordu veya ona bir insan şeklinde görünüp kal- 

bine ilham ediyordu. 

i Bazan «5 (nefs - üfürme, ilham) lafzı, Kur'ân'dan başi şey 
hakkında da kullanılır. 


> İnkârcıların Vahy Üzerindeki Şü neleri 


Eski ve yeni devirde inkârcılar, büyüklenip haddi aşarak, 
bütün güçleriyle, vahiy hakkında şüpheler uyandırmaya ve yay- 
maya çalıştılar. Ancak bunlar boş ve reddedilmiş şeylerdir. eği 
ki: 


9) Bunu, Ebü Nuaym, el-Hilye'de sahih senedle rivayet etmiştir. 
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3- Yahut bir elçi gönderip izniyle ona dilediğini vahyeder. O, yücedir, 


1- Bunlar sandılar ki, Kur'ân-ı Kerim, Muhammçd aleyhis- 


selâm'ın kendi sözü olup, onun mânâlarını uydurmuş, üslübunu 


düzmüştür. O, Allah tarafından vahyedilmemiştir. 

Bu, bâtıl bir zandır. Çünkü Resulullah (s.a.v.), şayet'kendisi için 
liderlik istemiş ve liderliğini pekiştirmek için mucizelerle insanlara 
meydan okumuş olsa, kendisiyle insanlara meydan okuduğu bila 
başkasına nisbet etmesifide ona Te fayda-va; 


de nisbet edebi Tirdi. VE bu, bütün araplar, 1 Tesâhatlerinde Elan 


edip ona karşı koymaktan âciz kaldıkları sürece, şânının 


yükselmesi, reislik ve liderliğinin kabul edilmesi i için yeterli 'olur- |; 


du. Hattâ bazan bu, liderliğinin mutlak kabülü için daha çok'sevk 


ve teşvik edici olurdu. Çünkü Hz. Muhammed, onlardan biri olup v 


güçleri yetmeyen bir şey getirmiştir. sz 

O, Kur'an'ı ilahi vahye nisbet etmekle kelâmına daha yüksek 
bir hürmet kazandırıp bununla kendisine insanların itaat etmeleri- 
ni ve emirlerini yerine getirmelerini sağlamak istemiştir de denem- 
ez. Çünkü o, kendisinden sâdır olan kelâmı kendisine nisbet edip, 
bu, Nebevi Hadis diye adlandırılmış ve bu ona itaatin lüzumundan 
hiç bir şey eksiltmemiştir. Eğer iş onların sandıkları gibi olsaydı, 
bütün sözlerini, Allah Teâlâ'nın Sözlerinden sayardı. 

Bu bâtıl iddia, Resulullah (s.a.v.) hakkında şöyle bir faraziye 
uydurmuştur: Muhammed (s.a.v.) yalan ve iftira köprüsü 
üzerinde, gayelerine ulaştıran yolu geçen lid liderlerdendir. 

Bu, elbette bâtıl bir faraziye olup, Resulullah 6. a.v.)'in sireti 
hakkındaki târihi gerçeklere ters düşmektedir. 

Münafıklar, onun zevcesi Âişe'yi ifk olayı (yani zinâ iftirâsı) ile 
suçladılar. Âişe onun en çok sevdiği zevcesi idi. Zevcesinin zina ile 
suçlanması onun nâmus ve şerefine dokunuyordu, Vahiy gecikti. 
Resulullah (s.a.v.) darlanıp güç durumda kaldı. Onunla beraber 
ashâbı da darlandılar. Hatta kalbler gırtlaklara dayandı. Resulullah 
(s-a.v.), araştırma ve danışmada bütün gücünü harcadı. Tam bir ay 
geçti. Sonunda Hz, Aişe'ye şu sözden fazla bir şey söylemedi: 


"Bana şöyle şöyle dedikodular ulaştı. Eğer sen suçsuz isen Allah seni 
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temize çıkaracaktır. Şayet bir günah işlemişsen Allah'tan bağışlanma 
dile."d9 ; İ 

Âişe'nin suçsuz olduğuna dair vahiy ininceye kadar böylece 
devam etti. Eğer Kur'an kendi sözü olsaydı, iftiracıların ağızlarını 
kapatan bir söz söyleyip namusunu korumaktan onu ne menedebi- 
lirdi? Fakat o, insanlara yalan söyleyip Allah üzerine de yalan uy- 
duramazdı: 

"Eğer (peygamber) bize atfen bazı sözler uydurmuş olsaydı, elbette 
onu kıskıvrak yakalardık. Sonra onun can damarını koparırdık (onu 
yaşatmazdık). Hiçbiriniz buna engel de olamazdınız." (Hâkka, 44-47) 

Bir topluluk, Tebük gazvesinden geri kalmak için izin istediler 
ve özürler gösterdiler. Başkalarına ait bu özürleri kendi özürleri 
gibi gösteren münafıklar da vardı. Resulullah onlara izin verdi. Bu- 
nun üzerine Kur'ân-ı Kerim'in, onu bu hatalı görüşünden dolayı 
kınayan şu âyeti indi: 


"Allah seni affetsin, doğru söyleyenler sana iyice belli olup, yalan 
söyleyenleri Bilmezen önce niçin onları EMDUErİN?- (Tevbe 43)—— 
“Bü azarlama, görüşünün bozuk ve yanlış olduğu kendisine bel- 


li olduğu zaman pişmanlığını ifade etmek için onun vicdanından 
sâdır olmuş olsaydı, kendisini böyle şiddetli sitem ve sert kınama 
ile ilân eder miydi? i 

Bunun bir benzeri de, O'nun (s.a.v.), Bedir ösirlerinden fidye 
kabülünde azarlanmış olmasıdır: i 

"Yeryüzünde ağır basıncaya (küfrün belini kırıncaya) kadar, hiçbir 
peygambere, esirleri bulunması-yaraşmaz. “Siz geçici dünyamalını is- 
diyorsunuz, Allah (sizin için) ahireti istiyor. Allah güçlüdür, hikmet sa- 


“.hibidi 


“Allah tarafından önceden verilmiş bir hüküm olmasaydı, aldığınız fid- 
yeden ötürü size mutlaka büyük bir azab dokunurdu." (Enâl, 67-68) 

Kureyş'in büyüklerinden bir topluluğu İslâm'a davete önem 
vererek (onlarla ilgilendiği bir sırada gelip: Ya Resulallah! Allah'ın 
sana öğrettiklerinden bana da öğret, diyerek lafa karışan) âmâ 


i 10) Bkz. Sahihayn ve diğerlerindeki İfk hadisi ve Nür süresinde geçen olayın tefsiri, 
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Abdullah İbni Mektum'dan yüz çevirdiğinde de Rekollaği (sa.v.) 
şu âyetlerle kınanmış idi: 

"Yüzünü ekşitti ve döndü. Kendisine âmâ geldi, diye. Ne bilirsin, bel- 
ki o temizlenecek? Veya öğüt belleyecek de öğüt ona fayda verecek. Ama 
buna ihtiyaç duymayana gelince,sen ona yöneliyorsun. Onun temizlen- 
mesinden sana ne? Ama sana can atarak gelene, Allah'tan korkarak gel- 
mişken, sen onunla ilgilenmiyorsun. Hayır hayır, sakın böyle yapma. 
Çünkü o Kur'an bir öğüttür." (Abese, 1-11) 

Resulullah (s.a.v.)'in siretinde bilinen şudur ki; O, çocuklu- 
ğundan beri, güzel ahlâk, yüksek seciyyeler, doğru lehçe, söz ve 
amelde ihlâs bakımından eşsiz bir inci idi. Davetin başlangıcında 
kavmini İslâm'a çağırdığında, onlar da Resulullah'ın bu haline 
şehadet etmişlerdi. Allah'ın Resulü (birgün Safâ tepeciğinde, 
yüksekçe bir taşın üstüne çıkıp yüksek sesle) onlara şöyle seslendi: 

”— Ey Kureyş cemaati! Söyleyin bakayım, ben size, şu vadinin 
eteğinde bir takım atlılar var, size baskın yapmak istiyorlar, diye Haber 
versem beni tasdik eder, doğrular mısınız? dedi. Onlar da: i 

— Evet, seni tasdik eder, doğrularız. Çünkü biz seni, Biltün 
tecrübelerimizde doğru sözlü bulduk,.senin yalan söylediğini görmedik, 
dediler."(1) . 

Resulullah (s.a.v.)'in sireti (hâli, ahlâkı ve davranışı), hoş koku- 
lu, çekici ve güzel olup, İslâm'a girrneleri için insanların gönülle- 
rini kendisine cezbedici idi. Abdullah İbni Selâm'ın n şöyle dediği ri- 
vayet edilmiştir: 

"Resulullah (s.a.v.), Medine'ye gelince, insanlar onu görmeye gitiler. 
Resulullah geldi! Resulullah geldi! denilince, ben de insanlar arasında 
ona bakmak için gittim. Resulullah (s:a.v.)'ın YE inceleyince, onun 
yüzünün bir yalancı yüzü olmadığını anladım." 

-Doğruluğun tâc giydirdiği bu büyük niteliklerin sahibi Hz 
Muhammed, bu yüce Kitab'ın koruyucusu olmadığını kendisi ilan 
ettiği zaman, onun sözünden şüphe ve tereddüd etmek hiç kim- 
seye yaraşmaz. . ; 
11)Bu hadis, Buhari'nin » Sahih'inde ve diğer birçok hadis ve siyer kitaplarında mev- 

cuttur. 
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"De ki: Onu kendiliğimden değiştirmem benim için olacak şey 
değildir. Ben, bana valiyolunandan başkasına uymam." (Yunus, 15) 

2- Eski ve yeni devirde bazı cahiller sandılar ki; Resulullah 
(s.a.v.), keskin zekâ, ince basiret, kuvvetli ferâset, şiddetli anlayış, 
arınmış nefis ve doğru düşünce sahibi bir dehâ olup, onun bu nite- 
likleri; hayır ve şerrin, hak ve batılın ölçülerini ilham ile anla- 
masını, gizli olayları ve işleri Nefsf Vahiy ve Keşf yoluyla bilip 
tanımasını sağlıyordu. Bu inkârcılata göre; Kur'an, Hz. Mu- 
hammed'in kendi üslub ve beyanı ile ifade ettiği akli istinbât ve 
vicdani idrak ile meydana gelmiş bir eserden 'başka bir şey 
değildir. 

Pekâlâ,.soruyoruz; Kur'ân n'dah angi La ey..zekâ, iştinbat ve şuüra, 


dayanmaktadı. 
esela, haberler kısmı -ki Kur'an'ın en büyük! kısmıdır- hiç bir. 


akıl sahibi bunların, ancak birinden alıp öğrenme (telakki ve 
teallüm)den başka bir şeye dayandığını, yani zekâ, istinbât ve şuur 
yoluyla elde edildiğini iddia edemez. 

Kur'ân-ı Kerim, evrenin ilk yaratılışından itibaren geçmiş 
ümmet-lerin, toplumların, peygamberlerin, tarihi olayların haber- 
lerini, ince ayrıntılarına kadar en doğru şekilde (kafa yormayı ve 
feraset inceliğini gerektirmeyecek biçimde) zikreder. Oysa ki Hz. 
Muhammed (s.a.v.), muhtelif asırlar içinde bu olaylara ve 
ümmetlere çağdaş olmamıştır ki, vak'alarına şahid olup haberleri- 
ni nakletsin. Nitekim onların inceliklerini okuyup öğrenmek ve ha- 
berlerini rivayet etmek için kitaplarını da elde etmemiştir. 

"(Ey Resulüm!) Biz, Musa'ya emrimizi vahyettiğimiz sirada, sen 
(Tür dağının) balı yakasında bulunmuyordun ve (olayı) görenlerden.de 
değildin. Fakat Biz, nice nesiller var ettik de, ad üzerinden uzun za- 
manlar geçti. 

Sen Medyen halkı arasında oturmuş da değildin ki (orada olanları 
görüp öğrenesin de) âyetlerimizi bunlara okuyasın, (bu bir yerden görme, 
öğrenme ile değildir, fakat) Biz seni elçi olarak gönderdik (ve bu olayları 
sana Vee " (Kasas,44-45) - 


63 


“(Resülüm!) Işte bunlar sana vahyettiğimiz gayb haberlerindendir. 
Bundan önce onları ne sen biliyordun, ne de kavmin." (Elâd, # 

"Biz, sana bu Kur'an'ı vahyetmekle geçmiş milletlerin haberlerini en 
güzel bir biçimde anlatıyoruz. Gerçek şu ki, sen bundan önce (bu haberle- 
ri) elbette bilmeyenlerden idin." (Yüsut, 3) 

"Bunlar, Bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte olduğumuz gayb ha- 
berlerindendir. Içlerinden hangisi Meryem'i himayesine alacak diye kur'a 
çekmek üzere kalemlerini atarlarken sen onların yanında değildin; onlar. 
(bu yüzden) çekişirken de yanlarında değildin." (Âl-i İmran, 44) 

Bunlardan biri de, ancak dikkatli ve anlayışlı okuyucunun bi- 
lebileceği hesâbi rakamları içeren ince haberlerdir. Mesela, Nuh ile 
ilgili haberlerde: "Andolsun ki Biz, Nuh'u kendi kavmine gönderdik de 
o, bin yıldan elli yıl eksik bir süre onların arasında kaldı." (Ankebut, 14) 
buyurulmuştur. Bu, Tevrat'ın Tekvin bölümünde gelen habere uy- 
gundur. 

Ashab-ı Kehf (Mağara arkadaşları) ile ilgili haberde de: orilar 


mağaralarında üç yüz yıl ve buna ilaveten dokuz yıl kaldılar." (Kehf, 25) 


buyurulmuştur. Bu, Ehl-i Kitab'a göre; şemsi.üçyüz yıldır. Dokuz 
yıl, şemsi ile kameri yılların sayısı arasındaki farktır. 

Hz. Muhammed, okuma yazma ve hesap bilmeyen ümmi bir 
adam iken, şayet kendisine vahyedilmemiş olsaydı, o, bu anlaşıl- 
ması dikkat isteyen ince ve doğru şeyleri nereden getirebilirdi?(12) 

İlk cahiliyyet halkı, çağdaş cahiliyyet kâfirlerinden daha zeki 
idi. Çünkü onlar, bunların dediği gibi, Muhammed bu haberleri 
kendi nefsinin vahyinden aldı, demediler. Ancak onlar, Muham- 


12) Ümmi: Anasından doğduğu gibi kalıp okuma yazma öğrenmeyen, demektir. 


İbni Abbas demiştir ki: "Sizin Peygamberiniz (s.a.v.) ümmi idi. Okuma yaz- * 


mayı ve hesab yapmayı bilmezdi." 
Yüce Allah buyurmuştur ki: "Şen bundan önce ne bir yazı okur, ne de elinle 
onu yazardın. Öyle olsaydı, batıla uyanlar şüphelenirlerdi.” (Ankebut, 48) 
İbni Ömer'den Sahih rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyur- 
muştur: “Doğrusu biz ümmi bir ümmetiz, okuma yazma ve hesab bilmeyiz." 
> > (Kurtubi,c.7,5.298 vec.13,5.351)(A.E) Ni 


med bunlar belleyip-ezberlemiş, bunlar ona okunmuş, dediler. 

"Kur'an, öncekilerin masallarıdır; başkalarına yazdırmış da sabah 
akşam kendisine okunmaktadır, dediler.” dediler." (Furkan, 5) 

Resulullah (s.a.v.), ileride geleceği üzere, hiç bir muallimden 
ders almamıştır. Şu halde, kırk yaşına eriştikten sonra bu haberler 
ona birdenbire nereden gelivermiştir? 

"O (Bildirdikleri), vahyedilenden başkası değildir." (Necm, 4) 

Kur'an'ın içerdiği diğer ilimler hakkındaki meselelere gelince; 
akaid kısmı da, yaradılışın başlangıcı ve sonuna dair tafsili konu- 
ları içermektedir. Mesela, ahiret hayatı ve onda bulunan cennet ve 
nimetleri, cehennem ve azabı ve buna tabi olan melekler, vasıfları 
ve görevleri gibi. Bu bilgilerde de aklın zekası ve feraset kuvveti 
için kesinlikle yer yoktur. 

"Biz, cehennemin bekçilerini ancak meleklerden yaptık. Sayılarını da 
ancak inkâr edenler için bir fitne kıldık ki, kendilerine kitab verilmiş olan- 
lar kesin bilgi sahibi olsunlar. (Yani Resulullah'ın, kendileri yanındaki, 
Allah tarafından indirilmiş semavi kitaplara uygun konuştuğunu.kesin 
olarak öğrensinler.) Iman edenlerin de imanları artsın." (Müddessir, 31) 

"Bu Kur'an, Allah'dandır, başkası tarafından uydurulmuş değildir. 
Ancak kendinden öncekini doğrulayan ve o Kitab'ı açıklayandır. Onda 
şüphe yoktur, o âlemlerin Rabbindendir." (Yünus, 37) 

Kuvvet ve zaaf, yükselme ve inme, izzet ve zillet, yapma ve 
yıkma hususunda, Allah'ın ictimai sünnetleri üzere cari olan gele- 
cekle ilgili haberler hakkında 'Kur'an'ın içerdiği kesin hükümler 
sana yeter, başkasına ihtiyacın.kalmaz. 

“Allah sizden, inanıp iyi işler yapanlara vaadetti: Onlardan öncekileri 
nasıl hükümrân kıldıysa, onları da yeryüzünde hükümran kılacak ve ken- 
dileri için seçip beğendiği dinlerini kendilerine sağlamlaştıracak ve korku- 
larının ardından kendilerini güvene erdirecektir. Bana kulluk edecekler ve 
Bana hiçbir şeyi ortak koşmayacakardır." (Nür, 55) 

"Allah, kendisine (dinine) yardım edene elbette yardım eder. 
Kuşkusuz Allah güçlüdür, üstündür. O (Allah'ın dinine yardım ede)nleri 
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yeryüzünde iktidara getirdiğimiz takdirde namazı kılarlar, zekatı verirler, 
iyiliği enırederler, kötülükten vazgeçirmeye çalışırlar. Bütün işlerin sonu 
Allah'a aittir." (Hacc, 40-41) 

"Bu böyledir, çünkü bir millet kendilerinde bulunan (güzel maziyetji 
değiştirmedikçe Allah, onlara verdiği nimeti değiştirmez." (Enfâl, 53) 


Kur'ân-ı Kerim, Resulullah (s.a.v.)'in vahye tabi olduğunu dâ v : 


şu âyetlerde bildirmiştir: "Onlara (istedikleri) bir âyeti getirmediğin 
zaman: "Bunu da (şuradan buradan) toplasaydın ya! derler. De ki: "Ben, 
ancak Rabbimden bana vahyolunana uyuyorum." (A'raf, 203) 

Hz. Muhammed (s.a.v.) bir insandır, gaybı bilmez ve kendi- 
liğinden böyle bir şey yapamaz: "Ben de sizin gibi bir insanım. 
(Ancak şu var ki) bana, Tanrınizn bir tek Tanrı olduğu DAYİ 
(Kehf, 110) 

"De ki: Ben kendime, Allah'ın dilediğinden başka ne bir fayda, ne de 
bir zarar verme gücüne sahip değilim. Eğer gaybı bilseydim, elbette çok 
hayır (mal, mülk elde ederdim. Bana kötülük dokunmamış (beni ön 


çarpmamış)tır. Ben sadece inanan bir kavim için bir uyarıcı ve 


müjdeciyim." (A'raf, 188) 


Şüphesiz ki Resulullah (s-a.v.), aralarında hüküm vermek için 


önünde hâzır bulunan iki hasım arasında vukü bulan olayın haki- 
katını, onların sözlerini işittiği halde anlamaktan âciz idi. Şu halde 
o, geçmiş ve gelecek olayları anlamaktan daha çok âcizdir. Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in zevcesi Ümm-i Seleme (r. anhâ)dan şöyle ri- 
vayet edilmiştir: 

"(Bir gün) Nebi-i Ekrem (s.a.v.), odasının kapısı önünde şiddetli bir 
kavga işitti de bunlara çıkıp şöyle buyurdu: 

— Şüphesiz ben (de sizin gibi) bir insanım!.. Zaman olur ki bana 
(sizden iki) hasım gelir de biriniz (haksızken) maksadını daha düzgün an- 
latmış olabilir; ben de o düzgün sözleri doğru sanarak onun lehine 
hükmedebilirim. Binaenaleyh kimin lehine bir müslimin (veya gayr-i 
müslimin) hakkıyla hükmettimse, (bilsin ki) bu hak, ateşten bir parçadır: 
Ister onu alsın, ister bıraksın! " (13) 


— 


13) Bu hadisi, Buhtari, Müslim ve Sünen sahibleri rivayet etmiştir. 


66 


De. Muhammed Abdullah Dırâz şöyle demiştir: 
"Bugün dinsizlerin "Wahy-i Nefsi" adıyla tervic ettikleri görüş bu- 


dur. Onlar bu adlandırmayla bize yeni bir görüş getirdiklerini sanıyorlar. 
>», Oysa ki bu, yeni değildir. bu ancak eski cahiliyyet devri görüşüdür. Ne 
“ özünde,.ne de ayrıntısında ondan hiç farkı yoktur. Onlar Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'i, geniş hayâl ve derin duygu sahibi bir adam olarak tasvir ettiler. 
Bu durumda o bir şâirdir. Sonra artırma yapıp onun vicdanının (şuuraltı 
veya içduyusunun), hisleri üzerine galebe ederek ona, birini görüyor, 
işitiyor ve onunla konuşuyormuş gili geldiğini, ve gördüğü, işittiği bu 
şeylerin, ancak hayallerinin ve şuuraltı veya içduyularının süreti 
olduğunu ileri sürdüler ki bu takdirde o mecnündur ve bunlar karinak- 
“arışık düşlerdir, desinler. Şu var ki, onlar bu yakıştırmalar üzerinde uzun 
süre kalamayıp Kur'ân-ı Kerim'de, geçmiş ve gelecekle ilgili haberler 
kısmı kendilerine apaçık görününce, "Vahy-i Nefsi" sözünü terketmek z0- 


İS runda kalıp: Belki de o bunları ticari yolculuklarında âlimlerin 


ağızlarından çabucak ezberleyip almıştır, dediler. Bu durumda ona bun- 


ları bir insan öğretmiş oluyor. Bütün bunlarda sen yeni olarak he 


görüyorsun? Hepsi de Kureyş cahillerinin sözüne benzeyen tekrarlanmış 
bir söz değil mi? Böylece dinsizlik, yeni elbisesi içinde kopya edilmiş bir 
sârete bürünmüştür. Hatta en eski giysileri içinde, en çirkin şekliyle on- 
dan tahrif edilerek alınmıştır. Yeni asırda yeşeren bu fikirlerin gıdası, ilk 
cahiliyet asırlarındaki o taşlaşmış kalblerin terk Mrym Malan 
kırıntılarından alınmıştır. 

"Onlardan öncekiler de onların dedikleri gibi demişlerdi. Kal- 
bleri birbirine benzedi." (Bakara, 118) 

Doğrusu bütün bunlarla beraber onların şu sözlerine de şaşmak gere- 
kir: O, doğru ve emin bir kişidir, rüyalarını ilahi vahye nisbet etmede 
.ma'zurdur. Çünkü onun kuvvetli düşleri, bunları ona ilâhi vahy olarak 
tasvir etmiştir. O ancak bildiği şeyleri haber vermiştir. Işte böylece Yüce 
Allah, onların seleflerinden bize nakledip şöyle buyuruyor: , 

"Aslında onlar seni yalanlamıYorlar, fakâb o zâlimler açıkça 
Allah'ın. âyetlerini inkâr ediyorlar." (En'âm; 33) 

Şâyet Tüyalarını. ve işittiklerini tasvirde onun özrü olsaydı, onların 


/ 
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zannınca bu haberleri o daha önce işitmiş iken, bunları, vahyedilmezden 
önce ne kendisinin, ne de kavminin bilmediğini iddia etmesinde özrü ne 
olurdu? Şu-halde bütün söylenenlerin nakli kendileri için tamanı olsun 
diye, bu haberleri de o uydurdu, deyiversinler. Fakat onlar bu sözü 
söylemek istemiyorlar. Çünkü onlar insaflı ve makul olduklarını iddia 
ediyorlar. Bilmiş olun ki onlar bunu farkına varmadan söylemişlerdir. "09 


3- Eski ve yeni devirde bazı cahiller, Hiz. Muhammed'in, bu 


Kur'âni ilimleri bir muallimden öğrenip aldığını sandılar. 

Bu gerçektir. Ancak şu var ki, onun Kur'an'ı aldığı muallim, 
vahy meleğidir. Onun, kavminden veya başkalarından diğ bir 
muallimi yoktur. 

Hz. Muhammed (s.a.v.), ilim ve ta'lim nişanı taşıyan bir kimse- 
nin varlığı bilinmeyen ümmi bir toplumda, ümmi olarak doğup 
büyüdü ve ümmi olarak yaşadı, (okuma yazma bilmiyordu). Bu, 
tarihin şehadet ettiği bir gerçektir. Bunda hiçbir şüphe yoktur. ; 

Kavminden başkasından bir muallimi olmasına gelince; 
araştırma yapan kimse, tarihte; onun, nübüvvetini ilandan önce, 
kendisine dinden bahseden âlimlerden biriyle buluştuğuna 
şehadet eden bir tek kelime bulamaz. 

Gerçek şudur: Hz. Muhammed (s.a.v.), çocukluğunda Rahib 
Bahirâ'yı Şam'daki Busra çarşısında görmüş, Mekke'de de, vahy 
gelmesinin ardısıra Varaka İbni Nevfel ile buluşmuş ve hicretten 
sonra da bazı yahudi ve hıristiyan âlimleri ile karşılaşmıştı. Fakat 
şu kesindir ki, o, nübüvvetinden önce, bunların hiç birinden he- 


rhangi bir bilgi almamıştır. Nübüvvetinden sonra ise, bunlar ken- 


disine bazı şeyler soruyorlar ve ondan cevabını alıp fayda- 
lanıyorlardı. Şayet Resulullah (s.a.v.), bunlarin birinden bir şey 
almış olsaydı, tarih asla bunu kaydetmeden geçmezdi. Çünkü bu, 
özellikle İslâm'ı denetleyip pusuda duran insanların bilmemezlik- 
ten ve görmeinezlikten geldiği, anılması çirkin olan şeylerden 
değildir. i 


14) Bkz. en-Nebeü'l-Azim. 
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Tarih'in, Rahib Bahira'dan(5) veya Varaka İbni Nevfel'den(16) 
naklettiği sözler, onun peygamberliği hakkında bir müjde ya iti- 
raftır. 

Hz. Muhammed'e Kur'an'ı bir insanın öğrettiğini sanan o kim- 
selere: "Bu muallimin adı nedir?" diye sorduğumuzda biz, buna 
cevab olarak: "Bir rüm demirci"(17) hakkındaki tutarsız bir iddiayı 
görürüz. Onlar bu işi, o hıristiyan demirciye nisbet ediyorlar. 
Mekke halkının âlim olarak tanımadığı, kitapları okuyup inceleme- 
miş bir adamdan bu Kur'âni ilimlerin sâdır olması aklen nasıl ka- 


kıraatı anlaşılmaz ve sözü karışık; dili a'cemi, lehçesi yabancı, örsü 
ve çekici ile uğraşan bir demirci olarak biliyorlardı. 

"Biz onların, "Kur'an'ı ona bir ü insan öğretiyor" dediklerini biliyo- 
TUZ, Kendisini ancıdır. Halbuki bu 


Kur'ân'ı yalanlamaya çalışmakta insanların en hırslısı idiler. Fakat 
onlar aciz kaldılar, önlerindeki yolları kapalı buldular, bütün 


üzerinden ondört asır geçmesine rağmen, bugün bu başarısız yol- 


15) Bahira, Resulullah (s.a.v.)'de nübüvvet alâmetlerini ve peygamberlik simasını 
gördüğünde: "Bu oğlanın şânı yüce olacak" demişti. 

16) Varaka, Hz. Hadice'nin, kendisine, kalbi korkudan titreyerek alıp götirdiği Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in anlattığı vahyin niteliği ile ilgili (Hira mağarasındaki) 


indirdiği Nâmüs(-ı Ekber)'dir. (Yani vhay meleği'Cibril dir.) Ah keşki senin da- 
vet günlerinde genç olaydım. Kavmin seni çıkardıkları zaman keşki hayatta 
olaydım, dedi. Bunun üzerine Resulullah (s.a.v.): "Onlar beni çıkaracaklar mı 
ki?" diye sordu. O da: "Evet, (Zira) senin gibi bir şey getirmiş, (yani vahy tebliğ 
etmiş) bir kimse yoktur ki düşmanlığa uğramasın. Şayet senin davet günlerine 
yetişirsem, sana son derece yardım ederim." cevabını verdi.” (Bkz. Buhari, vah- 
yin başlangıcı bölümü) 


17) Bu adam, hıristiyan bir köle olup, siret alimleri adında ihtilâf etmişlerdir. 
Kimi: Adı, Sübey'a, kimi; Yaiş, kimi de; Belgâm idi, NN 5 
—— —— N e 
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bul edilebilir? Bilakis Mekkeliler, onu, kalbi kör, Araba nisbetle 


çalışmaları başarısızlığa uğradı, çabaları boşa gitti. Bunun . 


olayı dinleyip işittiğinde: "Bu gördüğün, Allah Teâlâ'nın Musa aleyhisselama : 


lardan bir yol bulmak isteyerek hâlâ tarihin çöplük ve süprüntüleri 
içinde eşelenen dinsizler ne bulabilirler?! | 
Bundan açıkça anlaşılır ki, Kur'ân-ı Kerim'in,.ne-sahibinin-ken- 
gisinde ve ne de beşerden birinde-insani.kaynağı yoktur. O, hakim 
ve hamid olan Allah'ın indirdiğidir. 
içinde yetişmesi 


Resulullah (s.a.v.)'in, bilgisiz ümmi bir. çı 
ve kavmi arasındaki yaşayış ve davranışı, onu, rişaletini 


Göşımak için hazırladığına ve ona bu Kur'an'ı, ümmeti için.bir hi- 
dayet olarak vahyettiğine en kuvvetli delillerdendir....... 


» "İşte böylece sana da emrimizle Kur'an'ı vahyettik. Sen, kitap'nedir, 
iman edir bilmez FAR Biz onu, kullarımızınn ailiğimlr kendi. 
i He Map yle iştirdiğimiz bir-nür kıldık; Şüphesiz Ki sen-doğru-bir 
yol gö ktesim (O yol) göklerin veYerin sahibi olan Alla'in yolu- 


Yur Dikkat elin; bütün işler sonunda Allah'a döner. ” (Şfirâ, 5-53) 
Üsind Muhammed. Abdül Risâlstü'£Tevhid" diyorki: 

Önür gibi fakir ve üRmir yetimin, ilk yetişme çağındari; ol- 
gunlaşma zamanına kadar gördüğü şeylere nefsinin uyum 
sağlaması ve buluşup görüştüğü kimselerden, özellikle akraba ve 
sülalesinden işittikleri ile aklının ve fikrinin etkilenmesi, bilinen 
hâl, davranış ve hareket tarzlarındandır. Ne ona yol gösteren bir 
kitab, ne onu uyaran bir öğretmen, ne de bir şeye azmettiği zaman 
onu destekleyen bir yardımcı vardı. Şayet bu, bilinen tarz ve 
biçimde cereyan etseydi, Hz. Muhammed de, ergin bir adam olun- 
caya kadar, onların inançları üzere yetişip, dinlerini benimseyecek 
ve o, fikir ve nazar için bir çatışma mahalli olacak, sonra da onların 
sapıklıklarına karşı delil bulunca onlara muhalefet etmeye 
yönelecekti. Nitekim onun zamanında yaşayanlardan (Ümeyye 
İbni Ebi's-Salt ve Zeyd İbni Amr İbni Nüfeyl gibi) pek çok kişi 
böyle yapmıştı. 

O, çevresindekileri inançlarından etkilenmedi. Bilakis putpe- 
restlik ona, ömrünün başlangıcından beri hiç de hoş gelmedi. Ona, 
inanç temizliği ve güzel huylar galib oldu. i 

Kur'ân'da geçen; "O, seni şaşırmış bulup da yol göstermedi mi?" 
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(Duhâ, 7) kavlinden, onun tevhide erişmezden önce putperest 
olduğu've yüce ahlâktan önce, doğru olmayan bir yolda bulun- 
duğu anlaşılmamalıdır. Allah korusun, bu apaçık hirifti ur. Bu 
ancak, insanlar için kurtuluş dilerken ve helâk olanları kurtarmak, 
sapıkları irşâd etmek'için onlara hidayet yolu ararken ehl-i ihlâsın 
kalblerine gelen bir şaşkınlıktır. Allah, peygamberini, risaleti için 
ayırıp, yaratıkları arasından, şeriatını anlatmak için seçmekle, onu 
basiretinin ısrarla istediği şeye eriştirmiştir." 


| > gi Kelâmcıların Sapıklıkları 


Kelâmcılar, Allah'ın kelâmını, filozofların metoduyla açıklama: 
ya dalıp insanları sapıklıklara düşürdüler. Onları doğru yoldan 


saptırdılar. Şöyle ki; onlar, Allah'ın kelâmını iki kısma ayırdılar: Bi- * 


rincisi; nefsi, kadim ve Allah'ın zâtı ile kâim olup, ne harf, ne ses, 
ne tertib ve ne de lügat olmayandır. Ikincisi: Lafzi bir kelâm olup, 
peygamberlere indirilmiş olandir. Dört kitap bu kısımdandır. 
Kelâm âlimleri, bid'at olan kelâmi ihtilaflarında aşırı gidip: Bu ikin- 
. ci anlamda Kur'an mahlük olur mu, yoksa olmaz mı? diye tartıştılar. 
Mu'tezile kelamcıları, Kur'an'ın mahlük olduğunu tercih ettiler. 
Bununla Selef-i Sâlihin'in yolundan çıktılar. Oysa ki bu konuda, ne 
Kitab ve ne de Sünnet vârid olmamıştır. Allah'ın sıfatlarını, Tevhid 
akidesinde şüpheye götüren felsefi tahlil ile ele aldılar, . 

Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'in mezhebi; Allah Teâlâ'nın kendisi 
için isbat ettiği veya Resulünün (s.a.v.) sahih rivayette isbat ettiği 
isimleri ve sıfatları kabul etmektir. Kelâm'ın, Allah Teâlâ'nın 
sıfatlarından bir sıfat olduğuna inanman sana yeter. Yüce Rabbi- 
MİZ: 

"Allah, Musa ile gerçekten konuştu." (Nisâ, 164) buyurmuştur. 
Hz. Mühammed (s.a.v.)'e indirilmiş bir vahy olan Kur'ân-ı Kerim, 
Allah'ın, mahlük olmayan kelâmıdır. Yüce Allah: 

"Ve eğer ortak koşanlardan biri güvence dileyip yanına gelmek is- 
terse, onu yanına.al ki, Allah'ın kelâmını (sözünü) işitsin." (Tevbe: 6) 
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diye buyurmuştur. 


Allah'ın kendisini vasfettiği ve Resulünün de vasfettiği bu ve . 


benzeri sıfatları kabul etmek, -her ne kadar bunlarla kullar da 
vasıflandırılıyorsa da- Allah'a lâyık olmayan kulların eksik 
sıfatlarından O'nu tenzih etmenin kemâline aykırı olmaz ve bü, 
O'nun, kullarına benzemesini de gerektirmez. 

Çünkü isimlerde ortaklık, (aynı isimlerle) isimlendirilmiş 
şeylerde ortaklığı gerektirmez. Zât, sıfatlar ve fiillerde, Hâlık ile 
mahlük arasında ne kadar da çok fark vardır. Allah Teâlâ'nın zâtı 
en mükemmel ve sıfatları en yücedir. Fiilleri tam ve en yüksektir. 

Kelâm, mahlük için kemâl sıfatı olunca, bu nasıl gile da 
Hâlık'ta bulunmaz? 

Kelâmcıların bid'atı zuhur etmeden önce, hayırlı sayılan 
asırlarda, Resulullah (s.a.v.)'in Ashabını, Tâbiin'in âlimlerini, hadis 
ve fıkıh imamlarını sarıp kuşatan; Allah'ın sıfatları ve fiilleri 
hakkında, isbat ve nefy olarak Allah'tan gelen ve Resulünden sahih 
yolla rivayet-edilen şeylere; ta'til, teşbih, temsil ve tevil yap- 
maksızın inanma keyfiyyeti bizi de kuşatıp içine alır. Allah'ın 
zâtının özü, nasıl ve nice olduğu veya sıfatlarının keyfiyyeti 
hakkında kendi görüşümüzle hüküm vermemiz doğru olmaz. * 


, 
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Mekki ve Medeni 


Ümmetler, fikri miraslarını ve uygarlıklarını olgunlaştıran 
şeyleri korumaya daima tam bir özen göstermişlerdir. İslâm 
ümmeti ise, bütün insanlığın kendisiyle şeref bulduğu Risâlet-i 
Muhammediyye'nin mirâsını korumadaki gayretleriyle yarışı ka- 
zanmıştır. Çünkü Risâlet-i Muhammediyye; akıl kabul ettiği ve in- 
sanlar davetine icabet eylediği ölçüde kendisine olan ihtimâmın 
sınırlandığı bir ilim veya ıslah risaleti değildir. O ancak, -fikri azığı 
ve ıslahi esaslarının da üstünde- akıllara girip yerleşen ve ab 


gelenlerden olan hidayet önderlerinin, Kur'an'ın ın indiği yerleri; ây âyet i 
âyet, zaman ve mekânını belirleyerek zaptettiklerini görüyoruz. 

— İşte bu zabt, teşri tarihinde; davetin üslublarını ve: hitabın 

İ * çeşitlerini bilmek, ahkâm ve tekliflerde tedricen ilerlemek isteyen 

araştırmacının dayandığı kuvvetli bir temeldir. n 

Bu konuda İbni Mes'ud'un (r.a.) şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
“kendisinden başka Tanrı olmayan Allah'a andolsun ki, Allah'ın kita- 
bında, nerede indiğini bilmediğim bir süre yoktur. Ve yine Allah'ın kita- 
bında, kim hakkında indiğini bilmediğim bir âyet yoktur. Şâyet Allah'ın 
kitabını benden daha iyi bilen, develerin kendisine eriştiği bir kimse 
olduğunu bilsem, mutlaka binip ona giderdim." 


1) Bunu, Buhari rivayet etmiştir. 
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Akide, teşri (inanç ve yasama), ahlâk ve davranış konu- 


larındaki her bozukluk karşisında Allah'a ve gerçeğe davet; üslubu 


farklı olan özel bir yol ve metoda muhtaçtır. Davetin teklifleri, an- 


cak, kendisi için uygun olan çekirdeğin oluşmasından ve onu ye- 
rine getirmeyi omuzlayanların eğitilmesinden sonra farz kılınır ve 


hayat, Allah'tan bir hidayet ve basiret üzere olsun diye, onun teşrii 
esasları ve ictimai nizamları ancak kalbin temizlenmesi ve gayenin 


belirlenmesinden sonra konulur. 

Kur'ân-ı Kerim'i okuyan kimse, Mekki âyetlerde; Medeni 
âyetlerin olaylarında ve mânâlarında bulunmayan -her ne kadar 
ikincisi, ahkâm ve teşri'de, birincisi üzerine kurulmuş ise de: bazı 


” özellikler bulur. 
Şöyle ki; Araplar, cahiliyye devrinde kör ve sağır idiler. Putlara İ 
tapıyorlar ve Allah'a ortak koşuyorlardı. Vahyi inkâr ediyorlar ve 


din gününü yalanlıyorlardı. Onlar şöyle diyorlardı: 


“Biz öldüğümüz, toprak ve kemik olduğumuz zaman, gerçektin biz 


diriltilecek miyiz?” (Sâffat, 16) 


"Hayat ancak bu dünyada yaşadığımızdır. Ölürüz ve Yeşi bizi an- | 


cak zaman helâk eder." (Câsiye, 24) . 


Onlar husumette yaman idiler, Fesahat ve belâgat sahibi olduk- 


ları için söz söylemekte inatçı ve münâzarada ehil idiler. İşte 
Araplar bu durumda iken Mekki vahiy, onların tepesine, meneden 


felâketler, korkutan alevler ve kesip engelleyen perdeler halinde 


indi. Onların inançtaki putpersstliğini kırıyor, onları, tanrılık ve 
rablığın birliğine çağırıyor, fesad perdelerini parçalıyor, akıllarını 
sefih ve kıt sayıyor, nübüvvet delillerini ortaya koyuyor, âhiret 


hayatı ve onda bulunan cennet ve cehennem için misaller veriyor, 
Kur'an'ın benzerini getirmeleri için -fesahatlerine karşı- onlara 


meydan okuyor, geçmiş yalancılarla ilgili haberleri, onlara öğüt ve 
ibret olarak naklediyordu. Sen, Kur'an'ın Mekki olanında kulaklara 


şiddetle-çarpan, harfleri tehdid kıvılcımları v ve azab haberleri saçan 
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felâket ve rnüsibet, büyük ceza ve bela haberleri veren âyetleri, 


“sürelerin başlarındaki hece lafızlarını (mukattaa harflerini), 
© sürelerin içindeki meydan okuma âyetlerini, geçmiş ümmetlerin 

i Akıbeti, ikame edilen kevni deliller ve akli burhanları, bunların 
. hepsini biz, Mekki Kur'an'ın özelliklerinde bulmaktayız. 

Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, âhiret 
gününe, kaderin hayır ve şerrine inanan İslâm toplumu oluşup 
müşriklerin eziyetleriyle de inançlarında sınanıp buna sabrettikleri 
ve Allah katında olanı, hayatın geçici menfaatlerine tercih ederek 
dinleriyle hicret ettikleri zaman, Medeni âyetlerin İslâm'ın “ 
hükümlerini ve şer'i cezâlarını (hadlerini) belirlediğini, cihada ve 
Allah yolunda şehid olmaya çağırdığını, teşri'in asıllarını | 
açıkladığını, toplumun düzeni için kâideler koyduğunu, aile 
bağlarını ve ferdlerin ilişkilerini, devletlerin ve milletlerin / 
ilişkilerini düzenlediğini görüyoruz. 

Medeni âyetler, münâfıkları rezil edip içlerindekini meydana- N 
çıkarıyor. Ehl-i kitab ile de mücadele edip ağızlarına gem vuruyor. | 
İşte Medeni Kur'an'ın genel epin ve See budur. ! 

Âlimlerin, Mekki ve Medeni' i'ye Önem Verip 
İlgilenmesi, Bunun Misalleri ve Faydaları 


Âlimler, Mekki ve Medeni'yi tahkike üksek bir ilgi gösterip, 
Karan öy Âyet süre güre arşırmışlar un ml ZE. 
“mekân ve hitâbı gözeterek bunları nüzul sırasına göre tertib. 

etik şlerdir. Sadece nüzul zamanı ve mekânı ile yetinmeyip, bilakis 
zaman, “mekân ve hitâbı birlikte ele almışlardır. Bu, ince bir belir- 
leme alıp'insaflı araştırmacıya, Mekki ve Medeni'yi bilmede ilmi 
tahkik için bir süret vermektedir. İşte bu, diğer Kur'âni konuları * 
elde etmede bizim âlimlerimizin durumudur. 

Doğrusu şu iş, gayretli büyük bir çalışmadır: Araştırmacı, 
bütün merhalelerinde vahyin menzillerini araştırıyor, Kur'ân-ı 
Kerim'in âyetlerini ele alıp nüzul vektini tayin ediyor, yerini belir- 
liyor ve buna, âyetlerdeki hitabın üslubu için kıyasi kaideler ekli- 
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yor. Âyet veya sürenin konusundan faydalanarak, onun Mekki 
türden mi, yoksa Medeni türden mi olduğunu belirliydr. Eğer o, 
Mekke'de İslâmi davetin dayandığı konulardan ise onu Mekki, Me- 
dine'de davetin dayandığı konulardan ise onu Medeni sayıyor. 

Eğer muhtelif delillerin çokluğundan dolayı araştırmacıya iş 
karışık gelirse, aralarında tercih yapıp, bazısını Mekke'de inenlere 
benzer ve bazısını da Medine'de inenlere benzer kılar, 

Şayet âyetler, bir yerde nâzil olup, sonra sahabeden biri onları, 
nâzil olmasının ardı sıra hemen, başka bir yerde tebliğ etmek için 
götürmüşse, âlimler bunu da zabtedip: Mekke'den Medine'ye 
götürülenler veya Medine'den Mekke'ye götürülenler, demişlerdir. : 

Ebu'l-Kâsım el-Hasan İbni Muhammed İbni Habib en-Nisâbüri; 
"Kitâbu'I-Tenbih Alâ Fazli Ulümi'l-Kur'ân" adlı kitabında demiştir 
“Kur'an'ın inişi ve cihetlerini, Mekke ve Medine'de inenlerin 


i tertibini, Mekke'de inip hükmü Medeni olanları, Medine'de inip 


hükmü Mekki olanları, Mekke'de Medineliler hakkında inenleki,. 


Medine'de Mekkeliler hakkında inenleri, Medeni olanda Mekki 


nüzule benzeyenleri ve Mekki olanda Medeni nüzule benzeyenleri, 
Cuhfe'de ineni, Beytü'l-Mak-dis'te ineni, Tâif'te ineni, Hudey- * 
biye'de ineni, gece ineni, gündüz ineni, melekler refâkatinde(2) veya 
yalnız iken ineni, Mekki sürelerdeki Medeni âyetleri, Medeni 
sürelerdeki Mekki âyetleri, Mekke'den Medine'ye taşınanları, Me- 
dine'den Mekke'ye taşınanları, Medine'den Habeşistan'a 
taşınanları, mücmel olarak inenleri, müfesser olarak inenleri, 
hakkında ihtilaf edilip kiminin Medeni, kiminin Mekki dediklerini 
bilmek, Kur'an ilimlerinin en şereflilerindendir. Bunlar yirmibeş 
vecihtir. Her kim bunlâyı bilmez ve aralarını ayırd edemezse, Allah 
Teâlâ'nın kitabı hakkında konuşması ona helâl olmaz." 

iğ Âlimler büyük bir dikkatle çalışıp süreleri iniş sırasına göre ar- 

p i 


2 En'am Süresi, Fâtiha Süresi ve Âyete'l-Kürsi gibi bazı süre ve âyetler hakkındaki 
rivayet gibi. 
3) Bkz, el-İtkân Fi Ulümi'l-Kur'ân, c, 1, 5. 8. Halebi'nin üçüncü baskısı, 
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darda düzenleyip; şu süre, şu süreden sonra nâzil oldu, dediler, 
Araştırmada dahada titiz davranarak, gece ineni, gündüz ineni, 

/ yazın ineni, kışın ineni, hazarda ineni, seferde ineni ayırd ettiler. 

Bu konuda âlimlerin inceledikleri en önemli meseleler şunlar-dır: > 

1- Mekke'de inenler. 2- Medine'de inenler. 3- Hakkında ihtilâf 

“ edilenler, 4- Medeni sürelerdeki Mekki âyetler. 5- Mekki süreler- 
deki Medeni âyetler. 6- Mekke'de inip hükmü Medeni olanlar. 7- 
Medine'de inip hükmü Mekki olanlar. 8- Medeni olanda Mekki 
nüzüle benzeyenler. 9- Mekki olanda Medeni nüzüle benzeyenler. 
10- Mekke'den Medine'ye taşınanlar. 11- Medine'den Mekke'ye 
taşınanlar. 12- Gece inenler, gündüz inenler. 13- Yazın inenler, 
kışın inenler. 14- Hazarda inenler, seferde inenler. 

' Bunlar temel meseleler (nev'iler) olup, bunların ekseni, Mekki 
ve Medeni'ye dayanır. Bundan dolayı, "Mekki ve Me-deni İlmi" diye 
adlandırılmıştır. b 

Misaller: ' > 

1,2, 3- Mekki ve Medeni sürelerin sayımı hakkında 
söylenenlerin doğruya en yakın olanı, Medeni'nin yirmi süre ol- 
masıdır. Bunlar şu sürelerdir: 1- Bakara, 2- Âli İmran, 3- Nisâ, 4- 
Mâide, 5- Enfâl, 6- Tevbe, 7- Nür, 8- Ahzâb, 9- Muhammed, 10- 
Feth, 11- Hucurât, 12- Hadid, 13- Mücadele, 14- Haşr, 15- 
Mümtehine, 16- Cum'a, 17- Münafikün, 18- Talâk, 19- Tahrim, 20- 
Nasr. Ni 

Hakkında ihtilâf edilenler şu oniki süredir: 1- Fâtiha, 2- Ra'd, 3- 
Rahmân, 4- Saf, 5- Tegabün, 6- Tatfif, 7- Kadr, 8- Beyyine, 9- Zel- 
zele, 10- İhlâs, 11- Felak, 12- Nâs. 

Bunlardan başkası Mekki'dir ve seksen iki süredir. Böylece 

“bütün Kur'an sürelerinin toplamı, yüz ondört süre olur. 

4- Medeni sürelerdeki Mekki âyetler: Sürenin, Mekki veya Medeni 
diye adlandırılmasıyla onun tamamiyle böyle olduğu kasdedilmez. 
Bazan Mekki sürede bazı Medeni âyetler, Medeni olanda da bazı 
Mekki âyetler bulunabilir. Lâkin bu, âyetlerinin ekserisine göre, 
çoğunluk bakımından bir vasıflandırmadır. Bunun içindir ki onları 
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adlandırmada: Falan süre Mekkidir, ancak şu âyet Medeni'dir ve falan 
süre Medeni'dir, ancak şu âyet Mekki'dir, ei vârid olur. Nitekim biz 
bunu mushaflarda görmekteyiz. 

Medeni sürelerdeki Mekki âyetlere misallerden' biri; Medeni 
olan, “Enfâl Süresi" olup, âlimlerden çoğu, Yüce Allah'ın şu kavlini - 
ondan istisnâ etmişlerdir: 


AL AŞA Ya a KİŞ 


vo Je 


GÜ 


“Hani bir vakitler, o inkâr edenler, seni tutup bağlamaları, 
öldürmeleri, ya da (yurdundan) çıkarmaları için sana tuzak kuruyorlârdı. 
Onlar tuzak kurarlarken Allah da tuzak Mi Allah tuzakların en 
iyisini kurar,” (Enfâl, 30) 

Mukâtil, bu âyet hakkında demiştir ki: Bu âyet, Mekke'de indi, 
zâhiri de böyledir. Çünkü o, müşriklerin, hicretten önce Resulullah 
(s.a.v.) hakkında danışıp görüştükleri sırada Dâru'n-Nedve'de 
imi içermektedir. Bazısı şu âyeti de istisnâ Ri 


em e erimi 
“Ey Peygamber! Sana ve sana uyan mü'minlere Allah yeter." (Enfâl, 


Nitekim Bezzâr, İbni Abbâs'dan bu âyetin, Ömer İbni Hattâb 
(r.a.) müslüman olduğu zaman indiğini hakletmiştir. 

5- Mekki sürelerdeki Medeni âyetler: Mekki sürelerdeki Medeni 
âyetlere misallerden biri, “En'âm Süresi"dir. İbni Abbas demiştir ki; 
bu süre Mekke'de, bir kerede toptan indi. Süre Mekki olup, ancak 
ondan şu üç âyet Medine'de inmiştir. 
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238 siği Çİ... LİSE 


"De ki: Gelin Rabbinizin size neler haram kıldığını okuyayım... v 
(En'âm, 151-153) 


“Hacc Süresi" Mekki olup ancak 19. âyetin başından itibaren üç 
" âyet Medine'de nâzil olmuştur. 


pe) gi yalar üzer. yl 


"Şu iki grup, Rableri hakkında çekişen iki hasımdır..." (Hacc, 9-21) 
6- Mekke'de inip hükmü Medeni olanlar: Âlimler buna, Yüce 
Allah'ın şu kavli ile misal vermektedirler: * 


Sİ İN İY Al Uy A Ays ÜN ii 
2k pale Sİ İN e 


“Ey insanlar! Doğrusu Biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık. Ve 
birbirinizle tanışmanız için sizi kavimlere ve kabilelere ayırdık. Muhakkak 
ki Allah yanında en değerli olanınız, O'ndan en çok korkanınızdır. 
Şüphesiz Allah bilendir, her şeyden haberdardır.” (Hucurat, 13) 


Çünkü bu âyet, fetih günü Mekke'de nâzil olmuştur. Hicretten 
sonra nâzil olduğu için Medeni'dir. Bu âyetteki hitab geneldir. Bu 
gibi âyetleri âlimler, Mekki diye adlandırmadıkları gibi, özel bir 
biçimde Medeni diye de adlandırmıyorlar. Ancak onlar, bu gibi 
.âyetler hakkında: Mekke'de inip hükmü Medeni olan, diyorlar. 


7- Medine'de inip hükmü Mekki olanlar: Âlimler buna da, 
"Mümtehine Süresi" ile misâl veriyorlar. Çünkü bu süre, Medine'de 
inmiş olup, mekân itibariyle Medeni'dir. Fakat içindeki hitab, 
Mekke halkırlın müşriklerine yönelmiştir. Berâe süresinin başı da 
bunun gibi Medine'de inmiş olup, içindeki hitab, Mekke halkının 
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müşrikleri içindir. 


8- Medeni olanda Mekki nüzüle benzeyenler: Âlimler bun, 
Medeni sürelerde bulunan, üslübu, özellikleri ve genel niteliği 
bakımından Mekki süreler tarzında gelmiş olan âyetleri kasdedi- 
yor. Medeni olan Enfâl süresindeki Yüce Allah'ın şu sözü bunun 
misallerindendir: 


Gİ sia e lm GE Yl Bale ye EİN a Kl DE GA İLİ Bİ 


gh Mi 


"Hani bir zamanlar. (o kâfirler): Ey Allah um! Eğer bu Kitâb senin 
katından gelmiş bir gerçekse üzerimize gökten taş yağdır, yahut bize elem 
verici bir azab getir, demişlerdi." (Enfal, 32) 


, 
i 


Çünkü müşriklerin azabı acele istemeleri Mekke'de idi. 


9- Mekki olanda Medeni nüzüle benzeyenler: Âlimler bununla; 
yukarıda geçen nev'iye mukabil olanı kasdedip, buna, Necil 
süresindeki, Yüce Allah'ın şu sözü ile misâl veriyorlar: 


..4 sas see me Ae ge 
eb Yi sl, MİLAS yn ei 

"Ufak tefek kusurlar dışında, büyük günahlardan ve edepsizliklerden 
kaçınanlara gelince..."(Necm, 32) 

Süyuti demiştir ki: "Fevâhiş", hakkında had, yani mukadder 
şer'i cezâ bulunan her günahtır. "Kebâir", akıbeti cehennem ateşi 
olan her günahtır. “Lemem" ise, bu iki had arasındaki günahlardır. 
Mekke'de ne had, ne de benzeri (şer'i ceza) yoktu.(9 

10- Mekke'den Medine'ye taşınanlar: "Sebbih isme Rabbike'-A'lâ” 
süresi bunun misallerindendir. Buhari, Berâ İbni Âzib'in şöyle 
dediğini nakletmiştir: 

"Resulullah (s.a.v.)'in ashabından bize (Medine'ye) ilk gelenler; 


4) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 18. 
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Mus'ab İbni Umeyr ve İbni Ümmi Mektüm'dur. Bu ikisi bize Kur'an 
okutmaya başladılar. Sonra Ammâr, Bilâl ve Sa'd geldi. Sonra Ömer İbni 
Hattâb, yirmi kişi ile hicret edip geldi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.v.), (Ebu 
Bekir ve Âmir, İbni Füheyre ile hicret edip) geldi. Artık beri Medine 
halkını, Resulullah (s.a.v.)'in gelmesine sevindiği gibi'bir şeye sevindiğini 
görmedim. Hatta (Beni Neccâr'dan) genç kızlar; Resulullah geldi, diyerek 
“sevindiler. Ben de Resulullah henüz hicret etmeden önce -Mufassal'dan 
sayılan sürelerle .beraber- Sebbih'isme Rabbike'|-. Ad (süresini oku- 
muştum.” 

Bu mânâ, muhacirlerin taşıyıp Ensar” a öğrettikleri her Kur'an 
için doğrudur. 

11- Medine'den Mekke'ye taşınanlar: Berâe süresinin ağa 

. bunun misallerindendir. Şöyle ki; Resulullah (s.a.v.), Ebü Bekr'i, 
hicri dokuzuncu yılda, hacca emir ta'yin etti. Berâe süresinin baş 
tarafı nâzil olunca Resulullah (s.a.v.) bunu, Ebü Bekr'e kavuşup 
müşriklere tebliğ etmesi için Ali İbni Ebi Tâlib'e görev olarak 
yükledi. Ali'de müşrikler arasında bu âyetleri ilân edip, bu yıldan 
sonra hiç bir müşriğin haccedemiyeceğini onlara tebliğ etti. 

12- Gece inenler, gündüz inenler: Kur'an'ın çoğu gündüz inmiştir. 
Gece inenleri ise Ebu'l-Kasım el-Hasan İbni Muhammed İbni 
Habib en-Nisâbüri araştırmış ve bunun için bazı misaller 
çıkarmıştır ki bunlardan biri Âl-i İmrân süresinin sonlarıdır. İbni 
Hibbân, Sahih'inde, ayrıca İbni Münzir, İbni Merdeveyh ve İbni 
Ebi'd-Dünyâ, Hz. Âişe'den (r.anhâ) şunu naketmişlerdir: 

"Bilâl, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e sabah namazını bildirmek için gel- 
diğinde onu ağlar buldu. 

. — Ey Allah'ın Resülü, sizi ağlatan nedir? dedi. Resulullah (s.a.v.) 
şöyle buyurdu: 

— Beni ağlamaktan ne menedebilir? Bu gece bana şu süre. indirildi: 

"Göklerin ve yerin yaratılışında, gece ile gündüzün birbiri ardınca 
gelip gidişinde akl-ı selim sâhipleri için gerçekten açık ibretler vardır." 
(ÂLi İmran, 190) Sonra şöyle dedi: 

— Bunu okuyup da düşünmeyene yazıklar olsun.” 
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Gece inenlerden biri de, Tebük seferinden geri kalan üç kişi 
hakkındaki âyettir. Sahihayn'da, Ka'b hadisinde şöyle deniyor: 

"Gecenin son üçte biri kaldığı zaman Allah, tevbemiztin kabul edil- 
diğini bildiren şu âyetler)i indirdi: 

"Andolsun ki Allah, müslümanlardan bir grubun kalbleri eğrilmeye 
yüz tuttuktan sonra, Peygamberi ve güçlük zamanında ona uyan muha- 
cirlerle ensarı affetti. Sonra da onların tevbelerini kabul etti. Çünkü o, on- 


“dara karşı çok şefkatli, pek merhametlidir. 


Ve (seferden) geri bırakılan üç kişinin de (tevbelerini kabul etti). 
Yeryüzü, genişliğine rağmen onlara dar gelmiş, vicdanları kendilerini 
sıktıkça sıkmıştı. Nihayet Allah'tan (O'nun azabından) yine Allah'a 
sığınmaktan başka çare olmadığını anlamışlardı. Sonra (eski hallerihe) 


“dönmeleri için Allah onların tevbesini kabul etti: Çünkü Allah tevbeyi çök 
kabul eden, pek esirgeyendir.” (Tevbe, 117-118)" 


Gece inenlerden biri de, Fetih süresinin baş tarafıdır. Bi- 
hari'deki Ömer hadisinde şöyle vârid olmuştur: cl 

“(Resulullah s.a.v. şöyle buyurdu:) Bana bu gece öyle bir süre ndzil 
oldu ki, o bana, üzerine güneşin doğduğu şeylerden daha sevimlidir. Son- 
ra süreyi okudu.” 

13- Yazın inenler, kışın inenler: Âlimler, yazın inene, Nisâ 
süresinin sonundaki Kelâle âyeti ile misâl verirler. Müslim'in 
Sahih'inde, Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: ' 

"Kelâle hakkında müracaat ettiğim kadar, hiç bir şeyde Resulullah 
(s.a.v.)'e müracaat etmedim. Ve onda bana sert davrandığı kadar hiç bir 
şeyde bana sert davranmadı. Şöyle ki, parmağı ile göğsüme dürtüp: 

— Ya Ömer, Nisa süresinin sonundaki Sayf (— yaz) âyeti sana yet, 
mez mi?© buyurdu." 

Tebük gazvesi hakkında inen âyetler de bunun misallerinden- 
dir.6 
5) eLik ayr. Sİ ye p J vüşin.; Kelâle: Âyetin sarih ifa-desinden anlaşıldığı ' 

üzere; çocuğu olmayıp miras mal: kalan ölüdür. 
6).Kur'ân-ı Kerim, münafıkların: “Bu sıcakta seferber olmayın." dediklerini naklettik- 

ten sonra; Yüce Allah, Resulüne; onlara şöyle cevap vermesini emreder: "De ki: 

Cehennem ateşi daha sıcaktır. Fakat bir anlasalardı.” (Tevbe, 81) 
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Alimler, kişin inenlere de, Nur süresindeki, İfk olayı ile ilgili 
âyetlerle misâl veriyorlar: 

"O iftirâ haberini getirenler, içinizden (belirli) bir topluluktur. Onu 
hakkınızda şer saymayın. Bilakis o, hakkınızda bir hayırdır... Bunlar, o if- 
tiracıların söylediklerinden beridirler. Onlar için bir mağfiret ve (cen- 
nette) cömertçe bir rızık vardır." (Nur, 11-26) kavli şerifine kadar. 

Hz. Âişe'den sahih rivayete göre: "Bu fyleğ bir kış gününde 
inmiştir." 

Ahzâb süresindeki, Hendek savaşı ile ilgili âyetler de bunun 
misallerindendir. Çünkü bu âyetler, şiddetli soğuk zamanda 
inmiştir. 

Beyhaki, Delâilu'n-Nübüvve'de, Huzeyfe'nin 'şöyle dediğini 
nakletmiştir: 

"Ahzâb gecesi insanlar, Resulullah (s.a.v.)'in etrafından dağılıp git- 
tiler. Sadece oniki kişi kaldı. Resulullah (5.a.v.) baha ge-lip: 

— Kalk, Ahzâb askerine git, buyurdu. Ben: , 

© — Ey Allah'ın Resulü, seni hak ile gönderene andolsun ki, ben ancak 
soğuktan kaçınarak senin yanından kalktım, dedim. Bunun üzerine Yüce 
Allah şu âyeti indirdi: 

“Ey iman edenler! Allah'ın size olan nimetini MENE hani size or- 
dular saldırmıştı da; Biz onlara karşı bir rüzgar ve sizin görmediğiniz or- 
dular göndermiştik. Allah ne yaptığınızı çok iyi li “ (Ahzâb, 9) 

14- Hazarda inenler, seferde inenler: Kur'an'ın çoğu hazarda 
inmiştir. Fakat Resulullah (s.a.v.)'in peygamberlik hayatı, Allah yo- 
lunda gazve ve cihad ile geçmişti, Bundan dolayı ona vahiy, yolcu- 
luğunda da iniyordu. Süyüti, seferde nâzil olanlar için birçok mi- 
saller zikretmiştir. © Bunlardan biri, Enfâl süresinin baş tarafı olup 
Bedir'de, Vâkıa süresinin ardı sıra inmiştir. Nitekim İmam Ahmed 
de bunu, Sa'd İbni Ebi Vakkas'dan nakletmiştir. 

Bunlardan biri de: “Altın ve gümüşü yığıp da onları Allah yolunda 
harcamayanlar yok mu, işte onlara.elem verici bir azabı müjdele!" 
(Tevbe; 34) âyetidir. 


7) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 18 ve sonrası, 
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İmam Ahmed'in, Sevbân'dan nakline göre, bu âyetler Resulul- 
lah (s.a.v.)'in seferlerinden birinde nâzil olmuştur. | 

Bunlardan biri de Hac süresinin baş tarafıdır. Tirmizi ve 
Hâkim, İmran İbni Husayn'ın şöyle dediğini nakletmiştir: 

"Hz. Peygamber (s.a.v.)'e: "Ey insanlar! Rabbinizden korkup çekinin. 
Çünkü kıyametin sarsıntısı çok büyük bir şeydir. Onu göreceğiniz gün, 
her emzikli (kadın) emzirdiğinden vazgeçecek ve her yüklü (kadın) 
çocuğunu düşürecek. İnsanları hep sarhoş (gibi) göreceksin, oysaki sarhoş 
değillerdir. Fakat Allah'ın azabı çok şiddetlidir." (Hacc, 1-2) âyetleri, o 
seferde iken indirilmiştir. 

Bunlardan biri de Fetih süresidir. Hâkim ve başkası, Miğver 
İbni Mahreme ve Mervân İbni Hakem'in şöyle dediklerini naklet- 
o miştir: “Fetih süresi, başından sonuna kadar, Hudeybiye konusunda, 
Mekke ile Medine arasında inmiştir." i 
N i : 
Mekki ve Medeni'yi Bilmenin Faydaları 


we 
i ii 

Mekki ve Medeni'yi bilmenin birçok faydaları vardır. En 
önemlileri şunlardır: 

a) Kur'an'ın tefsirinde ondan yararlanmak: Her ne kadar sebe-" 
bin hüsüsi olmasına değil de, İafzın ümümi olmasına itibar edilirse 
de, nüzul yerlerini bilmek, âyeti anlamaya ve onu doğru olarak 
tefsir etmeye yardım eder. İki âyette mânâ çeliştiğinde müfessir 
bunun ışığında nâsik-ile-mensuhutayırd-etmeye kâdir olur.'Çünkü 
sonra inen, önce ineni nesh edicidir. e———— 

b) Kur'ân'ın üslublarından zevk almak ve Allah'a davet 
üslubunda ran yararlanmak: Çünkü her makamın bir makâli 
ardır AA müklezasın gözetmek, belâgat mânâlarının en has- 

larındandır. Kur'ân'daki Mekki ve Medeni üslubun özellikleri, 
okuyup inceleyen kimseye, muhatabın nefsiyyetine uygun şeylerle 
Allah'a davette, hitâb yolları için bir metod verir. Aklı ve duyuları 
ona mâlik olur. İçini olgun hikmet ile tedavi eder. 

Davetin merhalelerinden her merhalenin mevzuları ve hitab 
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üslubları vardır. Nitekim hitab, insanların sınıfları, onların 
inançları ve sosyal durumlarının farklı olmasına göre değişir, farklı 
olur. Bu, Kur'an'ın; mü'minler, müşrikler, münafıklar ve ehl-i kita- 
ba hitabındaki çeşitli üslüblarında açık seçik bir biçimde 
görülmektedir. 

c) Kur'ânt âyetler içinden Siret-i iy. k: Re- 
sulullah (s.a.v.)'e vahyin ardarda gelmesi; vahyin başlamasından 
son âyetin inmesine kadar, Mekke ve Medine devrinde, davet tari- 
hinin olayları ile beraber yürümüştür. Kur'ân-ı Kerim, bu siret için 
temel kaynak olup, siyer âlimlerinden kendisine uygun olarak ri- 
vayet edilen olaylarda şüpheye yer bırakmayıp, rivayetler ihtilâf 
ettiğinde Kur'an ihtilâfı ortadan kaldırır. 


Mekki ve Medeni'nin Bilinmesi ve 
İkisi Arasındaki Farkın Beyânı 


Âlimler, Mekki ve Medeni'nin bilinmesinde iki temel yola da- 


© yanmışlardır: Biri, nakli semâi yol; diğeri, ictihadi ve kıyasi yol. 


Nakli semai yol; vahiy ile çağdaş olup, onun Nüzülüne şahid 
olmuş Sahabe'den veya Sahabe'den alıp nüzülün keyfiyyetini, yer- 
lerini ve olaylarını onlardan işitmiş olan Tâbiin'den sahih rivayete 


dayanır. Mekki ve Medeni hakkında vârid olanların çoğü bü Kâbil 
“denir. Yukarıda geçen misallerde buna yeterli delil vardir. Riva- 


yete dayanan tefsir kitapları, nüzül sebeblerini derleyen kitaplar, 
Kur'an ilimleri ile ilgili konular ve araştırmalar buna önem ver- 
miştir. i i 

Resulullah (s.a.v.)'den bu konuda bir şey vârid olmamıştır. 
Çünkü bu, ümmete ancak, kendisiyle nâsıh ve mensüh bilinecek 
kadarı gerekli olan şeylerdendir. i i 

Kâdi Ebü Bekr İbni Tayyib el-Bâkıllâni, "el-İntisâr'da demiştir 
ki: “Mekki ve Medenf'nin bilinmesinde Sahabe ve Tâbiin'in hıfzına 
başvurulur. Resulullah (s.a.v.)'den bu konuda bir söz vârid olmamıştır. 
Çünkü o, bununla emrolunmamıştır. Her ne kadar nâsıh ve mensuh 
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âyetlerin tarihini bilmek bazı ilim ehline gerekli ise de, Allah, Mekki ve 

. Medeni âyetleri bilmeyi, ümmetin hepsine yüklememiştir. Bu konu, Resu- 

lullah'ın açıkça belirtmesi olmadan da bilinir."© i 

İctihâdi olan kıyasi yol ise, Mekki ve Medeni'nin özelliklerine 
dayanır. Mekki sürede, Medeni tenzilin niteliğini taşıyan veya 
onun: olaylarından bir şey içeren bir âyet vârid olduğu zaman 
âlimler, o Mekkt'dir, dediler. Medeni sürede, Mekki tenzilin 
özelliklerini taşıyan veya onun olaylarından bir şey içeren bir âyet 
bulunduğu zaman da bu Mekki'dir, dediler. Sürede, Mekki'nin 
özellikleri bulunduğu zaman da, o Mekki'dir, dediler. Onda Me- 
deni'nin özellikleri bulunduğu zaman da Medeni'dir, dediler. ; 

7 . İşte bu, ictihâdi bir kıyastır. Bundan dolayı meselâ: İçinde 
geçmiş ümmetlerin ve peygamberlerin haberleri bulunan her süre 
Mekki'dir. İçinde fariza veya had (yani mukadder şer'i cezâ) bulu- 
nan her süre Medeni'dir, dediler. Nitekim el-Ca'beri de: "Mekki ve' 
Medeni'nin bilinmesi için; semâi ve kıyâsi olmak üzere iki yol 
vardır."9 demiştir. - ii e 

, o Şüphesiz ki-semâi, nfk dayanır, Kıyâsi isçi dayanır. Nakil 
.ve akıl, doğru bilginin v&ilmi araştırmanın iki yoludur, , 

LU > N eki) 


Mekki ile Medeni Arasındaki Fark irani SA) > #Ll 


Mekki ve Medeni arasındaki fark konusunda âlimlerin ıstılâhi 
üç görüşü vardır. Bunlardan her görüş, özel bir itibâr üzerine ku- 
rulmuştur. i 

Birincisi; Nüzül zamanına itibar edilmesidir: Buna göre Mekki; 
Mekke'den başka yerde inse bile, hicretten önce nâzil olandır. Me- 


deni ise; Medine'den başka yerde inse bile, hicretten-sonra nâzil 
olandır. i 


Hicretten sonra inenler, şayet -Fetih yılında olduğu gibi- 


8) Bkz. ekİtkân,c. 1, 5.9. pa m 
9) Bkz. ekjtkân,c.1,5.17. Ağa İklE; calar De, şap 
Olsadır, 


ü Me dulz sizeeli Hicr 


Me veya Arafat'ta nâzil olsa, yine Medeni'dir. Meselâ, Yüce 
Allah'ın : 
... sçP Bra 03 Biğre, 8 
kelek ALM pile ak dil öl 
"Allah size emanetleri ehline vermenizi emreder..." (Nisâ, 58) kavl-i 
şerifi gibi. Çünkü bu âyet Mekke'de, büyük fetih yılında, Kâbe'nin 


içinde nâzil olmuştur. 
Ya da Vedâ haccında nâzil olan, Yüce Allah'ın; 


ve eğer e öeemeğe saza eee saree 

“Bugün sizin için dininizi kemale erdirdim; ve üzerinizdeki nimetimi 
tamamladım..." (Mâide, 3)10) kavl-i şerifi gibi. 

Bu görüş, Kur'an' ın nüzülünü iki kısımda toplayarak belirleyip 
düzenlemesi bakımından kendinden. sonraki iki görüşten daha 
üstündür. 

İkincisi: Nüzül yerine itibar edilmesidir: Buna göre, Mekki: Mekke 
ve çevresindeki Minâ, Arafat, Hudeybiye gibi yerlerde inenlerdir. 
Medeni ise; Medine ve çevresindeki Uhud. Kubâ, Sel' gi yerlerde 
inenlerdir. 

Bu görüşe göre, taksimin ikide kalmaması gerekir. Seferlerde 
veya Tebük'te veya Beytü'-Makdis'te inenler, taksim altına girme- 
diğinden, ne Mekki ve ne de Medeni diye adlandırılmaz.(1) Yine 
« bu taksime göte, hicretten sonra Mekke'de inenlerin Mekki olması 
gerekir. ' 

Üçüncüsü: Muhataba itibar edilmesidir: Buna göre, Mekki; Mekke 


10) Hz. Ömer'den sahih rivayete göre bu âyet, Veda haccı yılında, Cuma günü 
Arafat'ta, ikindi vaktinde nâzil olmuştur. 

1D "Feth" süresi, seferde inmiştir. Yüce Allah'ın, Tevbe süresindeki; “Eğer yakın bir 
dünya malı ve kolay bir yolculuk olsaydı, (o münafıklar) mutlaka sana uyup peşinden 
gelirlerdi.” (Tevbe, 42) âyeti ise, Tebük'te inmiştir. Zuhruf süresindeki: "Senden 
önce gönderdiğimiz elçilerimizlin ümmetlerin) sor!“ (Zuhruf, 45) âyeti, İsrâ gecesi, 
Beytü'i-Makdis'te inmiştir. 
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CJiasalar->le 


EL Weller de) 


halkına hitâb edenlerdir. Medeni ise; Medine halkına hitâb eden- 
lerdir. 

Bu görüş sahiblerine göre; Yüce Allah'ın, Kur'ân" e "Yâ 
eyyühennâs — Ey insanlar. kayi Mekki'dir. 2YĞ eyyühellezine âmeni — 
Ey iman edenler” kavli ise Medenidir. 

Dikkatle bakınca apaçık anlaşılır ki; Kur'an sürelerinin çoğu, bu 
iki hitabdan biri ile ia amaz. Şu halde bu kaide uygun. değildir. 


Mesela, Bakara süresi, Medeni deni olup, onda 


pa ee rk ei 


yâ Sind LA ye öy es a Le Gl, 


- "Ey insanlar! Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabbinize: kul- 
luk edin. Umulur ki, böylece korunmuş olursunuz.” (Bakara, 20) 
âyeti ve; 


pi dele şek EYS SELİ We 
iyi» 


üye gis 


“Ey insanlar! Yeryüzünde bulunanların helal ve temiz olanlarından 
yeyin, şeytanıri peşine düşmeyin; zira şeytan sizin apaçık bir düşmanı- 
nızdır." (BaKara, 168) âyeti vardır. 

Yine mesela, Nisâ süresi Medeni olup, baş tarafında; "Yâ 
eyyühennâsil - Ey insanlar” hitâbı vardır. Hac süresi ise Mekki 
olduğu halde onda: 


ayr İİ Zİ İsi, Bi eee eye yle gi 
“Ey iman edenler! Rükü edin; secdeye kapanın; Rabbinize ibadet edin; 
hayır işleyin ki kurtuluşa eresiniz." (Hacc, 77) âyeti vardır. 


Kur'ân-ı Kerim, Allah'ın bütün yaratıklara hitâbı olup, mü'min- 
lere; sıfatları, isimleri ve cinsleriyle hitab edilmesi caizdir. Nitekim 
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mü'minlere, ibadete devam ve onu artırmak emredildiği gibi, 
mü'min olmayanlara da ibadetin, yani Allah'a kulluğun emredil- 
mesi caizdir. 
Mekki ve Medeni'nin Ayırdedici Nitelikleri 
i Âlimler, Mekki süreleri ve Medeni süreleri araştırıp, Mekki ve 
Medeni'den her biri için, içerdiği üslüb ve konuların özelliklerini 


açıklayan kıyasi kaideler çıkarmışlardır. Onlar, bunlardan bazı kai- 
deler ve ayırdedici nitelikler elde etmişlerdir. 


. Mekki'nin Kâideleri ve Mevzâüi Nitelikleri 


(di İçinde secde bulunan her süre Mekki'dir. ( secdı- Ec 


2- İçinde/ 5 afzı bulunan hersüre Mekkidir. Bu lafız ancak 
Kur'an'ın sonuncu yarısında vârid-olup, onbeş sürede otuzüç defa 


zikredilmiştir. 

3- İçinde, May - Ey insanlar!” hitabı bulunup, “Yâ 
eyyühellezine &#menü“— Ey iman edenler" hitâbı bulunmayan her süre 
ii Ancak Hac süresinin sonlarındaki: "Ey iman edenler! 


edin, secdeye kapanın..." (HaccA77) âyeti müstesnadır. Bununla 
beraber, âlimlerden çoğu bu âyetin de Mekki olduğu görüşünde- 


5- peleşli V.S. " gibi mukattaa harfleri ile başlayan -Bakara ve 


Âki İmran hariç- her süre Mekki" Ancak ayi süresinde âlimler . 


ihtilâf etmişlerdir. 

Bu belirleme, kaideler bakımındandır. Mevzüi nitelikler ve 
üslüb özellikleri bakımından ise, bunları aşağıdaki biçimde özetle- 
mek mümkündür: 

1s Tevhide ve sadece Allah'a ibadete davet, risaletin isbatı, 
kıyamet ve dehşetinin, cehennem ve azabının, cennet ve nimetleri- 
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wp 


nin zikredilmesi, müşriklerle akli burhanlar ve Keyni Ayetlerle 
mücadele edilmesi. 
2- Üzerine, toplumun tabiat ve şahsiyetinin Kurulduğu teşri ve 


ahlâki faziletler için genel esaslar konulması. Müşriklerin; kan - 


dökme, yetimlerin mallarını zulmen yeme, kız çocuklarını diri diri 
gömme ve üzerinde bulundukları kötü âdetler hakkındaki 
suçlarırın ifşâ edilmesi. 


3- Kendilerinden önceki yalancıların başlarına ölenleri ibret 
alsınlar diye müşrikler için azarlama olarak ve onların eziyetlerine 


sabretsin ve onlara üstün geleceğinden emin olsun diye Resulullah 
(s.a.v.) için teselli olarak, geçmiş ümmetlerin ve peygamberlerin 
haberlerinin zikredilmesi. 


4- Kulaklara şiddetle vuran, kalbleri sarsan, çokça yeminli 


mânâyı pekiştiren özlü ibare ve kuvvetli lafızlarla beraber fasıla- 
ların kısalığı. Meselâ, Kısâr-ı Mufassal denen (Beyyine süresinden 
Kur'an'ın sonuna kadar olan süreler), pek azı müstesnâ, böyledi ; 
“ 

i 


Medeni'nin Kaideleri ve Mevzüi Nitelikleri 


1- İçinde fariza ve had emuüladi r şer'i ceza) bulunan her süre 
medenidir. 

2- İçinde münafıklârın zikredildiği, -Ankebüt hariç- her süre 
Medeni'dir. e 

3- İçinde Ehl-i kitab ile mücü dele bulunan her süre Medeni'dir: 

Bu belirleme, kâideler bakımındandır. ei nitelikler ve 
üslüb özellikleri bakımından ise onları aşağıdaki biçimde 
özetlemek mümkündür: 


1- İbadetlerin, muamelâtın, hadlerin, aile nizamının, mirasların, 


fazilet-i cihadın, toplumsal ilişkilerin, savaş ve barışla ilgili ulusla- 


* rarası ilişkilerin, hükümet kaidelerinin ve teşri" meselelerinin be- 


yan edilmesi. 
2- Yahudi ve Hristiyanlardan olan ehl-i kitaba hitab edilmesi, 


. onların İslâm'a çağrılması, Allah'ın kitabını tahrif etmeleri ve Hak 
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Teâlâ üzerine suç atmalarının ve kendilerine ilim geldikten sonra 
aralarındaki kıskançlık ve aşırılık ai ihtilaf etmelerinin 
açıklanması, 

3- Münâfıkların ahlâk ve gidişlerinin ortaya çıkarılması; nef- 
siyyetlerinin tahlil edilmesi, sırlarından perdelerin giderilmesi ve 
din üzerindeki tehlikelerinin belirtilmesi. 

4- Teşri'i anlatan, hedeflerini ve amaçlarını açıklayan bir. üslüb 
içinde âyetlerin ve makta'ların uzun olması. 


g1 


İlk İnen ve Son İnen Âyetlerin 
- Bilinmesi 


Resulullah (s.a.v.)'in Kur'an'ı, kendisine inmesi suretiyle aldı- 
ğını ifade etmek, Kur'an'ın mevkiinin yüceliğinden ve beşeriyetin 
hayat mecrâsını değiştirmesi, dünyanın ahirete iliştirilmeşiyle 
onda değişiklik Beyani getiren telimlerinin büyüklüğünden sdo- 
layıdır. 

İslâm'ın ilk ve asıl kaynağı olan Kur'ân'daki teşri" tarihini bij- 
mek, okuyup araştıran kişiye, ahkâmda tederrüc hakkında ve önce 


inenle sonra inen arasında çatışma olmaksızın, her hükmün, içinde | 


indiği duruma uygunluğu hakkında bir-süret verir. Bu konu, genel 
olarak Kur'âri'dan ilk ineni ve son ineni içine alır. Nitekim bu, yiye- 
© cekler, içecekler, savaş v.s. gibi, İslâm'ın ta'limlerinden her teşri'de 
ilk inen ile son ineni de içine alır. 

Âlimlerin, genel olarak Kur'ân'dan ilk inen ve en son inen 
hakkında sözleri vardır. Biz, bunları aşağıda özetleyip aralarında 
tercih yapacağız: i 


Kur'ân'dan ilk inen 


1- Sözlerin en doğrusu; ilk inen, Yüce Allah'ın şu kavlidir: 
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ele esi Çİ a ği giz ye OLAYİ giz e Giz es 
ŞİLA eg, 


“ *Ey Resulüm!) Yaratan Rabbinin adı ile oku! İnsanı bir kan pıhtı- 
sından yarattı. Oku! Ki, senin Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle 
(yazı yazmayı) öğretti. İnsana bilmediği şeyleri öğretti.” (Alâk, 1-5) 

£ Buhari, Müslim ve diğerlerinin, Hz. Aişe'den rivayet ettikleri 
şu hadis buna delâlet eder. Hz. Âişe şöyle demiştir: 

"Resulullah (s.a.v.)'in ilk vahy başlangıcı, uykuda rüya-yı sâliha 
(yani sâdıka) görmekle olmuştur. Hiç bir rüya görmezdi ki sabah aydınlığı “ 
gibi açık seçik zuhür etmesin. Ondan sonra kalbine yalnızlık sevgisi ko- 
nuldu. Artık Hira (dağın)daki mağara içinde halvete çekilip orada, ailesi- 
nin yanına gelinceye kadar sayısı belirli günlerde tehannüs -ki tenbbüd 
demektir- eder ve yine azıklanip giderdi. Sonra yine Hadice'nin yanına 
dönüp bir o kadar zaman için yine azık alırdı. Nihayet Resulullah 
(s.a.v.)'e bir gün, Hira mağarasında bulunduğu sırada (emr-i) hak (yani 
vahy) geldi. Şöyle” ki, ona melek gelip, "İkra'" yani "oku" dedi. O da: 
"Ben, okumak bilmem" dedi) 

(Resulullah s.a.v. der ki:) O zaman melek beni alıp tâkatım kesilinceye 
kadar sıkıştırdı. Sonra beni bırakıp yine, "Ikra' - Oku” dedi. Ben de ona; 
“Okumak bilmem" dedim. Yine beni alıp ikinci kez tâkatım kesilinceye ka- 
dar sıkıştırdı. Sonra beni bırakıp yine "İkra' - Oku" dedi. Ben de, 
"Okumak bilmem" dedim. Nihayet beni alıp üçüncü kez e Sonra 
beni bırakıp: 

"(Ey Resulüm!) Yaratan rabbinin adı ile oku! İnsanı bir kan pıhti- 
sından yarattı. Oku! Ki, senin Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle 
(yazı yazmayı) öğretti. İnsana bilmediği şeyleri öğretti." (Alak, 1-5) dedi. 

Bunun üzerine Resulullah (s.a.v.) (kendisine vahy olunan) bu âyetleri 
alıp (korkudan) yüreği titreyerek döndü ve Huveylid'in kızı Hadice'nin 
yanına girerek, "beni sarıp örtünüz, beni sarıp örtünüz” dedi. Korkusu 
“gidinceye kadar vücudunu sarıp örttüler. Ondan sonra Resulullah (s.a.v.) 


1) Bir rivayette, "kâle - dedi" yerine, “kultü - dedim" denilmiştir. 
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, başından geçenleri Hadice'ye anlatarak, "kendimden korktum ” dedi... iz 
2- Denildi ki ilk inen, Yüce Allah'ın; 7 *#4N1 GÖT kavlidik. Nitekim 
Buhari ve Müslim bunu, Ebü Seleme İbni Abdurrahman'dan riva- 
© yet etmiştir. Ebü Seleme şöyle demiştir: 

Cabir İbni Abdullah'a: "Kur'ân'ın hangisi önce indirildi?" diye 
sordum. Cabir: 

— Ya eyyühe'-müddessir, dedi. 

— Peki, ya, "Ikra' bismi Rabbik” dedim, Cabir: 

— Resulullah (s.a.v.)'in bize anlattığını, size anlatayım, dedi. 

“(Resulullah s.a.v. buyurdu ki?) 
 — Ben, (mağarada inzivaya çekilerek) Hıra'da oturup ona komşu, ol- 
dum. Komşuluğumu ifâ edince, (dağdan) indim, vadiye girdim. Önüme 
arkama ve sağıma soluma baktım. Sonra göğe bakınca bir dö ne göreyim o, 
yani Cibril. Beni bir sarsıntı aldı. Hadice'ye gelip beni örtmesini emrek- 
tim. Bunun üzerine Yüce Allah, "Yâ eyyühe'I-müddessir, kum feenzir..) 
indirdi. a 

Cabir'in bu hadisine şöyle cevab verilmiştir: Soru, tam bir 
sürenin nüzülü hakkında idi. Cabir de Müddessir süresinin tam ola- 
rak, Ikra' süresinin tamam olmasından önce, kâmilen indiğini bil- 
dirmiştir. Çünkü Ikra' (yani Alâk) süresinden ilk inen, baş ta- 
rafındaki beş âyettir. Bunu yine Sahihayn'da, Ebü Seleme'nin 
Câbir'den rivayet ettiği şu hadis te'yid eder. Câbir demiştir ki: Re- 
sulullah (s.a.v.), fetret-i vahyden bahsederken, söz arasında şöyle 
buyurduğunu işittim: 

"Ben (bir gün) yürürken birdenbire gökyüzü tarafından bir ses 
işittim. Başımı kaldırdım. Bir de baktım ki Hıra'da bana gelen melek (yani 
Cibril aleyhisselâm), gök ile yer arasında bir kürsü üzerinde oturmuş. Pek 
çok korktum. (Evime) dönüp: Beni örtün, beni örtün, dedim. Bunun 
üzerine Killa Teâlâ: 


... re am vd 


İMİZ e UZ yl çö ALİ Eg 


“Ey örtüye bürünen (peygamber), kalk da (sana inanmayanları) uyar. 
Rabbinin büyüklüğünden bahset. Elbiseni temiz tut. Putları terketmeye 
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devâm et.” âyetlerini indirdi. Artık vahy kızıştı da ardı arası kesilmedi." 
Bu hadis, bu olayın, Hıra olayından sonra olduğuna veya 
Müddessir'in, fetret-i vahy'den sonra inen ilk süre olduğuna 
delâlet etmektedir. CN bunu kendi ictihadı ile çıkarmış olup, 
Âişe'nin a üstündür. Buna BöÖLE, BE, enel olarak 
Kur'ân dan,ilk-ingf Adır. fetret- 
i vâl , “Yâ eyyühe'I-müddessir"dir veya risalet 


için ilk inen “Ya eyyühe ZN üddessir” ve nübüvvet için ilk inen de 
SY LE çöizdeişi eki else Liz 


“Ikra”"dır. 
“S“Denildi ki: İlki inen, “Fâtiha” süresidir; Belki de bundan mak- 
sad, onun kâmilen inen ilk süre olmasıdır 

4- Denildi ki: İlk inen, « ei) gh â po dir. Besmele, her süreye 
başlangıç olarak indirilir. Bu ikisinin delili, mürsel hadislerdir, 
rinci kavil, Âişe hadisi ile teyid edilmiş olup; kuvvetli, üstün ve 
meşhur olan budur. * 


Zerkeşi, "el-Burhân "da, ilk inenin “Ikra' Bismi Rabbike'llezi 


halâk...” olduğunu bildiren Âişe hadisini ve ilk inenin ”Y4 eyyühe'- 
müddessir...” olduğunu bildiren Cabir hadisini ziktettikten sonra 
şöyle demiştir: 

Bazıları, bu ikisini şöyle uzlaştırmışlardır: Cabir, Hz. Peygam- 
ber (s.a.v.)'in, vahyin başlaması olayını zikrettiğini duymuş, onun 
sonunu işitmiş, başını işitmemiştir. Bundan dolayı onu, ilk inen 
sanmıştır. Oysaki böyle değildir. Evet o, yani "Müddessir" süresi, 
“Ikra” süresinden ve fetret-i vahy'den sonra ilk inendir. Nitekim 


Sahihayn'da da Cabir'in şöyle dediği nakledilmiştir: Resulullah 


(s.a.v.), fetret-i vahyden bahsederken, söz arasında şöyle buyur- 
duğunu işittim: 

"Ben (bir gün) yürürken birdenbire gökyüzü tarafından bir ses 
işittim. Başımı kaldırdım. Bir de baktım ki Hıra'da bana gelen melek (yani 
Cibril aleyhisselâm), gök ile yer arasında bir kürsü üzerinde oturmuş. Pek 
çok korktum. (Evime) dönüp: "Beni örtün, beni örtün" dedim. Bunun 
üzerine Allah Teâlâ: "Yâ eyyühe'i-müddessir...” Yani: Ey örtüye 
bürünen (peygamber), kalk da (sana inanmayanları) uyar. Rabbinin 
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büyüklüğünden bahset. Elbiseni temiz tut. Putları ik devam et." 
âyetlerini indirdi. Artık vahy kızıştı da ardı arası kesilmedi.” 
Resulullah (s.â.v.) bu hadiste, Hıra'da kendisine başdan önce 
gelen meleği haber vermiştir. Âişe hadisinde ise, “Ikra”nın, Hıra 
mağarasında indiğini haber vermiştir ki o, ilk vahydir. Bundan 
sonra vahy kesilmiştir. Cabir hadisinde, "Y4 eyyühe'i-müddessir" in- 
dikten sonra vahyin kesilmeden ardarda indiğini haber vermiştir. 
Bununla bilinir ki, “Ikra*”, mutlak olarak ilk inendir. Müddessir 
süresi ondan sonradır. il 
İbni Hibbhan da Sahih'inde şöyle demiştir: İki hadis arasında 
çelişki yoktur. Bilakis ilk inen "Ikra' bismi Rabbike'llezi halak...” Hıra 
mağarasında nâzil olmuştur. Resulullah (s.a.v.), Hadice'ye (r.anhâ) 
döndüğünde, ona soğuk su dökmüş, Yüce Allah da ona Hadice'nin 
evinde: “Yâ eyyühe'l-müddessir..."i indirmiştir. Bundan şu anlaşılır 
ki: ona, “Ikra”” nâzil olunca, evine dönüp elbisesine bürünmüş, bu- 
nun üzerine Yüce Allah ona, "YA eyyühe'l-müddessir”i indirmiştir. 
Denildi ki: İlk inen, Fâtiha süresidir. Bu, Ebü İshak tarikiyle 
Ebü Meysere'den rivayet edilmiş olup, o şöyle demiştir: Resulullah 
(s.a.v.), (melekten gelen) sesi işitince, hızla (kaçarak) yürüyüp gitti. 
Sonra kendisine meleğin indiğini ve: (G4... çel Lİ, de, 
dediğini zikretti. i i 
Kâdi Ebü Bekr, "el-İntisâr”da demiştir ki: Bu haber munkatı'dır. 
Kavillerin en sağlamı, “Ikra' bismi Rabbik...”dir ve ondan sonra kuv- 
vet bakımından “Y4 eyyühe'i-müddessir..." gelmektedir. Bu kavilleri 
uzlaştırmanın yolu şudur: Âyetlerden ilk inen, "Ikra' bismi Rab- 
bik..."dir. Tebliğ emirlerinden ilk inen ”Y4 eyyühe'I-müddessir..."dir. 
Sürelerden ilk inen, Fâtiha süresidir. Bu, şu hadislerde vârid olan- 
lara benzer: "Kulun ilk hesaba çekileceği şey namazdır." "Hakkında ilk 
hüküm verilecek olan şey, (zulmen dökülen) kanlardır."©) Bu iki hadis 


2) Bunu, Süyüti, el-Câmiu's-Sağir'de Taberâni'den nakletmiştir. Hadisin oradaki 
ğ lafzı şöyledir: s2 Hea5 13 öy ea ed ge yle lü all aş el b İp 
3) Bunu, Buhari, Kitâbu'd-Diyât'ta rivayet etmiştir. Oradaki lafzı şöyledir: 
UN iye uş Gİ 
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şöyle uzlaştırılmıştır; Kullar arasındaki zulümlerden, hakkında ilk 
hüküm verilecek olan, (zulmen dökülen) kanlardır. Bedeni 
farizalardan kulun ilk hesaba çekileceği şey namazdır. İ 

Denildi ki: “YA eyyühe'l-müddessir" risâlet için ve “Ira” bismi $ 
Rabbik” ise nübüvvet için ilk inendir. i 

Âlimler dediler ki; Yüce Allah'ın “Ikra' bismi Rabbik..." sözü, Hz. 
Muhammed (s.a.v.)'in nübüvvetine delâlet etmektedir, Çünkü 
nübüvvet, özel bir teklifle meleğin dilinden, kişiye (şahsa) vahyet- 
mekten ibarettir. Yüce Allah'ın; “YA eyyühe'I-müddessir, kum je en- 
zir..." ise, onun risaletine delildir. Çünkü risalet, genel bir teklifle 
meleğin dilinden kişiye vahyetmekten ibarettir, 


En son inenler 
1- Denildi ki: En son inen, rib4 âyetidir: Nitekim Buhari, İbni 
Abbas'ın şöyle dediğini nakletmiştir: "En son inen âyet, ribâ 
âyetidir.” Bundan maksad, Yüce Allah'ın şu sözüdür: 
ZN ye yy İNN a Gİ 
© “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve eğer gerçek mü'min-lerseniz, 
faiz hesabından kalanı terk edin (almayın)." (Bakata, 278) 


2- Denildi: Kur'ân'dan en son inen, Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


» ma. “ag, 


ven İİ e üye ey asl) 


"Öyle bir günden korkun ki, o günde Allah'a döndürülecek-siniz.” 
(Bakara, 281) i i 

Nitekim. Nesât ve başkasının, İbni Abbas ve Said İbni 
Cübeyr'den ettiği rivayete göre; “Kur'ân'dan en son inen şey: "Öyle 
bir günden korkun ki, o günde Allah'a döndürüleceksiniz.” (Bakara, 281) 
âyetidir." o |, 

3- Denildi ki: En son inen, deyn — borç âyetidir. Nitekim Said 
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İbni Müseyyeb'den rivayete göre: "Kur'an'ın, zaman bakımından 


© Arş'a en yeni olanı deyn âyeti olduğu ona ulaşmıştır." Bundan mak- 
© sad: : i 


him» Şeh 2» e be Bees a. ve 
1 çen İl ze gla İİ yl ozi ii 

"Ey inananlar, belirli bir süreye kadar birbirinize borçlandığınız za- 
man onu yazın.” (Bakara, 282) âyetidir. 

Bu üç rivayet şöyle uzlaştırılır: Bu âyetler, Mushaf'taki tertibi 
gibi, bir defada nâzil olmuştur. Çünkü ribâ âyeti, "Vettekü yevihen” 
âyeti ve deyn âyeti, bir tek olay hakkındadır. Her râvi, nâzil olanın 
bir kısmını, sonuncu diye haber vermiştir. Bu, sahih. 'bir 
uzlaştırmadır. Bununla, bu üç rivâyet arasında çelişki vâki olmaz. 

4- Denildi ki: En son nâzil olan, Kelâle âyetidir. Buhari ve 
Müslim, Berâ' İbni Âzib'in şöyle dediğini rivayet etmiştir. Nâzil 
olan en son âyet: : ER 

wp 8, 83 a e Ni 
Dİ ga di 

Senden (Kelâle hakkında) fetva istiyorlar. De ki: Allah siz& ana- 

babasız ve çocuksuz kişinin mirası hakkında hükmünü şöyle açıklıyor:” 


“(Nisâ, 176) âyetidir. 


Burada, Berâ İbni Âzib'in sözündeki sonunculuk, bu âyetin, mi- 
raslarla ilgili olan.hükümle mukayyed olmasına yorulmuştur. Yani 
miras konusunda inen en son âyet demektir. 

5- Denildi ki: a son inen, Yüce Allah'ın şu kavlidir: 

.. g0. Mason» Ben 
b ğe İz gelir dil, 

"Andolsun, size kendinizden bir peygamber geldi ki..." (Tevbe, 128- 
129) 

Müstedrek'te, Übey İbni Ka'b'ın şöyle dediği nakledilmiştir: En 
son inen âyetler: "Andolsun, size kendinizden bir peygamber geldi ki...” 
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(Tevbe, 128-129) âyetleridir. Bu rivâyet de, bu âyetlerin Berâe 
süresinden en son inenler olduğuna yorulmuştur. 

İmam Ahmed'in oğlu Abdullah'ın; Müsned'in Zevâid'inde, 
Übey İbni Ka'b'dan rivayetine göre, Resulullah (s.a.v.) ona, Berâe 
süresinin sonundaki şu.iki âyeti okutmuştur: “Andolsun, size kendi- 
nizden bir peygamber geldi ki... O, büyük Arş'ın sahibidir." kavline ka- 
dar. (Berâe - Tevbe, 128-129) a 

* 6- Denildi ki en son inen, Mâide Süresidir. Nitekim Tirmizi ve 
Hâkim bu konuda Âişe'den (r.anhâ) rivayette bülunmuşlardır. 
Buna şöyle cevab verilmiştir: Bu, helal ve haram hakkında inen en 
son süre olup içindeki hükümler neshedilmemiştir. 

7- Denildi ki: En son inen, Yüce Allah'ın şu kavlidir: 


pos. 8 


ape İİ e pe olr 


“Rableri onlara şöyle karşılık verdi: "Ben, sizden kadın erkek, hiç bir 
çalışanın işini zâyi ömeyeseğini, rep birbirinizdensiniz.” (ÂH İmran, 
195) 

Nitekim İbni Merdeveyh de Mücahid tarikmdan, Ümmü Se- 
leme'nin şöyle dediğini nakletmiştir: "İnen en sori âyet, şu âyettir: 
"Rableri ojlara şöyle karşılık yerdir Ben, sizden kadın erkek, hiç bir 
çalışanın işini zâyi etmeyeceğim..." 

(Bu) Ümmü Seleme: "Ey Allah'ın Resülü, görüyorum ki Allah, 
erkekleri zikrediyor, kadınları zikretmiyor" demiş de, bunun 

” üzerine şu âyetler nâzil olmuş: 

“Allah'ın sizi, birbirinizden üstün kıldığı (başkasında olup da sizde 
olmayan) şeyleri hasretle arzu etmeyin.” (Nisâ, 32) ve: 

* "Müslüman erkekler ve müslüman kadinlar...” (Ahzâb, 35) ve bir 
de yukarıda geçen: 

"Rableri onlara.şöyle karşılık verdi..." (Âli İmran, 195) âyeti inmiş 
olup bu, nüzül bakımından üç âyetin sonuncusudur. Özellikle er- 
kekler hakkında inmiş olanlardan sofra inen en son âyettir." 

Bu rivayetten açıkça anlaşılır ki, mezkür âyet, nüzül bakımın- 
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dan, üç âyetin sonuncusudur. O, içinde kadınlar zikredilen 
âyetlere nisbetle en son inen âyettir. z i 
8-.Denildi ki: En son inen şu âyettir: 


ago Hesse DEE YE e 


yy A m mk alaz eğ bü az 


. v.. 


Üz yle 


"Her kim bir mü'mini kasden öldürürse onun cezâsı, içinde sürekli 7 
kalacağı cehennemdir. Allah ona gazâb etmiş, lânet etmiş ve onun için 
büyük bir azâb hazırlamıştır.” (Nisâ, 93) 

Nitekim Buhari ve başkası, İbni Abbas'ın şöyle dediğini naklet- 
miştir: “Her kim bir mü'mini kasden öldürürse onun cezâsı, içinde 
sürekli kalacağı cehennemdir." âyeti, en son inendir ve bunu hiç bir. 
şey neshetmemiştir. ie 

Bunu hiç bir şey neshetmemiştir." sözü, onun, mü' "mini kasden 
öldürmenin hükmü hakkında i inen en son âyet olduğuna delâlet et-; 
mektedir. 

9- Müslim, İbni Abbas'ın şöyle dediğini nakletmiştir: “En son 
inen süre: epey Â as e A dir." Bu söz, bu sürenin, Resulullah 
li a.v.)'in vefatını" bildirmek i için inmiş en son süre olduğuna yorul- 


ur. Nitekim bazı sahabe de böyle anlamıştır. Ve! a-bu süre, 
i Tens 4 ği 


inen sürelerin sonuncusudur. 

"Bu sözlerde, Resulullah (s.a.v.)'den rivayet edilmiş bir şey yok- 
tur. Hepsi de bir çeşit içtihad ve Zapnekg&lif”ile söylenmiştir. On- 
ların hepsinin de, Resulullah'dan en son işittiğini haber vermiş ol- 
ması veya bunu, özel bir teşri" hakkında inenin en sonuncusu 
sayarak veya onlardan her “kavli, yukarıda naklettiğimiz biçimde 
kâmil olarak inmiş en son süre sayarak ayl olması muhtemel 
dir, 

Yüce Allah'ın: 

se Mapa ve eğlerr 4 Bem ek BEİ sea re0oi 
Eş BİNİŞ NY LL LZ 


100 üm o 


N 


, 


"Bugün size dininizi ikmâl ettim, üzerinize nimetimi tamamladım ve 
sizin için din olarak İslâm'ı beğendim." (Mâide, 3) âyeti, Veda haccı 
yılında Arafat'ta nâzil olmuştur. Bu âyetin zâhiri, farizaların ve 
hükümlerin tamamlandığına delâlet etmektedir. 


Ni çiya deyil eti, Kelâle âyeti ve bundan sonrakiler 
hakkında rivayet edilenlere daha önce işaret edildi. 


Bunun içindir ki âlimlerden çoğu, bu âyetteki dinin ikmalini, 


Allah'ın onları, Mekke'ye hâkim kılmak, müşrikleri oradan sürgün 
etmek ve Beyt-i Harâm'da kendilerine müşriklerden biri ortak ol- 
maksızın, sadece kendilerinin haccetmesini sağlamakla üzerlerine 
nimetini tamamladığına .yormuşlardır. Müşrikler daha önce, 
mü'minlerle beraber haccediyorlardı. Bu, nimetin tamam ol- 
masındandır. İşte, “Üzerinize nimetimi tamamladım." (Mâide, 3) 
kavl-i şerifinin mânâsı budur. 

Kâdi Ebü Bekr el-Bâkıllâni, “el-İntisâr”da, en son inenler 
hakkındaki rivayetlerin ayrıldığına ilişkin olarak şöyle demiştir: 


"Bu kavillerde, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e isnad edilmiş bir şey 


“ yoktur. ( ildir). Herkes kendi ictihâdı ve zann-ı 
gâlibi ile kohuşmuştur. Belki de bunlar, vefat ettiği gün; ya da has- , 


tlanmazdan az önce Resulullah (s.a.v.)'den duydukları son sözden * 


haber vermi: » Bir kısmı da bizzat Resulullah'dan duymamış, 
fakat Sonradan n işitmiş-olabilirler. Resulullah'ın en son okuduğu bu 


Lİ 


âyetin, , diğer âyetlerle birlikte inmesi, bununla beraber inen 


âyettlerin, diğerlerinin yazılmasından sonra Yazılı 
âyetlerin. tertibinde son indiği ; zannedilmesi muhti 
' e 


. . i SA İ 
Konu bakımından ilk olanlar Ni e Fed ç 


Âlimler, özel konulara nisbetle ilk inenleri de ele keki 
Meselâ: 
1- Yiyecekler konusunda w ininler: Mekke'de bu konuda nâzil 


4) Bkz. el-İtkan, c. 1, 8. 27. 


En TG. N 101 
E. Ü İLAHİYAT FAKÜLTESİ 


Hatice Bayraktar Kütüphanesi 


i olan ilk âyet, En'âm süresinin şu âyetidir: 


i Gym a 0 Gİ e ele e Üz Ni ls YY 
i büz Yapi lgili rd ys psi 


> yö “iy 


"Deki: Bana vahyolunanda, (bu harâm dediklerinizi) yiyen kimse için 
harâm edilmiş bir şey bulamıyorum. Ancak leş, yahut akıtılmış kan, yahut 
domuz eti -ki pistir- ya da Allah'tan başkası adına boğazlanmış .bir fısk 
(murdar olmuş hayvan) olursa başka, (bunlar harâmdır). Ancak kim ça- 
j resiz kalırsa, (başkasının hakkına) saldırmamak ve (zorunluluk) sınırını) 
İ aşmamak üzere (bunlardan yiyebilir). Çünkü Rabbin nk esir- 
geyendir." (En'âm, 145) . 


i Sonra Nahl süresinin şu âyetleri: 


e Cİ e Oyu a ys US GOL 5 
> 3: 7 JJ 

| 4 e. 
yle ye si Üz is zda a İİ e 


per ayi ali ele çi 


“Artık, Allah'ın size verdiği rıztktan helâl ve temiz olarak yeyin, eğer 
(gerçekten) yalnız Allah'a ibadet ediyorsanız, O'nun nimetine şükredin. ' 
(Allah) size, sadece ölü hayvanı, kanı, domuz etini ve Allah'tan başkası 
adına kesilen hayvanı haram kıldı. Ancak kim mecbur kalırsa, 

. (başkalarının haklarına) saldırmaksızın, sınırı da aşmadan (bunlardan 
yiyebilir), Çünkü Allah çok bağışlayan, pek esirgeyendir." (Nahl, 114- 
115) 


Sonra Bakara süresinin şu e yiyecekler konusunda ilk inen- , 
lerdendir: 


Ni 


| 
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EZ NA a as ça çay ELİN Çİ gm Lİ 
ps gk ÂN Gİ İeAS o V) 


© “Allah size ancak ölüyü (leşi), kanı, domuz etini ve Allah'tan başkası 
adına kesileni harâm kıldı. Her kim bunlardan yemeye mecbur kalırsa, 
Başkasının hakkına saldırmadan ve haddi aşmadan bir mikdar yemesinde 
günah yoktur. Şüphesiz ki Allah çok bağışlayan, çok esirgeyendir." 
(Bakara, 173) il 
i Sonra Mâide süresinin şu âyeti, yiyecekler hakkında ilk inenler- 
: “dendir: 


RM a 


epi 


al İz Üy pass Mala Yİ ip Ka) 

“Leş, domuz eti, Allah'tan başkası adına boğazlanan, boğulmu, 
(tahta Dğğa taş v.5. ile) Daralan tarim yakarlar HUŞ Böğ 
muzları er enneyanperçelafyemköörp TLK İzmi Ti i 
lk çen a e boğazlanan 
hayvarilar udfal o, la kısmet (şans) aramanız size harâm kılındı. )Bun- 
lar fisktır (insanı yoldan çıkaran kötü şeylerdir): ri ik inkâr eden- 


ler sizin dininiz(i yok-etmek)den umudu kesmişlerdir. Onlardan kork- 
mayın, benden korkun! Bugün size dininizi ikmâl ettim, üzerinize 
nimetimi tamamladım ve sizin için din olarak İslâm'ı beğendim. Kim 
açlıktan daralıp, günaha istekle yönelmeden bunlardan yemek zorunda 
kalırsa ona günah yoktur. Doğrusu Allah bağışlayan, esirgeyendir." 
(Maide, 3) ' 

2- İçecekler konusunda ilk inenler: Ham (içki) hakkında ilk i ii 
Bakara süresinin şu âyetidir: 

ça 


şe öp İİ yel gl İN eş a a yp BŞ ii, 
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aaa 
mlm 


i 
ii 
ti 


, ları, şeytan işi birer pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtüluşa eresini 


mamaza yaklaşmayın.” “Nisâ, 43) Şarab haram kılındı, denildi. Yine 


Oldu... Ey iman, edenler! Şarab, kumar... şeytân işi bire | 
(Maide, 90) Bunun i üzerine ne Resulullah (G a.v.): Şarab haram kılmdır. sa 


“Sana şarabı ve kumarı soruyorlar. De ki: Onlarda hem büyük günâh, 
hem de insanlara bazı faydalar vardır. Aycak.her, mmm 
dasından daha büyü (Bakara, 219) i 


“Sonra Nisâ, süresinin 
, er 


.. Eki kere e OE eme 
ö İyi Üy gn EY çiy SL Ya Gi 


edenleyi Siz sarhoş iken -ne söylediğinizi Pale kadar- 
yafaaza yakla, ayl.” (Nisâ, 43) 
Sonra Mâide süresinin şu âyetleridir: YA 
yam a 
Olaya 2 arş (YİN NİŞ iy gal VE Mk il 
vb lak yla 3 çö Ole yz Cİ e Opl Sİ, ii â 


» AMAR Mei 


Öngün el ği öl yy dl S3 e) par 
"Ey iman edenler! Şarab, kumar, dikili taşlar (putlar), fal / 


Şeytan, içki ve kumar yoluyla afıcak aranıza düşmanlık ve kiti SDK 
Allah'ı anmaktan ve namazdan alıkoymak ister. Artık (bunlardan) VAZ- 


geçtinizdeğil mi? "Maide, 90-91) . 


İbni Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Hamr (içki) 
hakkında üç âyet nâzil oldu. Birincisi; “Sana şarabı ve kumarı soruy- 
orlar." (Bakara, 319) âyetidir. Bunun üzerine, şarâb harâm kılındı, 
denildi. Ancak mü'minler: Ey Allah'ın Resulü! Bizi bırak da, 
Allah'ın buyurduğu gibi, ondan faydalanalım; dediler. Resulullah 
onlara bir şey ya Sonra şu âyet nâzil oldu: ”Siz iken 


mü'minler: Ey Allah'ın Resulü, onu namaza yakın içmeyelim mi, 
dediler. Resulullah onlara bir şey söylemedi. Sonra şu âyet nazil 
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e 


3-Savaş hakkında ilk inen: İbni as'ın şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: Savaş hakkında-ilk ine âyet şudur: 


Zel çapa iz di öl yal çöl öy öl 


"Kendilerine savaş açılan Çmüslüman)ara, zulme. uğramaları sebe- 
biyle, (misli ile karşılık olarak savaşa a) izin-yerildi). Şüphesiz Allah, 
mü'minlere zafer vermeye kâdirdir." (Hacc, 39 

Bu konunun faydaları, . il 

İlk ineni ve en son ineni bilmenin faydaları vardır. En 
önemlileri şunlardır: 


a) Kur'ân-ı Kerim'in, korunması vE öyetleininzabte bakınuıdan nâil 
olduğu yüksek ilginin belirtilmesi: . 
za mmm 


Sahâbe bu kitabı âyet âyet ezberlemiş, ne zaman n indiğini ve ne- 
rede indiğini öğrenmiştir. onlar, Resulullah (s.a.v. )'e inen.Kur'an'ı 
ondan, mü'minlerin, dinlerinin asıllarını, imanlarının bahsini, izzet 
ve şereflerinin kaynağını almaları gibi alıyorlardı. Kur'an'ın,. 
değişme ve bozulmadan kurtulmuş olması işte bunun eseridir. 


a TE 


"Hiç şüphe Yak ki, Kur'an'ı Biz indirdik, Biz! Ve muhakkak onu Biz 
koruyacağız! “ (Hıcr, 9) 


“ b) İslâmi teşri'in sırlarını, onun asil kaynağının târihi içerisinde anla- 
mak: - i i 

Kur'ân-ı Kerim âyetleri, semânın hidayetiyle beşeri hefsi tedavi 
etmiş ve insanları; kemâl merdiveninde nefislerini yükselten hik- 
metli üslüblarıyla elde etmiş, onları ilâhi ahkâmda basamak basa- 
mak yükseltmiş, bu ahkâm ile hayatları hak yol üzere dosdoğru 
olmuş, em işleri de en doğru yolda düzene girmiştir. 


5) Bunu, Tayâlisi, Müsned'inde rivayet etmiştir. 
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c) Nössk'i mensühtan ayırd etmek: . 

Bazan birtek konuda iki âyet veya daha çok âyet bulğnup, on- , 
i lardan birindeki-hüküm, diğerinden farklı olur. Öncei inen ve sonra 
i inen bilinince, sonia in inenin hükmü, ö önce inenin hükmünü ne nesh ed- 
n ici olur. i i 
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N üzül Sebe leri 


/ 


Kur'ân-ı Kerim, insanlığı, apaçık olan doğru yola eriştirmek 
Gen Bâzil olmuştur O, insanlığa tarıkı Mmüstakimi gösteriyor. 
nun için faziletli hayatın esaslarını ikame ediyor. Bu faziletli 
hayatin-direkleri, Allah'a ve risaletlerine imana dayanır. Kur'ân-ı 
Kerim, geçmişin ahvâlini; şimdiki Zâmanın-olaylarını ve geleceğin 
haberlerini anlatıyor. i n i 
, Kur'an'ın çoğu, ilkin gd bu genel hedefler için inmiştir. 
Lâkin Sahabe (r.anhüm), ah (s.a.v.) ile beraber olan hayat- 
larında siret olaylarına şâhid oldular. Bazan aralarında özel bir 
olay vâki olup, Allah'ın o olay hakkındaki şeriatının açıklanmasına 
ihtiyaç hâsıl oluyor veya bir iş onlara. karışık gelip, İslâm'ın o me- 
seledeki hükmünü bilmek için Resulullah (s.a.v.)'e soruyorlar ve 
bu beklenmedik soru ve olaylar için Kur'an nâzil oluyordu. İşte bu 
gibi şeyler nüzül sebebleri ile bilinir, 


Alimlerin, nüzül sebeblerine önem verip <<“ 
ilgilenmesi 


Kur'an ilimleri hakkında araştırma yapanlar, nüzül sebeblerini 
bilmeye önem verirler ve Kur'an tefsirinde buna şiddetle-ihtiyaç- 
duymuşlardır. Onlardan bazıları bu konuda müstakil kitaplar 

emma ann 
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yazmıştır. En meşhurları şunlardır: i 
Buhari'nin şeyhi "Ali İbni el-Medini", sonra “Esbâbu" aNüzül" 
adlı kitabıyla el-Vâhidi“), sonra bir şey katmayıp sadece senetlerini 
hazfetmekle ekVâfidi'nin kitabını ihtisâr eden el-Ca'beri'2, sonra 
nüzül sebebleri hakkında bir kitab te'lif etmiş olan şeyhü'l-İslâm 
İbni Hacer(3) Süyüti bu eserin müsveddesinden bir cüz ulmiği 
tamamını bulamamıştır. 
© Sonra Süyüti del bu konuda bir kitap yazmıştır. O, kendisin. 
den şöyle söz ediyor: 
"Bu konuda bilgi dolu özlü bir kitap yazdım ki bu nevide onun 
benzeri te'lif edilmemiştir. Onu; Lübâbu'n-Nukül Fi Esbâbi Nüzül 
“diye adlandırdım."© 


>>> 00 - 


gibi şeylerden haber vermesi, eğer si yaa le olmaz, bila- 
kis o, merfü hadis hükmünde olur. el:Vâhidi demiştir ki: 

"Kur'an'ın nüzül sebebleri hakkında söz: söylemek ancak; denzile 
şâhid olmuş, sebeblere vâkıfolmuş, bunların ilmini araştırmış ve elde et- 
mek için çaba harcamış kimselerden işitmek ve rivayet etmekle helâl olur." 
İşte bu, Selef âlimlerinin yoludur. Şüphesiz ki onlar bu konuda ted- 
birsiz ve ihtiyatsız bir şey söylemekten uzak duruyorlardı. Mu- 


1) el-Vâhidi: Ebu'l-Hasan Ali İbni Ahmed en-Nahvi el-Müfessir (ölm. H. 427). 

2) Ca'beri: Burhânü'd-Din İbrahim İbni Ömer'dir Kur'an ilimleriyle ilgilenmiş olup 
şu eserleri telif etmiştir: "Ravdatu'r-Tarâif fi Resmi'l-Mesâhif" ve “Kenzu'l-Meâni" 
kitabı, kırâatler hakkındaki Şâtıbiyye şerhidir. Hiceri 732 yılında ölmüştür. 

3) İbni Hacer: Ebu'l:Fadl Şihâbu'd-Din el-Hâfız İbni Hacer el-Askalâni. Esas adı: 
Ahmed İbni Ali olup, Filistin'deki Askalân'a nisbet edilir. Hadis ile ilgilenip bu 
ilimlerle meşhur olmuştur. Kitapları bu ilimde temel eserlerdir. Hicri 852 yılında 
ölmüştür. 

4) Celâlüddin Abdurrahman es-Suyüti, Hicri 911 yilda ölmüştür. 

5) Bkz. el-İtkan, c. 1, 8. 28. 
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hammed İbni Sirin) demiştir ki: “Abide'ye(?) Kur'ân'dan bir âyet 
sordum. Dedi ki: Allah'tan kork, doğru olanı söyle, Allah'ın 
Kur'ân'dan indirdikleri hakkında ilim sahibi olanlar göçüp gitti." 
O, bununla Sahâbe' yi kasdediyordu. İşte bu, Tâbiin âlimlerinin ileri 
gelenlerinden olan İbni Sirin'in, rivayeti araştırmada ve hüküm 
vermede dikkat etmek hakkındaki sözüdür. o, nüzülün sahih se- 
beblerini bilmek gerektiğine işaret etmektedir. Bunun içindir ki, ri- 
* vayet edilmiş Sahabe sözlerinden bu konuda itimad edilen, zincir- 
leme rivayet yoluyla câri olup, bu siga (yani ifade tarzı) onun, 
.nüzül sebebi olduğunu kesinlikle bildirmektedir. 

Süyüti'ye göre; Tâbii kavli, nüzül sebebi hakkında sarih olduğu 
zaman kabül edilir” Ve eğer ona isnâd olunan sahili olup, kendisi 
de; Mücâhid, İkrime ve Said İbni Cübeyr gibi, Sahâbe'den almış 
olan tefsir imamlarından ise ve o kavil de diğer bir mürsel ile kuv- 
vetlendirilmiş ise, mürsel olur.(8 

Vâhidi, asrındaki âlimlerin, nüzül sebebini rivayet ettmede 
müsâmahâ göstermelerini eleştirmiş, onları, uydurdukları yalan ve 
iftirâ sebebiyle ayıplamış ve şiddetli vaid ile Ml O şöyle 
diyor: * 

“Bugün her biri, âyetin sebebini bilmeyen Kişi hakkındaki tehdidi hiç 
düşünmeden, kendini cehâlete bırakarak, bir şey icad ediyor, iftirâ ve ya- 
lan uyduruyor." , 


— 


Sebeb-i Nüzülün Tarifin 
— 


Bu tahkikten sonra Sebeb-i Nüzül iki bölümde toplanmış olur: 
1-Bir olay meydana a Kur'ân-ı Kerim'in o olay hakkında 


. 6) Muhammed İbni Sirin, Basra âlimlerinden bir Tâbii olup, hadis ilimleri ve rüya il 


, tabiri ile meşhur olmuştur. Hicri 110 yılında ölmüştür. 

7) Abide İbni Amr es-Selmâni, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ölümünden iki yıl önce 
müslüman olup onunla buluşamamıştır. İbni Sirin, ondan insanların en çok ri- 
vayet edenidir. 

8) Bkz. el-İtkan,c. 1, 5.31. 
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inmesi. Meselâ, bu konuda İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edil- 
Perii ' Gi 


miştir: , i NN 
nce en yakın akrabanı uya?)." (Şuarğ, 214) âyeti nâzil olunca, 
Hiz. Peygamber (s.a.v.) Safâ tepesine çıkıp, sonra: "Ey dostlar!” diye 


seslenmiş. İnsanlar ona gelip toplanmışlar. (Kendisi gelemeyen de, 
ne olduğuna bakması için birini göndermiş.) Resulullah buyurmuş 

— “(Ey Abdulmuttalib oğulları, ey Fihr oğulları, ey'Lüey oğulları!) 
Söyleyinbana, eğer şu dağın arkasında (veya eteğinde) atlılar var, size 
saldırmak istiyorlar, diye size haber versem beni doğrular mısınız?" on- 
lar: » ” 
— Evet, biz hiçbir zaman sende yalan bulmadık, demişler. Bunun 
üzerine Resulullah (5.a.v.): i m 

— "Doğrusu ben, şiddetli bir azabdan önce sizi uyarıyorum ”"'diye 
buyurmuş. Ebu Leheb: le ” , 

— Kahrolasıca, bizi bunun için mi topladın? demiş, sonra kalkıp git 
miş. Bunun üzerine şu Tebbet süresi nâzil olmuş:— — i 

"İki eli kurusun Ebü Leheb'irkt ve yok olun...” (0) 

2- Resulullah (s.a.v.)'e bir şey sorulduğ ; ine, 
meselefün hükmünü açıklayan Kur'an nâzil olması. Meselâ, kocası 
Sâmit oğlu Evs kendisine zihârl yaptığında Sa'lebe kızı Havle 
(Weya Huveyle)'nin yaptığı gibi. Kadın gidip Resulullah'a bundan 
şikâyet etmiş: Hz, Âişe der kin. - o 

— İşitmesi her şeyi kuşatan Allah ne yücedir ki, ben, (evin bir 
köşesine oturmuş) Sa'lebe kızı Havle'nin sözünü dinliyordum. 
Bazısını bla Sm O, Resulullah (s.a.v.)'e kocasını şikâyet 
edip.şöyle-diyordüm.. ' 

— Ey Allah'ın Resulü! Gençliğimi yeyip tüketti, ona karnımı 
yaydım. Nihayet yaşım ilerleyip çocuk yapamaz olunca, bana 


9) Adı: Abdu'l-Uzzâ İbni Abdulmuttalib İbni Hişâm'dır. 
10) Bu hadisi, Buhari, Müslim ve başkaları rivayet etmiştir. 
© 11) Zıhâr: Erkeğin karısına: "Sen bana anamın sırtı gibisin" demesidir. Bu sigadan 
başkasında (yani başka türlü bir ifadenin zıhâr sayılmasında) âlimler ihtilaf 
etmişlerdir. 
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zahâr etti. Allah'ım, ben sana şikâyet ediyorum. 

Âişe der ki: Kadın henüz ayrılmamıştı ki çok geçmeden Cibril 
şu âyetlerle indi: 

"Allah, kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikayettee bulunan 
kadının sözünü işitti." (Mücâdele Süresi)"(12 

Bu, insanın her âyet-için-bir sebeb araması gerekir, demek 
değildir. Çünkü Kur'an'ın hepsi; hâdise ve olaylara veya soruya 
veya açıklama isteğine göre inmemiştir. Bilakis Kur'an başlangıçta, 
iman akaidi, İslâm'ın vâcibâtı, ferdin ve toplumun hayatında bu- 
lunması gereken şeriat olarak iniyordu. 


Ca'beri demiştir ki: “Kur'an iki kısım üzere nâzil olmuştur: Bir 
hm) herhangi bir sebebe dayanmaksızın) nâzil olmuştur. 


Bir kiS7i da, olay ve soru akabinde nâzil olmuştur."(13) 


Bunun içindir ki biz, çözü EN aşa; gıdaki şeyle biliriz: l 
a vE 


va | 


Haber kabilinden olan mazideki halleri ve geçmiş olayları se- 
beb-i nüzül saymamız, bu konuda aşırı gitmektir. 

Süyüti demiştir ki: "Âyetin, olayın vukü bulduğu sırada inme- 
diği, esbâb-ı nüzül kitaplarında mevcud ise, meselâ Vâhidi'nin, Fil 
süresine, nüzül sebebi olarak, Habeş ordusunun Kâbe'ye hücumu- 
pu göstermesi, gerçeğe aykırı düşer. Çünkü bu olay, hiçbir şekilde, 
sürenin nüzülüne sebeb değildir. Aksine o, Nuh, Âd, Semüd ka- 
vimleri ve Kâbe'nin binâ ediliş gibi si sy laşaın naklidir 

—— 


ZAllah, İbrahim li dost edindi... (Nisâ, 125) kavlinde, Allah Teâlâ'nın, 


12) Bunu, İbni Mâce ve İbni Ebi Hâtim nakletmiş, Hâkim, sahih olduğunu bildir- 
miştir. Bunu, İbni Merdeveyh ve Beyhaki de nakletmiştir. 
13) Bkz. el-İtkan,c. 1, 5. 28. 
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Kayaların aaa Vİ 
ŞA pek in ki 


,# 


İbrahim'i dost  edinmediğini zikretmesi de Böylelr. Bu da, besbelli ki, 
Kur'an'ın nüzül sebeblerinden değildir.” ; i 


.Nüzül sebeplerini bilmenin faydaları 


a İL A ii 

Nüzül sebeblerini bilmenin bazı faydaları vardır. En önemlileri 
şunlardır: 

a) Ahkâmdan bir hükmün teşriine sebeb « olan hikmetin 
açıklanması ve ümmete bir rahmet olarak, hâdiselerin tedavisinde” 
şeriatın, genel maslâhâtları koruyup gözettiğinin anlaşılması. 5 

b) Lafzın umümü. olmasına değilde; sebebin. -hususi'olmasına it 
ibar edenlere göre; nâzil olan âyetin hükmünü “şayet umum sigası 
ile inmişse- sebeb ile tahsis etmektir. Bu, ihtilâflı 6ir konudur. 
İleride daha çok'açıklama cektir. Bazan buna, Yüce Allahın Şu, 
sözü ile misâl verilir: ; 


pimi FSİ yali ül öyziz ia pa m 


pi “liz ei) el a ; öğe 


"O, ettiklerine sevinen ve yapmadıkları şeylerle övülmeyi sevenlerin, 
azabdan kurtulacaklarını sanma. Onlar için acı li azab vardır." "(Âri 
İmran, 188) 

“Rivayete göre, Mervan, kapıcısı Râfi'e der ki: Ey Râfi", İbni 
Abbas'a git, sor: 

— Eğer kendisine verilen şeylerle sevinen ve yapmadığı bir işle 
övülmek isteyen herkes azaba uğrayacaksa, hepimiz azaba düçâr 
olacağız, demektir. 

İbni Abbas şöyle cevap verir: 

— Bu âyetten size ne! Bu âyet ancak ehi-i kitab hakkında nâzil 
oldu. Sonra İbni Abbas şu âyeti okumuştur: 

"Allah, kendilerine kitab verilenlerden: Onu mutlaka insanlara 


, 14) Bkz. el-İtkan,c:1,5.31. 
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açıklayacaksınız, onu gizlemeyeceksiniz, diye söz almıştı..." (Âli İmran, 
187) a 
İbni Abbas sözüne devamla dedi ki: 

. — Resulullah (s.a.v.), onlara (yahudilere) bir şey sordu. Onlar 
da, sorulân şeyi gizlediler, başka bir şey söylediler. Böylece Resu- 
lullah'ın sorduğu soruya doğru cevap vermişler gibi, Allah Re- 
sulü'nün kendilerini övmesini, takdir etmesini istediler. Kendile- 
rine sorduğu şeyi (yani gerçeği) gizleme marifetlerine de 

, sevindiler."(15) * . , 
<) Şayet irien âyetin lafzı genel olup tahsisi hakkında da bir 
delil vârid olursa, sebebin bilinmesi, tahsisi, süretinin maâdâsına 
hâs kılar, O süretin ihrâcı doğru olmaz. çünkü sebebin süretinin, 
genel lafızda dâhil olması kat'idir. Onun, ictihad ile ihrâcı ise câiz 
değildir. Çünkü o, zannidir. Çoğunluk bu görüştedir. Bazan buna 
yüce Allah'ınşu kavli ile misâl verilir; ' 


lü çel NİŞ GAM a AŞİ SSUĞİ ALANİ 07 pa 3 
EN VE dee BA: 08 Ber Ae erer 
ZYE Oğlan Sağ çal ga çi İple ApAS Çe çiz 

” #3 rder .OA.' MM a yea 


ör GE AİN Bİ YL Lİ 


"O, nâmuslu, bir şeyden habersiz, inanmış kadınlara zinâ iftirâ eden- 
ler, dünyada da, ahirette de lânetlenmişlerdir. Onlat için büyük bir azab 
vardır. O gün ki dilleri, elleri ve Ayakları yaptıklarına şahidlik edecekler. 
O gün Allah, onlara hak ettikleri cezâlarını tam verir ve onlar da bilirler 
ki Allah, apaçık Hak'tır.” (Nür, 23-25) , ij 

Bu âyet, özellikle Hz. Âişe hakkında veya Hz. Peygamberin 
diğer zevceleri hakkında inmiştir. 

"O, namuslu, bir şeyden habersiz, inanmiş kadınlara zina iftira eden- 


'ler... “ âyeti hakkında İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir; 


İ 15)Bunu, Buhari, Müslim ve başkaları nakletmiştir. 
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”Bu âyet, özellikle Hz. Aişe (r.anhâ) hakkında nâzil oldu." 46) |, 

Yine İbni Abbas'ın bu âyet hakkında şöyle dediği rivalet edil- 
"miştir: “Bu âyet, Âişe ve Peygamber'in (s.a.v.) diğer zevceleri 
hakkındadır. Allah, bunu yapan kimse için tevbeyi meşrü kılmamıştır. 
Peygamberin zevcelerinden olmayan, mü'minlerden bir kadına zinâ iftira 
eden kimse için tevbeği meşrü kılmıştır. (Sonra İbni Abbas şu âyeti oku- 
muştur:) "Namuslu kadınlara zina isnadında bulunup, sonra (bunu isbat 
için) dört şahit getiremeyenlere seksen sopa vurun Ve artık onların 
- şahitliğini hiçbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen günahkârdırlar. 
Ancak bundan sonra tevbe edip ıslah olanlar müstesnâdır. Allah çok 
bağışlayıcı ve merhametlidir.” (Nâr, 4-5)07” 

Buna göre, zinâ iftira edenin tevbesinin kabülü, -her ne kadar 
Yüce Allah'ın; “O, nâmuslu, bir şeyden habersiz, inanmış kadınlara zinâ 
iftirâ edenler..." âyetinin umümiliğini tahsis edici ise de- He. Âişe'ye 
veya Hz. Peygamber'in diğer zevcelerine zinâ iftirâ eden kimseyi 
tahsis ile içine almaz. Çünkü bu kimse için tevbe meşrü değildik: 
Zirâ sebebin süretinin, genel olan lafızda dâhil olması katidir. o“ 

d) Nüzül sebebini bilmek, Kur'an'ın mânâlarını anlamak ve 
bazı âyetleri Küşatan kapalılığı gidermek için en ayitlı yoldur. 
Nüzül-sebbi Bilinmedikçe bunların tefsir edilmesi, açıklanması 
mümkün değildir. Nitekim el-Vâhidi demiştir ki: "Âyetle ilgili 
kıssaya ve nüzül sebebine vâkıf olmadan âyetin tefsirini bilmek mümkün 
değildir." i İ 

İbni Dakikı'-İd da demiştir ki: "Nüzül'sebebinin açıklan-ması, 
Kur'afe'm anaların Arlamadarkevvetli.bir yoldur. XX — 

“İbmi-Teyiyye ise şöyle diyor: “Nüzül sebebini. bilmek, âyeti anla- 
maya yazdın eder. Çünkü sebebi bilmek, müsebbibi bilmeye vardırır. (18) 
© ÖBünun misallerirden biri; yukarıda zikri geçen şu âyeti âhla- 


16) Bunu, İbni Ebi Hâtim ve İbni Merdeveyh nakletmiş, Hâkim de bunu naklet- 
mekle beraber sahihlemiştir. 

17) Bunu, Said İbni Mansür, İleni Cerir, Taberâni ve İbni Merdeveyh nakletmişlerdir. 
(Bkz. Tefsir-i İbni Cerir ve Tefsir-i İbni Kesir). 

18) Bkz. ek-İtkan, c. 1, 5. 28. 
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mada Mervân İbni Hakem'in karşılaştığı güçlüktür: ”O, ettiklerine 
sevinen ve yapmadıkları şeylerle övülmeyi sevenlerin, azâbdan kurtula- 
caklarını sanma. Onlar için acı bir azâb vardır." (Âli İmrân, 188) İbni 
Abbâs, Mervân'a bu âyetin nüzül sebebini bildirince onu an- 
lamıştır. 

Bunun bir misâli de şu âyettir: 

3 öl gl gl Bü yaz ELİ 2 kd A Eyy 
MA» 680 gere 
gel ÜNÜ LE gil yay 

“Saf& ile Merve, Allah'ın nişanlarındandır. Kim, Beytullah'ı 
(Kâbe'yi) hacceder, ya da umre yaparsa onları tavâf etmesinde kendisine 
bir günâh yoktur. Kim, kendiliğinden bir iyilik yaparsa bilsin ki, Allah 
karşılığını verir, yaptığını bilir.” (Bakara, 158) ; 

Âyetin lafzının zâhiri, sa'y'in farz olduğunu gerektirmez. 
Çünkü günah sayılmaması, vücübu değil, mubahlığı ifade eder. 
Nitekim bazıları, zâhiri olarak bu görüşü benimsemiştir.(19) Âyetin 
müzül sebebi hakkında vârid olan şeyle Hz. Âişe, Urve İbni 


Zübeyr'in bu anlayışını reddetmiştir. Şöyle ki; Sahâbe; Safâ İç” 


Meiv& arasında sa'yetrneyi günah sayıp kaçınıyorlardı. Çünkü bu, 
câhiliyyet amelinden idi. Zirâ Safâ üzerinde İsâf ve Merve üzerinde 
Nâile adlı putlar vardı. Cahiliyyet devri Arapları sa'yettikleri za- 
man (bu putların yanında kurbanlarını keserler) ve bunlara meshe- 
derlerdi. i Md Bez , 

Urve'den, şöyle dediği.nakledilmiştir: Hz. Âişe bana: 

— "Safüile Merve, Allah ın nişâneleri iidendir..." âyeti hakkında 
ne dersin? dedi”Ben de: *.»-77 


—Alah'a andolsun ki, bir kimsenin bu ikisini tavâf eme 


sinde hiç bir sakınca (günah) yoktur, dedim. Bunun üzerine Hz. 


19) Zemahşeri, Keşşâf'ta, Ebü Hanife'nin şöyle dediğini nakletmiştir: Sa'y vâcibdir, 
rükn değildir. Terk edenin dem (yani ceza olarak davar kurban etmesi) gerekir. 
İbni Abbas, İbni Zübeyr, Enes İbni Malik ve İbni Sirin'de vacib olmadığı 
görüşündedir. 
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Âişe dedi ki: 

— Ey yeğenim, ne kötü söyledin. Eğer o senin yorurüladığın 
gibi olsaydı, âyet-i kerimede, “Bu ikisini tavf etmeinesinde bir sakınc” 
(günâh) yoktur" buyuruldu. Bu âyet, Ensâr hakkında nâzil 
olmuştur. Onlar müslüman olmazdan önce, (tepenin eteğinde) 
tapındıkları azgın Menât'ın adını yüksek sesle anarlardı. 

Daha önce burada ona tapınıp saygı göstermiş olanlar, Safâ ile 
Merve arasında tavâf, yani sa'y etmekten çekiniyor-lardı. (Bu dav- 
yanış onlara babalarından kalmış bir âdetti.X20) Bunun üzerine Yüce 
Allah; "Safâ ile Merve, Allah'ın nişânele-rindendir..." âyetini indirdi. 
Hz. Âişe der ki: Sonra Resulullah (s.a.v.), bu ikisinin tavâf, yani 
sa'y edilmesi gerektiğini bildirdi. (Umre veya hac yapan) bir kim- 
senin, bunları sa'y etmeyi terketmesi doğru değildir."21) 

h) Nüzül sebebini bazan, hakkında âyet inmiş olan kimse izâh 
edip, bu âyet, husümet ve zulmetme sebebiyle başkasına yel 
maz. Yüce Allah'ın şu sözünde zikredilen kimse gibi: | . ...; 

"(Bir de öylesi var ki, imana gel diyen) ana-babasına:. "Öf be Size; 
benden önce nice nesiller gelip geçtiği (ve hiç biri dirilmediği) halde bni 


kabirden çıkarılmakla mı tehdid ediyorsunuz?” dedi. Ana-babası ise, 


20) Bu konuda farklı rivayetler vardır. Buhari ve Müslim'de gelen bir rivayette 
şöyle denilmektedir: "... Müslüman olmazdan önce Ensar ve bunlarla birlikte 
Gassân kabilesi; Menat putu için telbiyede bulunurlar, Safâ ile Merve arasında 
tavaftan çekinirlerdi. Bu davranış onlara atalarından kalma bir âdetti. Menat 
için ihrama giren, Safâ ile Merve arasında tavaf yapmazdı. Bunlar müslüman 
olunca bu konuda Hz. Peygambere sordular. Bunun üzerine Yüce Allah: "Safâ 
ve Merve Allah'ın şeğirindendir..." âyeti indirildi." 


Bu rivayetin zahirinden anlaşıldığına göre, Cahiliyye devrinde, Safâ ile - 


Merve arasında sa'y etmeyip, Menat putunu tavaf ile yetinmek söz konusudur. 
Bu konuyu aydınlatan farklı bir rivayet daha vardır. Şa'bi'den sahih rivay- 

.ete göre; "Safâ tepesinde Isâf adında, Merve tepesinde de Nâile adında birer put 

vardı. Cahiliyye halkı bu iki put arasında sa'y yapıyorlardı. İslâm gelince putlar 

kırıldı. Müslümanlar, Safâ ve Merve arasında bu putlar için Cahiliyye halkı sa'y 

ediyordu, diyerek o sa'yi terkettiler. Bunun üzerine yukarıdaki âyet indi. (Bkz. 

Kütüb-i Sitte Terc. ve Şerhi, c. 3, 5. 266) (A.E) 

21) Bu hadisi, Buhari, Müslim ve başkaları nakletmişlerdir. 
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Allah'dan yardım diliyor ve; "Yazık sana, imana gel. Muhakkak ki 


Allah'ın vaadi haktır" (diyorlardı da), o yine; "Bu, eskilerin masal- , 


larından başka bir şey değildir" diyordu.” (Ahkâf, 17) 
Muaviye, oğlu "Yezid'i" kendi yerine geçirmek (veliaht yap- 

mak) isteyince, Medine'deki vâlisi Mervğn “Mervan ' 

insanları toplayıp orilara hitab etti VE onları Yezid'e biat 


çağırdı. Bunun üzerine Ebü Bekr'in oğlu zdemmahman, biat et- 
mekten kaçındı. Eğer o; (kardeşi) Hz. Aişe'nin evine girmeseydi, 
Mervan ona bir kötülük yapmak istemişti, Ve 

Mervan dedi ki: İşte Allah Teâlâ'nın, hakknda âyet indi-rip: 

"Ana-babdsına: Öf be size, benden önce nice nesiller gelip geçtiği 
halde beni kabitden çıkarılmakla mı tehdid ediyorsunuz? dedi." diye 
kınadığı adâm bu; . i , 

Hz. Âişe, Mervan'ın bu sözünü reddedip, ona âyetin nüzül seb- 
ebini açıkladı. i ' 


"Mâlik oğlu Yüsuf'un şöyle dediği rivayet edilmiştir: Mervan, 


Hicaz'da iken, Ebü  oğlu-Muayiye ona vâli edindi. İnsanlara | 
hitab edip, Muaviye'tün oğlü-Yezid'e, babasından sonra (halife ol- 
ması için) biat etmelerini söylemeye başladı. i 
Ebu Bekr'in oğlu Abdurrahman (aksi) bir şey söyledi. Bunun 
üzerine Mervan: i 5 
— Onu yakalayın, dedi. , 
Abdurrahman, (kardeşi) Hz. Aişe'nin evine girdiği için yaka- 
layamadılar. Mervân: ' 
— "İşte hakkında: Ana-babasına; Öf be size... dedi..." âyeti indiri- 
len adam o, dedi. - * ONA) 
Buna karşılık Hz. Âişe: 
. —Allah bizim hakkımızda Kur'ân'dan bir Şey indirmedi, ancak 
Allah benim (ifk olayındaki) özrümü indirdi, dedi."(22) 
Bazı rivayetlerde: "Mervan, Yezid içinbiat-isteyiide: Bu iş, Ebü 
Bekr ve Ömer'in sünnetidir (onların yaptığı bir iştir), dedi. 
» Abdurrahman da: 


22) Bu hadisi, Buhari rivayet etmiştir. 
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zi eimeye 


— Herakl ve Kayser'in sünneti, dedi. i 1 

Bunun üzerine Mervan: |, i j 

— İşte hakkında Allah'ın, “Ana-babasına; öf be size..., dedi." bu- 
yurduğu kimse bu, dedi. 

Bu söz Âişe'ye erişince: ? 

— Mervan yalan söylemiş, vallahi, bu onun hakkında değildir. 
Eğer bu âyetin kimin hakkında indiğini belirtmemi dilerse, muhak- 
kak ki onu belirtirim, dedi."2) ' 


afzın umumi olmasına itibar edilmesi 


izm hususi olmasına değil, YT 


İnen âyet, umumilikte sebeb ile ittifak ettiği veya hususi olmak- 
ta onunla ittifak ettiği zaman, âmm olan umümu üzere ve hâss 
olan da husüsu üzere hamlolunur. in 

Birincinin misâli, Yüce Allah'ın şu sözüdür: 


g3 meç 


e ay Yy ge LİN as YALİ yaz ye ea 


Z# i. » ss» 9 -y $ ?y gdivesm 0 9 şi Me vöğre v0 BRE 
çe ee ol > al öl Meli gp üyşki G6 Üyeler 
- geo . ” 
o yakz li pen 
* “Sana, âdet görmeden (hayızdan) soruyorlar. De ki: *O eziyettir.” 
Adet halinde kadınlardan çekilin, temizleninceye kadar onlara yak- 
laşmayın. Temizlendikleri zaman Allah'ın emrettiği yerden onlara varın. 
Allah tevbe edenleri sever, temizlenenleri sever.” (Bakara, 222) 
“Hz. Enes (r.a) anlatıyor: Yahudilerin şöyle bir âdeti vardı: 
İçlerinden bir kadın âdet görmeye başlayınca, onunla beraber yiyip 
içmezler, evlerde beraber oturup kalkmazlardı. Bu durumu Ashâb 


23) Bunu, Abd İbni Hamid, en-Nesâf, İbni Münzir ve Hâkim nakletmiş ve Hâkim 
sahih olduğunu belirtmiştir. Bunu, İbni Merdeveyh de Muhammed İbni 
Ziyâd'dan nakletmiştir. 
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(anhüm), Resulullah (s.a.v.)'e sordular. Bunun üzerine Yüce Allah 
şu âyeti indirdi: > 

"Sana, âdet görmeden (hayzdan) sohiğafle, De ki: O eziyettir. Âdet 
halinde kadınlardan çekilin, temizleninceye kadar onlara de 
(Bakara, 222) 

- Bunun üzerine Resulullah (s.a.v.): 

*Kadınlarınızla nikâh (i ye cinsi ilişkiden başka herşeyi yapın" buy- 
urdu."2 

İkincinin misâli şu âyettir: 
Ma el ia NÜ e LAN sl İZ 


er İyelik evi ay sy el 


"Takvâ sahibi, ondan (ateşten) uzak tutulur, O takvâ sahibi ki, malını 
Allah yolunda verip temizlenir. Yüce Rabbinin rızasını istemekten başka 


onun nezdinde hiçbir kimseye ait, şükranla karşılanacak bir nimet yoktur. 


Ve o (buna kavuşarak) hoşnud olacaktır." (Leyl, 17-21) 

Bu âyet, Ebü Bekr hakkında nâzil olmuştur. Âyette geçen "el- 
Etkâ”; ahdiyyet elif-lâm'ı ile gelmiş olup ef'al-i tafdil'dir. Hakkında 
âyet inmiş kimseye mahsüstur. 

"Elif-Lâm"; cemi'de marife veya mevsüle olduğu zaman, üstün 
olan kavle göre, umüm ifâde eder. 

"el-Etkâ"daki 'elif-lâm, mevsüle değildir. Çünkü o, ef'al-i 
tafdil'in başına gelmez. "el-Etkâ", cemi' (çoğul) değildir. Bilakis o, 
müfred(tekil)dir. Ahd, özellikle mevcüddur ve "ef'ale" sigası, 
temyize delâlet eder. Bu, âyetin, hakkında indiği kimseye kasr edil- 

, mesi için kâfidir. Bundan dolayı el-Vâhidi şöyle demiştir: “el-Etkâ, 
bütün müfessirlerin kavline göre, Ebü Bekr es-Sıddik'tır. " 

"Urve'den gelen rivayete göre; Ebü Bekr es-Sıddik, hepsine de, 
Allah yolunda azâb ve işkence edilen yedi kişiyi âzâd etmiştir. 
Bunlar: Bilâl, Âmir İbni Füheyra, Nehdiyye ve kızı, Ümmü İsâ ve 


24) Bunu, Müslim, Sünen Sahibleri ve başkaları nakletmişlerdir. 
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bir câriyedir. 
Hz. Ebâ Bekr hakkinda şu âyet nâzil e 


“Takvi sahibi, ondan (ateşten) uzak tutulur...” (Leyl, 17-21)"05) 
* Bumun bir benzeri de Âmir İbni Abdullah İbni ei rir 
vayet edilmiş olup, onda şu ziyâde vardır: 
“Şu âyet onun hakkında nâzil olmuştur: "Artık kim verir ve 
sakınırsa, en güzeli de tasdik ederse... Yüce Rabbinin rızasını istemekten 


başka onun nezdinde hiçbir kimseye âit, şükranla karşılanacak bir nimet 


yoktur, Ve o (buna kavuşarak) hoşnud olacaktır." (Leyl, 5-21)026) 

Şayet sebeb hâss olup, âyet umum sigası ilg inmiş olursa, 
Usulcüler bunda ihtilâf etmişlerdir: Bu durumda lafzın umumi ol 
masına mı, yoksa sebebin hususi olmasına mı itibar edilir? - o, 

—, 1- Çoğunluğa göre; sebebin hususi olmasına -değil, lafzın 
umumi olmasına itibar edilir. Genel lafızdan alınan hüküm, husuği 
olan sebebin suretini terk edip benzerlerine geçer. Hilâl İbni 
Ümeyye'nin, zevcesine zina isnad etmesi hakkında i le olan Hân 
âyetleri gibi. 

“İbni Abbas'tan gelen iğüyağe göre; Hilâl İbni Ümeyye aj), 
Resulullah (s.a.v.)'in yanında, karısının Şerik İbni Sahmâ ile zina 
ettiğini söyledi. Resulullah (s.a.v.):.. , 

—"Ya delil getirirsin veya sırtına hadd uygulanır” dedi. 

Hilâk 'Ey Allah'ın Resulü! Birimiz, karısı üzerinde'bir adam 
© görse, koşup delil mi arayacak? dedi. 

Resulullah (s.a.v.) önceki sözünü tekrar ediyordu: ”Ya delil geti- 
rirsin ya da sırtına had (mukadder şer'i cez, iftira cezası) uygulanır." 

Bunun üzerine Hilâl: Seni hak üzere gönderen Zât'a andolsun 
doğruyu söylüyorum. Mutlaka alli sırtımı hadden kurtaracak bir 

“vahy gönderecektir, dedi. 


25) Bunu, İbni Ebi Hâtim nakletmiştir. 
26) Bunu, Hâkim nakletmiş ve sahih olduğunu bildirmiştir. 
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Cibril inip ona şu vahyi getirdi: 

“Karılarına zinâ isnad edip de kendilerinden başka şahidleri olmayan- 
ların şahidliği, kendisinin doğru sözlülerden olduğuna Allah'ı dört defa 
şahid tutmasıyla olur. Beşincisinde, eğer yalancılar ise Allah'ın lanetinin 
kendisine olmasını diler. Kadının da, kocasının yalan söyleyenlerden 


olduğuna dair dört defa Allah adına yemin e şahidlik etmesi, beşinci defa" 


da, eğer (kocası) doğru” söyleyenlerden ise Allah'ın gazabının kendi 
üzerine olmasını dilemesi kendisinden cezayı kaldırır." (Nür, 6-9)"07) 
Genel olan bu, “Karılatına zina isnad edenler..." afzından alınmış 


olan hüküm, başka bir delile ihtiyaç olmaksızın, Hilâl olayından" 


başkasını da içine alır. , 
Üstün ve sahih olan görüş budur. Şeriat ahkâmının umumu ile 
" ittifak eden de budur. Bu ümmetin müctehidleri ve Sahabe-i Kirâm 
da bu yolda yürüyüp âyetlerin hükmünü, sebeblerinin suretinden 
başkasına geçirdiler. Mesela, zıhâr âyetinin, Sâmit oğlu Evs veya 


Sahr,oğlu Seleme hakkında inmesi -ki bu konuda çeşitli rivayetler 


Vvardır- ve özel sebebler üzere inmiş âyetlerin, ehl-i ilim nezdinde 
şâyi' olan umumiliği ile hüccet getirilmesi gibi, i 

İbni Teymiyye demiştir ki: “Bazan bu çokca gelir. Mesela, 
âlimlerin: “Bu âyet şu konuda indi" demeleri bu babdandır. 
Özellikle, eğer zikredilen, bir şahıs ise; meselâ: “Zıhâr âyeti Sâmit 
oğlu Evs'in karısı hakkında indi, Kelâle âyeti Abdullah oğlu Câbir 
hakkında indi veYüce Allah'ın, (Onların arasında Allah'ın indirdiği ile 
hükmet... Mâide, 49) âyeti, Kurayza ve Nadir oğulları hakkında indi." 
derler, Bunun, yine mesela, onların zikrettiklerinden; “O, Mekke'de 
müşriklerden bir grup hakkında veya hıristiyan ve yahudilerden bir toplu- 


a veya mü'minlerden bir topluluk hakkında indi” gibi benzerleri 


vardır. Bünları söyleyenler, âyetin hükmünün, başkalarına değil, 
sadece bunlara mahsüs olduğunu kasdetmiyorlar. Bunun aksini, 
ne bir müslüman, ne de akıl sahibi bir kimse söyleyemez. İnsanlar, 
her ne kadar, bir sebeb üzerine vârid olan genel lafzın, sebebiyle 


27) Bu hadisi, Buhari, Tirmizi ve İbni Mace nakletmişlerdir. 


mi münferid ve mahsus olduğunda tartışmışlar ise de, hiç bix kim- 
se, Kitab ve sünnet'in umumâtının belli bir şahsa mahsus 
olduğunu söylememiştir. Bu konuda söylenenin'gayesi ise ancak 
şudur: Âyet, bu şahsın nev'ine mahsus olmayıp ona benzeyenlere de 
şâmil ve umumüdir. Ondaki umumlik, lafız bakımından değildir. Belli bir 
Sebebi olan âyet, eğer emir veya nehiy ise, hem bu şahsı ve hem de onun” 
durumunda olan kimseleri içine alır. Eğer o, öven veya kınayan bir haber 
ise, hem bu şahsı ve hem de onun durumunda olan kimseyi kapsar." 
2- Bir cemaat de şu görüştedir: Lafzın umumi olmasına değil, 
“ sebebin hususi olmasına itibar edilir. Umumi olan lafız, hususi 
olan sebebin suretine delildir. Başka suretleri için, kıyas ve benzeri 
gibi, diğer bir delil gerekir. Böylece hususi sebebin rivayetini nakil 
için bir fayda hâsıl olur ve sebeb ile müsebbib birbirine, soru ile 
cevabın uygun olması gibi uygun olur. 


Nüzül sebebinin sigası uğ 


Nüzül sebebinin sigası, ya sebebiyyette sarih bir nas olur, ya da 
muhtemel olur. 

Eğer râvi: "Bu âyetin nüzül sebebi şudur." demiş ya da olayı veya 
soruyu zikrettikten sonra, “nezelef veya ünzilet v.s! gibi" nüzül mad- 
desinin başına dahil olan “F4-ı ta'kibiyye” getirmişse, bu siga, sebe- 
biyyette sarih nas olur. Mesela: 


e) iel çe çi İL Ny ge in 


Yani: “Şöyle bir olay olup" veya “Resulullah (s.a.v.)'e şu sorulup bu- 
nun üzerine âyet nâzil oldu." demişse, bu iki siga, sebebiyyette sarih- 
tir. İleride misalleri gelecektir.?8) 


Eğer râvi: (© 5 ida «İş Yani: "Bu âyet şu konu (mesele veya olay) 
hakkında indi.” derse, bununla bazan nüzül sebebi bazan da onun, 


28) Bkz. Bu fıkradan sonra gelecek olan: "Nüzül sebebi hakkındaki rivayetlerin 
birden çok olması"nın misalleri. 
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âyetin mânâsında dahil olduğu kasdedilip, siga hem sebebiyyet 
için ve hem de âyetin içerdiği ahkâm için muhtemel olur. 
Eğer râvi: ii ' 
0S yi Yelğağl eda yeller İS ZAM oda li 
.Yani: "Bu âyetin, şu konu (mesele veya olay) hakkında indiğini 
sanıyorum.” Veya "Bu âyetin ancak şu konu (mesele veya olay) hakkında 
. indiğini sanıyorum." derse, bu durum yine böyledir. Çünkü, bu siga 


ile, sebebi kesin olarak söylemiyor. İşte bu iki siga da, hem sebe- 
biyyete ve hem de başkasına ihtimallidir. ' . 


Birinci sigaya misal; İbni Ömer'den rivâyet edilen şu sözdür; 


KaJDİ GeL UĞ Aİ a) İŞ 


Yani: “(Kadınlarınız sizin tarlanızdır.) (Bakara, 223) âyeti; kadınlara 


arkalarından varmak (fercine, arka taraftan girdirmek) hakkında indiril- 
miştir." (Buhari) : ' 

İkinci sigaya misal; Zübeyr oğlu Abdullah'dan rivayet edilen şu 
hadistir: , 

“Zübeyr, Ensar'dan olup, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber 
Bedr'de bulunmuş bir adamla Harre adı verilen yerdeki bir su yolu 
hakkında çekişip (hüküm vermesi için) Resulullah'a başvurmuştu. 
Şöyle ki; her ikisi de o su ile hurma ağaçlarını suluyorlardı. Ensari: 

— Suyu salıver de bana gelsin, dedi. Zübeyr bundan kaçındı. 
Hiz. Peygamber (s.a.v.): 

— Ey Zübeyr, sula, sonra suyu komşuna gönder, buyurdu. 

Zübeyr'in hasmı olan Ensari kızıp: 

— Ey Allah'ın Resulü! Halanın oğlu olduğu için mi böyle? 
deyince, Resulullah (s.a.v.)'in yüzünün rengi değişti ve sonra şöyle 
buyurdu: i 

— Ey Zübeyr, sula, sonra duvar düzeyine çıkıncaya kadar suyu 
alıkoy. Sonra da suyu komşuna gönder. 

Böylece Resulullah (s.a.v.), Zübeyr'e hakkını tam olarak verdi. 
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Halbuki Resulullah bundan önce Zübeyr'e, hem kendisi ve hem de 
Ensâri için daha uygun olan bir görüş önermişti. Ensari, Resulul- 
lah'ı öfkelendirinde Zübeyr'e hakkını, açık bir çözümle tam olarak 
© vermiş oldu. i ; 
Zübeyr der ki: İşte; i 
“Hayır, Rabbine andolsun ki; aralarında çekiştikleri şeyde seni hakem 
yapıp, sonra da senin verdiğin hükme karşı içlerinde bir burukluk duyma- 
dan tam anlamıyle teslim.olmadıkça inanmış olmazlar.” (Nisa, 65) 
âyetinin ancak bü olay hakkında nâzil olduğunu sanıyorum."(29) : 
İbni Teymiye demitir ki: "Onların: MS ANİ sa cİ$ Yani: Şu 
âyet, şu konuda (olay veya meselede) nâzil oldu”, demeleriyle bazan 
nüzül sebebi kasdedilir, bazan da, -her ne kadar sebeb değilse de- 
bunun âyette dahil olduğu kasdedi-er. 7 
“ Âlimler, Sahabe'nin: Sg İYİ sh iğ sözü hakkında tartışıp; Bu, » 
âyetin indirildiği sebebi zikrettiklerinde olduğu gibi, müsned'ye 
© rine geçer mi, yoksa müsned olmaksızın onun bir tefsiri mi sayılır? *. 
diye ihtilâf etmişlerdir. Buhari bunu müsnede dahil eder, başkası' * 
ise bunu müsnede dahil etmez. Müsnedlerin çoğu bu ıstılah 
üzeredir. Mesela, İmam Ahmed'in ve daha başkalarının 
müsnedleri gibi. Ancak râvi; ardısıra âyet inmiş olan bir sebeb zik- 
rederse, bu takdirde onların hepsi, bu gibisini müsnede dahil 
ederler.) e 
Zerkeşi, el-Burhân'da demiştir ki: "Sahabe ve Tâbiin'in bilinen ; 
âdeti şudur ki, onlardan biri: ÜS gâW.LLİ Yani: Bu Ayet, şunun 
hakkında indi" dediği zaman, maksadı; bunun, âyetin nüzul sebebi 
olduğu değil, âyetin bu hükmü içermiş olduğudur, Bu da, vâki 
olanı nakletmek değil, hükmün doğruluğunu, âyetle delillendir- 
mektir,"67) 


29) Bu hadisi, Buhari; Müslim, Sünen sahibleri ve başkaları nâkletmişlerdir. 

30) Burada, müsnedden maksad, hadisin, Resulullah (s.a.v.)'e isnad edilmiş olması- 
dır. Yani merfü anlamındadır. Eğer sahabi sözünden olursa, bu mümkündür. 
Çünkü bunda ictihada yer yoktur. . m 

31) Bkz. el-İtkan,c.1,5.31. 
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Nüzül sebebi hakkındaki rivayetlerin 
birden çok olması 


Bir âyetin nüzül sebebi hakkındaki rivayetler bazan birden çok 


olur. Böyle bir durum karşısında müfessir aşağıdaki şekilde hare-. 


ket eder: 

a) Vârid olan sigalar sarih olmazsa; mesela: (5 si. <5 ”Bu 
âyet, şunun hakkında indi.” veya Vi 5 <İ5ü2i "Onun, şunun hakkında 
indiğini soruyorum!” gibi. Bunlar arasında çelişki yoktur. Çünkü 
maksad, 'tefsirdir. Ve bunun .âyete dahil olduğunu, ondan 
alındığını beyandır. Maksad; nüzul sebebini zikretmek değildir. 


Ancak muradın sebebiy-yet olduğuna dair onlardan biri üzerine j 


karine bulunursa olur. 

b) Sigalardan biri sarih olmazsa. Mesela; ÜS İŞ "Şunun 
hakkında indi.” demesi. gibi. Ve diğeri de muhalif bir sebeb zikret- 
mekle tasrih ederse, itimad edilmesi gereken, sebebiyyette açık 
seçik (nass) olandır. Diğeri, âyetin ahkâmı içinde dahil olduğuna 


. hamlolunut. Bunun misâli, Yüce Allah'ın: “Kadınlarınız sizin tar- 
lanızdır. Tarlanıza nasıl dilerseniz öyle varın." (Bakara, 223) kavli 


şerifinin nüzül sebebi hakkında vârid olan şu rivayettir: 


, “Nâfi demiştir ki: Birgün, “Kadınlarınız sizin tarlanızdır." âyetini 


okudum. İbni Ömer: Bu âyetin ne hakkında indirildiğini biliyor müsun? 
dedi. , : 
— Hayır, bilmiyorum, dedim. i 
. — Kadınlara dübürlerinden varmak (yani kıçlarına 'girdirmek) 
hakkında nazil oldu, dedi.”(32) , , , 
İbni Ömer'in bu sigası, sebebiyyette sarih değildir. Ona muhalif 
olan bir sebebi zikretmekle tasrihte bulunan şu rivayet gelmiştir: 
“Cabir demiştir ki: Yahudiler: Erkek, karısının arkasından fercine 
cinsi ilişkide bulunursa, çocuk şaşı doğar, diyorlardı: Bunun üzerine: 
“Kadınlarınız sizin tarlanızdır. Tarlanıza nasıl dilerseniz öyle varın." 


32) Bunu, Buhari ve başkası nakletmiştir. 
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(Bakara, 223) Ayeti nazil oldu."©3) 


Cabir'e itimad edilir. Çünkü onun sözü, sarih olanı nakildir ve * 


o, sebebde nasdır (açık seçiktir)., İbni Ömer'in sözü ise pek açık ol- 
madığından istinbat ve tefsir sayilır. 

c) Rivayetler birden çok olup hepsi. 'de sebebiyyette nass (yani 
açık seçik) olur ve bunlardan birinin isnadı sahih olup diğerleri sa- 
hih' olmazsa, sahih rivayete itimad edilir. Buna misal; Buhari, 
Müslim ve diğerlerinin, Cündeb el-Beceli'den naklettiği şu hadistir; 
Cündeb demiş ki: 

"Resulullah (s.a.v.) hastalanmıştı, iki veya üç gece kalkamadı. Ona 
bir kadın gelip: 

— Ya Muhammed, görüyorum ki şeytanın seni terk etmiş, iki veya üç 
» gecedir sana yaklaşmadı, dedi. Bunun üzerine Yüce Allah: Bi 
;— "Andolsun kuşluk vaktine, (insanların) süküna vardığı dem gec- 


eye ki, (habibim) Rabbin seni terketmedi, sana darılmadı da” (Duhâ;1-3) 


âyetlerini indirdi.” 


Taberani ve İbni Ebu Şeybe, Hafs İbni Meysere'den, o yda R 
anasından, o da cariyesinden şunu rivayet etmiştir. Bu cariye, Re- © 


" sulullah (s.a.v.)'in hizmetçisi idi. 

"Bir köpek eniği Hz. Peygamber (s.a.v.)'in evine giriniş, sedirin altına 
girip ölmüş. Hz. Peygamber (s.a.v.) dört gün beklediği halde ona vahy in- 
niyordu. Bunun üzerine: 

— Ya Havle, Resulullah'ın evinde ne oldu ki? Cibril bana gelmiyor, 
dedi. 


Ben de içimden: Evi hazırlayıp süpürsem, dedim, Süpürge ile sedirin : 


altına bir el gezdirince köpek eniğini çıkardım. 
Resulullah (s.a.v.), sakalı titreyerek geldi. Ona vahy inince kendisini 


bir titreme alırdı. Yüce Allah ona: (ve'd-duhâ)'yı, (Feterdâ) ei kadar 


indirdi." 

İbni Hacer, Buhari şerhinde demiştir ki: © 

*Cibril'in; enik sebebiyle gecikmesi olayı meşhurdur. Ancak bu 
olayın, âyetin nüzul sebebi olması, garibdir. İsnadında tanınmayan kişi 


33) Bunu, Buhari, Sünen sahibleri ve başkaları nakletmişlerdir. 
a 
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vardır. İtimad edileni, Sahihayn'daki rivayettir.”©9 
d) Rivayetler s sihhatte. > eşit. olur r ve mesela, olayda E hazır olmak 


rinden 


alınır. Buna misal, Buha hari'nin, İbni Mesud dan naklettiği şu hadis- 
tir: İbni Mes'ud demiştir dir kir | 

"Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber Medine'de yürüyordum. O bir 
hurma çubuğuna dayanıyordu. Resulullah (5.â.v.), yahudilerden bir gru- 
ba uğradı. Onlardan bazısı: 

— Muhammed'e ruh hakkında sorun, dedi. Bazısı da: 

*- — Sakın sormayın, hoşunuza gitmeyecek şeyler işitirsiniz, diye ara- 
larında konuştular. Sonunda kalkıp: 
» — Ey Ebe'-Kâsım, bize ruhtan anlat (rüh nedir?) dediler. 

Resulullah (s.a.v.) bir süre sessiz durdu (ve başını yukarı kaldırdı). 

Ben anladım ki kendisine vahiy inmektedir. Sonra şu âyeti okudu: 
*. ve. 4 Avr ww #6 Ağ , 4 me de ve 
İLE Yi çed gisi Üz vs el TAİ a e Slime 
"Sana ruhtan soruyorlar, de ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size 
5 (onun hakkında) ancak az bir bilgi verilmiştir.” (İsra, 85)" 

Tirmizi de, İbni Abbas'dan şu hadisi nakledip onun sahih 
olduğunu bildirmiştir. İbni Abbas şöyle diyor: 

"Kureyşliler, yahudilere: Bize bir şey verin m onu şu adama,soralım, 
dediler. Onlar da: 

— Ona ruhdan sorun, dediler. 

Kureyşliler onu sorunca, Yüce Allah: 

"Sana ruhtan soruyorlar, deki: Ruh, Rabbimin emrindendir." âyetini 
indirdi." 

Bu rivayet, âyetin Mekke'de inmiş olduğunu gerektirir. Çünkü 
Kureyşli kâfirler orada bulunuyorlardı. Birinci riva-yet ise âyetin 
Medine'de inmiş olduğunu gerektirir. 


34) Bkz. el-İtkan,c. 1,5. 32. 
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İbni Mes'ud, olayda hazır olduğu için birinci rivayet terçih edi- 
lir. Sonra ümmet, Buhari'nin sahihini kabul edip aldığı ye onu 

© başkalarındaki sahih hadislere tercih ettikleri için de birinci rivayet 
daha üstün sayılır. i 

Zerkeşi bu misali, nüzulün teaddüdü ve tekerrürü babından 
saymıştır. Şu halde bu âyet, iki kez inmiş oluyor: Bir kere 
Mekke'de, bir kere de Medine'de. O, bu konuda, “İsra” süresinin it- 
tifakla Mekki olduğuna dayanmıştır. 

Ben, sürenin Mekki olmasının, ondan bir veya daha çok âyetin . 
Medeni olmasına engel olmadığı görüşündeyim. Buhari'nin İbni 
Mes'ud'dan naklettiği hadis: “Sana Ruhtan soruyorlar, de ki: Ruh Rab- 
bimin emrindendir. Size (onun hakkında) ancak az bir bilgi verilmiştir.” 
(İsra, 85) âyetinin Medeni olduğuna delalet eder, İbni Mes'ud'un fi- 
vayetini, Tirmizi'nin, İbni Abbas'tan rivayetine tercih etmekle 
seçtiğimiz vecih, âyeti, nüzülün teaddüdüne ve tekerrürüne Kam- z 
letmekten daha üstündür. Şayet âyetin Mekki olduğu ve bir soruya" 
cevab olarak indiği sahih olsa bile, Medine'de aynı sorunun tekrar . 
sorulması, aynı cevab ile diğer bir defa daha vahyin inmesini ge-" 
rektirmez. Bilakis Resulullah (s.a.v.)'in daha önce kendisine inen ' 
cevapla karşılık vermesi gerekir. i . Bis 

. İ) Eğer rivayetler tercihte eşit olursa, mümkün olduğu takdirde 
araları uzlaştırılır. Böylece âyet, aralarındaki zaman yakınlığından 
dolayı iki veya üç sebebden sonra inmiş olur. Mesela, şu liân 
âyetleri gibi: 


s3. 202. er ge 
sergi öğe öniliğ , 

“Eşlerini (zina ile) suçlayıp kendilerinden başka şahitleri bulunmayan 
kimselere gelince: Onlardan her birinin şahitliği, kendisinin mutlaka 
doğru söyleyenlerden olduğuna, dört defa Allah'ı şahit tutmasıdır. 
Beşinci defada, eğer yalan söyleyenlerden ise Allah'ın lanetinin kendi 
üzerine olmasını diler. Kadının da, dört defa Allah'ı şahit tutup ko- 
casının, mutlaka yalan söyleyenlerden olduğuna şahidlik etmesi, kendi- 
sinden cezayı kaldırır. Beşinci defa da: Eğer kocası doğrulardan ise 
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Allah'ın gazabının kendi üzerine olmasını diler.” (Nür, 6-9) 

Buhari, Tirmizi ve İbni Mace'nin, İbni Abbas'dan naklettiğine 
göre; bu âyetler, Hilâl İbhi Ümeyye hakkında nâzil olmuştur. 

Hilâl, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yanında, karısını, Şerik İbni 
Sahmâ ile zina bei suçlamıştı. Nitekim bunu daha önce zikret- 
miştik.65) 

Buhari, Müslüm ve başkalârı, Sehl İbni Sa'd'ın şöyle dediğini 
nakletmişlerdir: i 


"Üveymir, Âsım İbni Adiyy'e gelip demiş ki: Resulullah - (s.a.v.)'e - 


sor; karısıyla beraber bir adamı (cinsi ilişki halinde) bulan kişi, onu 


öldürüp bu yüzden kendisi de dkssen) öldürülür mü, yoksa nasıl y> il 


par?" 
Bu iki rivayetin arası şöyle bulunmuştur: Hilâl olayı önce vâki 
olup, Üveymir'in de gelişine tesadüf etmiş, bunun üzerine liân 


âyetleri, bu iki olaydan sonra her ikisinin durumu hakkında 


inmiştir. Nitekim İbni Hacer: “Sebeblerin birden çok olmasına hiç Bir 


© engel yoktur." demiştir. 


i) Eğer zamanın uzaklığından dolayı cem' pe aralarını bul- 


ma, uzlaştırma) mümkün olmazsa, bu takdirde o, mİ nüzulün 
teaddüd ve tekerrür rür ettiğine hamlolunur. 

Bunun misâli şudur: Buhari ve Müslim'in naklettiklerine göre; 
el-Müseyyeb şöyle demiştir: "Ebü Tülib ölüm döşeğine düşünce, Resu- 
lullah (s.a.v.) onun yanına girdi. Ebu Talib'in yanında Ebu Cehl ve 


, Abdullah İbni Ebi Ümeyye vardı. Resulullah (s.a.v.): 


— Ey amcacığım, lâ ilâhe illallâh de ki, ben onunla Allah katında 
hüccet getirip seni savunayım, dedi” 
Ebu Cehi ve Abdullah: 


— Ya Ebâ Talib, Abdulmuttalib'in dininden yüz çevirip dönmek mi 


istiyorsun? diyerek onu ayıplamaya devam ettiler. Nihayet Ebu Ta- 
lib (kendisini kasdederek): : 

— O, Abdulmuttalib'in dini üzeredir, dedi. 

Resulullah (s.a.v.) de: 


N 


35) Bkz. "Sebenin hususi olmasına değil, lafzın umumi olmasına itibar edilir" kısmı. 
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— Menedilmediğim sürece senin için mutlaka bağışlanma dile- 
yeceğim, Kl ün da, bunun üzerine şu âyet nazil oldu: i 


ME gr yy di; İY Lil BU 


"(Kâfir olarak ölüp) cehennem ehli oldukları onlara açıkça belli olduk- 
tan sonra akraba bile olsalar, (Allah'a) ortak koşanlar için bağışlanma 
dilemek, ne peygambere yaraşır, ne de inananlara.” (Tevbe, 113). 

Tirmizi, Hz. Ali'nin şöyle dediğini nakletmiştir: 

"Bir adamın, müşrik olan ana-babası için bağışlanma dilediğini 


y 


işittim. Müşrik olan ana-baba için bağışlanma mı diliyorsun? dedim. 


Adam: İbrahim, müşrik olan babası için bağışlanma diledi, dedi. Bunu, 
Resulullah (s.a.v.)'e anlattım. (Yukarıda geçen âyet) nâzil oldu." 

Hâkim ve başkası, İbni Mes'ud'un şöyle dediğini nakletmiştir: 
“Resulullah (s.a.v.) bir gün kabirleri ziyarete çıktı. Bir kabrin yanına 


oturup ona uzunca bir şeyler fısıldadı, sonra ağlayıp dedi ki: “Yanında 


oturduğum kabir, annemin kabridir. Onun için dua etmek hususuriğa. 
Rabbinı'den izin istedim. Bana izin vermeyip şu âyeti indirdi: a 

"ÇAllah'a) ortak koşanlar için bağışlanma dilemek, ne peygambere 
yaraşır, ne de inananlara..." (Tevbe, 113) 

Bu rivayetlerin arası, nüzülün birden çok olması sebebiyle 
uzlaştırılnıştır. 

Bunun misallerinden biri de, Ebü Hüreyre'den rivayet edilen şu 
hadistir: 

“Resulullah (s.a.v.), Hamza şehid edildiği ve uzuvları kesilerek 
işkence yapıldığı zaman onun yanında durup: ; 

— Ben de senin yerine, onlardan ekiş kişiye muhakkak işkence 
edeceğim, demişti. 

Bunun üzerine, Resulullah daha orada dururken, Cibril, Nahl 
süresinin son tarafındaki şu âyetler ile indi: 


vaa zy Le kaş iye çe öy 
“Eğer azab edecekseniz, size yapılan azab kadar azabediniz. Ama sab- 
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rederseniz, andolsun ki o, sabredenler için daha iyidir. Sabret, sabrın an- 
cak Allah'ın yardımı iledir. Onlara üzülme, kurdukları tuzaklardan da 
sıkıntıya düşme. Allah, korunanlarla ve iyilik edenlerle beraberdir." 
(Nahı, 126-128) Bu Hadis, mezkür âyetlerin Uhud günü indiğine 
delâlet eder. 

Başka bir rivayette, bu âyetlerin Mekke'nin fethi günü indiği 
nakledilmiştir. 6 Nahl süresi Mekkidir. Bunun arası şöyle bulunur: 

» Bu âyetler, hicretten önce Mekke'de, süre ile beraber inmiş, son- 
ra Uhud'da, ondan sonra da fetih günü inmiştir. Onda, Allah'ın 
kullarına olan nimeti zikredildiği ve şeriatı Mame için, buna 
hiçbir engel yoktur. 

Zerkeşi, el-Burhân'da demiştir ki: "Bazan bir şey, önemli 
sayıldığı ve sebebi meydana geldiğinde, unutulması korkusunu 


hatırlatmak için iki defa iner. Nitekim Fatiha hakkında, onun; bir. 


kere Mekke'de, diğer | bir kere de Medine'de olmak üzere, iki kez 
indiği söylenmiştir.” 

Bu, bazı âlimlerin, nüzulün teaddüdü ve tekerrürü hakkında 
zikrettikleridir. Ben bu görüş için makbul bir vecih görmüyorum. 


Çünkü nüzülün tekrar edilmesinin hikmeti açık değildir. Benim * 


görüşüme göre, nüzülün sebebi hakkındaki birden fazla rivayetler 
arasında tercihi kolaylaştıran bir uzlaştırma yapmak mümkün 
değildir. 


Dere yaraşır, ne de inananları..." (Tevbe, 113) kavlri şerifinin nüzül se- 
bebi hakkında vârid olan rivayetlerde, birinci rivayet, diğer iki ri- 
> vayete tercih edilir. Çünkü birinci rivayet Sahihayn" da vârid 
olmuştur. Diğer ikisi böyle değildir. Buhari ve Müslim'in rivayeti, 
kuvvet bakımından sana yeter. Şu halde tercihe şâyan olan, âyetin, 
Ebu Talib hakkında inmiş olmasıdır. Nahl süresinin son kısmının 
nüzül sebebi hakkında vârid olmuş rivayetler hakkında da durum 
böyledir. Çünkü bunlar eşit derecede değillerdir, Bunların en 
üstün olanını almak, nüzülün teaddüd ve tekerrürünü kabul et- 


36) Bu rivayeti, Tirmizi ve Hâkim, Übey İbni Ka'b'dan nakletmiştir. 
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Yüce Allah'ın: "Ortak koşanlar için bağışlanma dilemek, ne peygam- 


mekten daha doğru ve üygandeli, 

Kısacası, nüzül sebebi birden çok olduğu zaman; Ya hepsi sarih 
değildir veya hepsi sarihtir veya bazısı sarih, bazısı sarih değildir. 
Eğer hepsi, sebebiyyette sarih değilse, hiç bir zararı yoktur. Çünkü 
tefsire ve âyette dahil olduğuna hamledilir. 

Eğer bazısı sarih değil ve diğer bazısı sarih ise, sarih olana iti- 
mad edilir. 

Eğer hepsi sarih ise, ya ikisinden biri sahih veya hepsi sahihtir. 
Eğer ikisinden biri sahih de, diğer değilse, sahihe itimad edilir. 

Eğer hepsi sahih ise, mümkün olduğu takdirde tercih yapılır. 
Aksi takdirde, mümkün ise cem' yapılır. Aksi halde nüzülün 
» teaddüd ve tekerrür ettiğine hamledilir. Bu sonuncu KEMERİ söz 
vardır. 4 


Sebebin bir olmasıyla beraber nüzülün 
birden çok olması 


- Bazan sebeb bir olduğu halde, inen birden çok olur. Bunda bir 
şey yoktur. Bazan bir olay hakkında, ayrı sürelerde birçok âyetler 
iner. Bunun misâli: Said İbni Mansür, Abdurrezzak, Tirmizi, İbni 
Cerir, İbni Münzir, İbni Ebi Hâtim, Taberani ve (Hâkim'in sahih 
olduğunu bildirerek) naklettiklerine göre, Ümmü Seleme şöyle 
demiştir: 

"Ey Allah'ın Resulü! Allah Teâlâ'nın, kadınların hicfeti hakkında bir 
şey zikrettiğini a e le (dedim). Bunun üzerine Yüce Allah şu 
âyeti indirdi: 

ipi. 


GİNA li 


- 


"Rableri onlara karşılık verdi: “Ben, sizden bizi erkek, hiç bir 
çalışanın işini zâyi etmeyeceğim. Hep birbirinizdensiniz..." "(Âli İmran, 
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195)" , 


Ahmed, Nesai, İbni Cerir, İbni Münzir, Taberani ve İbni Merde- , 


veyh; Ümmü Seleme'nin şöyle dediğini nakletmişlerdir: 
© "Ey Allah'ın Resulü! Bize ne oluyor da, erkeklerin zikredildiği gibi 
Kur'ân'da biz zikredilmiyoruz? dedim. Ancak bir gün minberden sesle- 
nişi beni korkutmuştu. O şöyle diyordu: «... Lİ, ill ol 
"Müslüman erkekler ve müslüman kadınlar, mü'min erkekler ve mü'min 
kadınlar..." (Ahzâb, 35)" 

Hâkim, yine Ümmü Seleme'nin şöyle dediğini nakletmiştir: 
"Erkekler cihada çıkıyor, kadınlar çıkmıyor. Bize ancak mirasın yarısı 
(veriliyor)? dedim. Bunun üzerine Yüce Allah şu âyetleri indirdi. | 


sal İyem) ba yi Ür yan le San a a es Vege Ya 


eN nas 


"Allah'ın, sizi birbirinizden üstün kıldığı şeylere göz dikmeyin. Er- 
keklere de kazandıklarından bir pay var, kadınlara da kazandıklarından 
bir pay var...” (Nisâ, 32) i 

"Müslüman erkekler ve müslüman kadınlar, mü'min erkekler ve 
mü'min kadınlar..." (Ahzab,35) 

Bu üç âyet, bir tek sebeb üzerine inmiştir. 


Âyetin nüzülünün, hükümden önce gelmesi 


Zerkeşi, nüzül sebeberi ile ilgili bir nev'i zikredip onu; “Âyetin 


nüzülünün, hükümden önce gelmesi" diye adlandırıyor. Bu konuda 


zikretmiş olduğu misal; âyetin, özel bir hüküm hakkında inip, son- 
ra onunla ancak bilâhare amel edildiğine delâlet etmez. Bu ancak 
âyetin, birden fazla mânâya ihtimali olan mücmel bir lafızla 
indiğine, sonra onun tefsirinin, bilâhare mânâlardan birine ham- 
ledilip müteahhir bir hükme delil olduğuna delalet eder. 


Zerkeşi'nin "el- Burhân"ında şöyle denmiştir: "Bilmiş ol ki bazan, 
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nüzül, hükümden önce olur. Buna misal, Yüce Allah'ın şu kavlidir: “6. 


! iy phi "Temizlenen kurtuluşa ermiştir.” (A'lâ, 14) Bu âyetje fıtır 
zekâtına (fitreye) istidlâl olunmuştur. 
Beyhaki, İbni Ömer'e varan senediyle bu âyetin, Ramazan zekatı 
(yani fitre) hakkında nâzil olduğunu rivayet etmiştir. 
Bazısı demiştir ki: Bu te'vilin vechi nedir (neye dayanmaktadır)? bil 
miyorun, Çünkü bu süre Mekki'dir. Mekke'de ise ne bayram vardı, ne de 
zekât." 


Begavi(87» tefsirinde buna şöyle cevap vermiştir: Nüzâ-lün, . 


hükümden önce olması câizdir, Mesela, Yüce Allah şöyle buyur- 
muştur: i 


Aİ en e e ALİ Kg 3 V ni 


“Bu beldeye (Mekke'ye) yemin ederim. Ki sen, bu beldede helal-iken | 
(bulunacaksın)." (Beled, 1-2) Süre Mekki'dir. Hill'ın'eseri Mekke'nin fe-- 
thi günü zuhür etmiştir. Hatta Resulullah (s.a.v.): "Bana gündüzden bir 


saat helal kılındı."38) buyurmuştur. 


» birine iso 


Dal Uz ERİ çö 


"Yakında o ordu bozulacak ve arkalarını dönüp kaçacaklar." (Kamer, 
45) âyeti Mekke'de inmiştir. 
Ömer İbni Hattâb demiştir ki: Ben, hangi ordunun bozulacağını 


37) Künyesi: Ebü Muhammed el-Hasan İbni Mes'ud İbni Muhammed el-Begavi'dir. 
Şâfii fakihidir. Hadis'te "Mesâbiu's-Sünne” ve tefsirde "Meâlimu't-Tenzil" adlı 
kitapların sahibidir. Hicri 510 yılında ölmüştür. , 

38) Bu, Sahihayn'daki bir hadisten alınmıştır. Âyetin şu üç mânâya ihtimali vardir. 
Ya "hıli" bir yere hulül etmek, oraya inmek anlamındadır. Bununla onun Beled-i 
Emine hulülü (girmesi) kasdedilmiş olur. Veya “hıll", mubah anlamına gelen 
helaldendir. Çünkü onlar bu Beled-i Haram'da (Mekke'de) Resulullah'ı 
öldürmeyi helâl saymışlardı. Ya da mânâ: “Ve ente hıllun fi'l-müstakbel - Sen 
gelecekte (yani Mekke fethedildiği zaman) helâl olacaksın" demektir. Bu sonun- 
cu görüş nüzülün, hükümden önce olması anlamındadır. 
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bilmiyordum. Bedir günü olunca, Resulullah (s.a.v.)'in: “Yakında o 
ordu bozulacak ve arkalarını dönüp kaçacaklar." dediğini gördüm. 

Sen, el-Burhân sahibinin zikrettiği şeyde görüyorsun ki; sebeb-i 
nüzül sigası, hem sebebiyete ve hem de âyetin içerdiği ahkâma ih- 
timallidir. "Beyhaki'nin, İbni Ömer'e varan senedi ile rivayet 
ettiğine göre, bu âyet, Ramazan zekâtı (fitresi) hakkında inmiştir." 


Zikrettiği âyetler mücmel (kısa ve özlü) olup, birden fazla mânâya: 


ihtimallidir veya gelecek zamanda olacak şeyleri haber verme 
sigası ile gelmişlerdir. “Yakında o ordu bozulacak ve arkalarını dönüp 
kaçacaklar." (Kamer, 45) âyetinde olduğu gibi. 


Bir kişi hakkında birden fazla âyet inmesi 


Bazan sahabeden biri için birden fazla olay meydana gelir ve 
bunlardan her olayın durumuna göre Kur'an iner. Böylece o-kişinin 
durumu hakkında inenler de, olayın birden fazla olması sebebiyle 
teaddüd eder, yani birden fazla olur. Bunun misali, Buhari'nin, “el- 
Edebü'l-Müfred" adlı kitabında, ana-babaya iyilik hakkında Sa'd 

-İbni Ebi Vakkas'dan rivayet ettiği şu hadistir: Sa'd demiş ki: "Benim 
hakkımda Allah'ın Kitabında dört âyet nâzil oldu. Annem, ben, Mu- 
hammed (s.a.v.)'i terk edinceye kadar bir şey yememeye ve içmemeye ye- 
min etti, Bunun üzerine Yüce Allah şu âyeti indirdi: 


.20 ». 440 As sa ... e. EK .....0. 
Üy er) 
*Ana-baba seni, körü körüne Bana ortak koşman için zorlarlarsa, on- 
lara ilaat etme; dünya işlerinde onlarla güzel geçin...” (Lok-man, 15) 
İkincisi: Ben bir kılıç almıştım da bu kılıç hoşuma gitmişti. Ey 
Allah'ın Resulü! Bu kılıcı bana ver, dedim. Bunun üzerine şu âyet nâzil 
oldu: 
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Em 


<p Mez 


li 
"Sana Günmü pl ” (Enfâl, 1) 


Üçüncüsü: Ben hastalanmıştım. Resulullah (s.a.v. ) beni ziyarete gek 
di. Ben: 

— Ey Allah'ın Resulü! Malımı taksim etmek istiyorum. Yarısını va- 
siyyet edeyim mi? dedim. z 

— Hayır, dedi. 

— Üçte birini, dedim. Sustu. Böylece üçte bir bundan sonra Caiz 
oldu.69 

Dördüncüsü: Ben, Ensar'dan bir toplulukla beraber içki içmiştim. 
Onlardan bir adam burnuma, devenin çene kemiği ile vurmuştu. Resulul- 
lah (s.a.v.)'e geldim. Bunun üzerine Yüce Allah, şarabı (içkiyi) haram 
kılan âyeti indirdi. 40 

Hz. Ömer'in (r.a.) muvâfakâtı (Resulullah'a söylediği” sözlere 
uygun inen âyetler) de bu kabildendir. Vahy bir çok Ayette Ömeri in 
görüşüne uygun olarak inmiştir. 


Öğretim ve eğitimde esbâb-ı rüzül bilgisinden 
faydalanma 


Öğrencilerin akli kuvvetlerini toplayan, onların dersi dinleyip 
uyum sağlamada isteklerini artıran bir şevk içinde kendileri derse 
hazırlansın diye eğitimciler, öğrencilerin dikkatlerini uyandırmak 
için terbiyevi vesileler. kullanmada pek çok zahmetler çekiyorlar. 
Dersin merhalelerinden hazırlık merhalesi; çeşitli uygun vesile- 


39) Vasiyyet hakkında şu âyet nazil olmuştur: “Birbirinize ölüm geldiği zaman, eğer bir 
hayır (mal) bırakacaksa, anaya, babaya, yakınlara uygun bir biçimde uasiyyet etmek, 
Allah'tan korkanlar üzerine bir borçtur." (Bakara, 180) Bu âyetin, yukarıda zikredi- 
.len hadisin nassı hakkında indiğine dair bir açıklama (tasrih) gelmemiştir. 

40) İçkiyi haram kılan âyetler şunlardır: "Ey iman edenler! Şarab, kumar, dikili taşlar, 
kısmet çekilen zarlar ancak ve ancak şeytan işi murdar şeylerdir. Onun için bunlardan 
sakının ki, felaha eresiniz..." (Maide, 90-91) 
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lerle, öğrencilerin zihin ve duyularını dersine çekmede öğretmene 
yardım eden parlak bir anlayışa ihtiyaç gösterir. Nitekim bu 
hazırlık aşaması, öğretmenin, kendini zorluk ve zahmete sokma- 
dan, öğrencilerin bilgileri arasında bağlantıyı iyi seçmesinde ona 
deneyim kazandıran uzun bir egzersize de ihtiyaç gösterir. 

Nitekim derse hazırlık aşaması, öğrencilerin dikkatini uyan- 
dırmayı, zihin ve duyularını derse çekmeyi de hedefler. Şüphesiz 
ki o, öğrencilerine dersi özet olarak verdikten sonra dersin unsur- 
larını tafsilen içine almasına kadar, -öğrencileri ile, külliden 
cüz'iye geçmesi öğretmene kolay olsun di konu için küllü tasav- 
vuru da hedef edinir. 

Nüzül sebeblerini bilmek; Kur'ân-ı Keriin'in, tilavet ve tefsir 
bakımından okunup incelenmesinde bu SEAN hedeflerini 
gerçekleştirmek için en üstün yoldur. 

Nüzül sebebi, ya vukü bulmuş bir olay ile ilgili haber, ya da bir 
konudaki hükmün açığa çıkarılması için Resulullah (s.a.v.)'e arze- 
dilmiş bir soru olup, Kur'an bu olay veya sorunun ardısıra iner. 

Öğretmen, derse giriş yapmak için kendisini aslâ bir şey icad 
etmeye muhtaç bulmayacaktır. Çünkü o, Kur'an'ı açıklarken, nüzül 
sebebini anlatınca bu kıssa, öğrencilerin dikkatini uyandırmaya zi- 


hin ve duyularını derse çekmeye, akli kuvvetlerini toplamaya, ken- 


dilerinin dersi kabule hazırlanmasına ve ona karşı isteklerinin art- 


masina yetecektir. Onlar nüzül sebebini bilmekle dersi daha iyi 


anlayacaklar, nefisleri, ona uygun olarak inen âyeti ve içerdiği 
teşrit sırları ve tafsili hükümleri öğrenmeyi arzu edecektir. Çünkü 
bunlar insanlığı, hayatın en doğru yoluna, sırât-ı müstakime, izzet, 
şeref ve mutluluk yoluna eriştirir. 


Ders oturumları ile ilgili özel durumlarda veya yönlendirme ve © 


irşad ile ilgili genel öğretim ve eğitim alanlarında, eğitimcilerin, 
ders alan öğrencilere ve irşad alan topluluklara tesir etmede nüzul 
sebeblerinin anlatılmasından faydalanmaları gerekir. İşte bu, 
eğitim hedeflerini; en parlak mânâları ve en yüksek suretleriyle 
gerçekleştirmek için en faydalı yoldur. 


e 
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Âyetler ve süreler arasındaki münasebetler 

Nüzül sebebini bilmenin, mânâyı anlamada ve âyetin tefsirinde 
faydası olduğu gibi, âyetler arasındaki münasebeti-bilmek de on- 
ları iyi yorumlamaya ve ince anlamaya yardım eder./Bundan do- 
layı bazı âlimler bu konuda ayrıca kitap yazmışlardır.) 

» Münasebet, lügatta; mukârebet, yani yakınlık, uygunluk, ben- 
zerlik anlamındadır. Mesela: G8 ei 58 Yani: Falan, falana yakındır, 


ona benzer, ona uygundur, denir. Kıyas babında, illette münasebet de | 


bundandır. O, hükme yakın olan vasıftır. 

Burada münasebetten maksad: Bir âyette, cümle ile diğer cümle 
arasındaki veya birden fazla âyetlerde, âyet ile diğer âyet 
arasındaki veya süre ile diğer süre arasındaki irtibat vechidir. — 

Münasebeti bilmenin; mânâların düzenini, Kur'an'ın belagatle 


ilgili i'cazını ve beyanının sağlamlığını, kelamının inti-zamıfiı ve 


üslubunun güzelliğini anlamada bazı faydaları vardır. 


"(Bu, öyle bir) Kitâbtır ki, hikmet sahibi, herşeyden haberi olan, 


(Allah) tarafından âyetleri sağlamlaştırılmış ve güzelce açıklan-mıştır." 
(Hüd, 1) 

Zerkeşi demiştir ki: "Bunun faydası; sözün cüzlerinden 
bazısını, bazısının başlangıçların yakalamış kılmaktır. (Yani, sözün 
cüzlerini birbirine uyumlu ve bağlantılı kılmaktır.) Bununla irtibât 
kuvvetlenir. Te'lifin hali; cüzleri birbirine bitişmiş sağlam bir bi- 
nanın hali gibi olur." 

Kâdi Ebu Bekr İbn-ü'-Arabi demiştir ki; "Kur'an'ın âyetlerinin; 
mânâları sıralı, yapıları düzenli bir tek söz gibi birbirine 
bağlanması, büyük bir ilimdir." / 


41) Bu konuda eser yazanlardan biri, Ebü Cafer Ahmed İbni İbrahim İbni'z-Zübeyr 
el-Endülüsi en-Nahvi el-Hâfız'dır. Hicri 807 yılında ölmüştür. Bu konuda, "el- 
Burhhan fi Münâsebet-i Tertib-i Suveri'-Kur'ân" adlı kitabı yazmıştır. 

” Şeyh 'Burhanu'd-Din el-Bekâi'nin de bu konuda, "Nazmu'd-Dürer fi 
Tenâsübi'l-âyâti ve's-Süver" adlı bir kitabı vardır. Bunun bir elyazma nüshası, 
Dârü'-Kütübi'l-Mısri'de bulunmaktadır. Bu konu için, Zerkeşi'nin el-Burhân'ına 
bak.c.1,s.35. . 
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Âyetler arasındaki bağlantı ve münasebetleri bilmek, tevkifi 
(yani vahye dayanan) bir iş değildir. Fakat o, müfessirin ictihadına, 
Kur'an'ın i'cazını, belâgat sırlarını ve eşsiz beyanının vecihlerini 
"tatma derecesine dayanır. Eğer münasebet, siyak ile insicamlı ve 
arabi ilimlerdeki lügavi asıllarla ittifak etmiş olarak mânâ inceliği 
olursa, latif ve makbul olur. 

Bu, müfessirin, her âyet için bir münasebet araması gerekir, de- 
mek değildir. Çünkü Kur'ân-ı Kerim olaylara ve hadiselere göre, 
parça parça, bölüm bölüm inmiştir. Bazan müfessir, Kur'an 


âyetlerinin bağlantısını anlar, bazan da anlayamaz. Müfessirin, 


münasebeti, anlamadan gelişi güzel yapmaması, onu yolundan 
saptırmaması gerekir. Aksi takdirde beğenilmeyip kızılan bir te- 
keltüf olur. N 

Şeyh İzzeddin İbni Abdisselâm*42 demiştir ki: "Münase-bet, 
güzel bir ilimdir. Lâkin sözün bağlantısının güzel olmasında, başı 
sonuna irtibatlı ve ittihatlı bir durumda vâki olması şart koşulur. 
Eğer çeşitli sebebler üzere vâki olursa, onda, ikisinden birinin 
diğerine irtibatı şart koşulmaz." Sonra o şöyle demiştir: "Kim, bun- 
lar arasında rabıta kurarsa, gücü yetmeyen bir işi, ancak zayıf irti- 
batlarla yapmaya kalkışmış olur ki böylesinden, sözün en güzeli 
şöyle dursun, güzel olanı bile korunur. Çünkü Kur'an; çeşitli 
hükümler halinde ve muhtelif sebeblerden dolayı yirmi küsur 
yılda nazil olmuştur. Böyle, iri bir şey, kısımlarını birbirine rab- 
tetmeyi kasdetmez." 

Bazı müfessirler, cümleler veya âyetler veya süreler arasındaki 
münasebeti açıklamaya önem verip bununla ilgilenmişler ve ince 
bağlantı vecihleri ortaya çıkarmışlardır. 

Cümle bazan, kendinden öncesi için te'kid veya beyan veya tef 
sir veya tezyili (eklenmiş) itiraz olur. Bunun birçok misalleri 
vardır. . 

Âyetin de kendinden öncesine, irtibat vecihlerinden bir vecih 


42) Künyesi: Abdülaziz İbni Abdisselâm olup el-İz diye meşhurdur. Takva sahibi 
mücahid bir âlim idi. Hicri 660 yılında ölmüştür. 
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üzere taalluku vardır ki bu, ikisini bir araya getirir. Meselâ: 
Mü'minlerin nitelikleri ile müşriklerin nitelikleri arasında; karşılaş- 
tırma yapılması, müşriklerin tehdid edilmesi ve mü'minlere 
vaadde bulunulması, azâb âyetlerinden sonra rahmet âyetlerinin, 
korkutma âyetlerinden sonra teşvik ve isteklendirme âyetlerinin, 
kevni âyetlerden sonra tevhid ve tenzih âyetlerinin zikredilmesi 
v:8, gibi. 

Bazan münasebet, muhatabların halini gözetmekte olur. Yüce 
Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: ' 


“giye LA) UK A e a Ri 38 


Ek İS Nİ iy e ea e 
"Çinsanlar) devenin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltil-diğine, 
dağların nasıl dikildiğine, yeryüzünün nasıl yayıldığına bir aklar 
mı?" (Gâşiye, 17-20) 4 
Yüce Allah, çölde yaşayan muhatablarâ nisbetle câri olan âdet 
ve alışkanlığı gözeterek; deve, gök ve dağları bir arada zikretmiştir. 
Çünkü onlar, geçinmek için gerekli olan şeylerde deveye muhtaç 
olup onunla ilgilenirler. Bu da ancak, mer'ayı münbit kılıp develeri 
— besleyen su ile mümkün olur. Su ise, yağmurün inmesiyle hâsıl 
olur.,İşte bu, yüzlerini göğe çevirip durmalarının sebebidir. Sonra 
onlar için, kendisiyle korunacakları bir de sığınak ve barınak 
lâzımdır. Bunun için dağlardan daha elverişli bir şey yoktur. Onlar 
ot ve su arayıp, bir yerden göçer ve başka bir yere inerler, kurak 
olan mer'âdan, verimli olan mer'âya geçerler. İşte çöl halkı bu 
âyetleri işitince, onların amd din duyguya ve zihinlerindeki 
düşünceye uygun düşmüştür. 


Bazan münasebet, süre ile süre arasında olur. "En'âm" 


, süresinin, "hamd" ile başlaması gibi: 


PT LİN Ye Nİ yl gi ad Lİ 
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“Hamdolsun o.Allah'a ki gökleri ve yeri m karanlığı ve aydınlığı 
var etti..." (En'âm, 1) 


Çünkü bu, kullar ile onların mücâzâtları arasındaki hükümle ik 
gili olan "Mâide"süresinin sonuna uygundur. . 


4.» 404.40 


İyiki iy yl) “öle çi peşi ül öl 


"Eğer onlara azâb edersen, onlar Senin kullarındır (dilediğini ya- 
parsın); eğer onları bağışlarsan, şüphesiz Sen, daima üstünsün, hüküm ve 
hikmet sahibisin!” , 

. Allah buyurdu ki: "Bu, sadıklara, doğruluklarının fayda sağlayacağı 
gündür. Onlar için altlarından ırmaklar akan, içinde ebedi kalacakları 
cennetler vardır.” Allah onlardan razı olmuştur, onlar da O'ndan razı 
olmuşlardır. İşte büyük başarı budur! Göklerin, yerin ve bunlarda bulu- 
nan herşeyin mülkü Allah'ındır. O, herşeye kâdirdir!" (Mâide, 18-20) 

Nitekim Yüce Allah (Zümer süresinin sonunda, hüküm ile 
hamdi ardarda zikrederek) şöyle buyurmuştur: 


öğ » 


el di ZİN YS) Bİ e ei 


“Artık aralarında adaletle hükmolunmuş ve "âlemlerin Rabbi olan 
Allah'a hamdolsun" denilmiştir.” (Zümer, 75) - 


Hadid süresinin tesbih ile başlaması da böyledir: 
opera eşe. ves Me 
Sol ğe az Yi alyan gd a 


"Göklerde ve yerde bulunan herşey Allah” ı tesbih etmektedir. O, 
azizdir, hakimdir." (Hadid, 1) 


Çünkü bu, tesbihi emreden "Vâkıa" süresinin sonuna uygun- 
dur: 


a er 


"O halde Rabbini o büyük adıyla tesbih (ve tenzih) eyle." (Vâkıa, 96) 

Mesela, "Kureyş" süresinin, "Fil" süresine bağlantılı olması gibi. 
Çünkü Fil ashâbının helâk olmasının sonucu, Kureyş'in Yaz ve kış 
yolculuklarını mümkün kılmaktır. Hattâ el-Ahfeş demiştir ki: 
"Kureyş" süresinin, "Fil" süresine bağlan-tısı, Yüce Allah'ın: 
"Nihayet onu Fir'avn ailesi aldı ki kendilerine bir düşman ve başlarına 
derd olsun" (Kasas, 8) kavli babındandır. 

Bazan sürelerin başları ile son tarafları arasında münâsebet 
olur. Kasas süresindeki münasebet buna misaldir. Bu süre, Musa 
aleyhisselam kıssası ile, yani onun işinin başlangıcını ve yardım 
görmesini beyan ile başlamış, sonra dövüşen iki adam bulduğunda . 
başına gelenleri anlatmıştır. 

Yüce Allah onun şu duasını nakletmiştir: "Rabbim, dedi, bana 
Tuifettiğin ni'metler hakkı için artık bir daha suçlulara arka olmaya- 
cağım.” (Kasas, 17) — 

Sonra Yüce Allah, Mekke'den sakağmsşıda sonra oraya göri 
döneceğini vaad etmekle Resulullah'ı teselli edip, kâfirlere arka ei 
maktan da onu menederek süreyi sona erdirmiştir. 

"Şüphesiz o Kur'an'ın gereği ile amel etmeni) senin üzerine farz 
kılan, seni dönülecek yere (Mekke'ye) döndürecektir..De ki: “Kimin hi- 
dayetle geldiğini ve kimin açık bir sapıklık içinde olduğunu Rabbim bilir. 

Sen, bu kitabın sana vahyolunacağını ummuyordun. (Bu) ancak Rab- 
binden bir rahmet (olarak gelmiş)tir. O Teni sakın kâfirlere arka çıkma." 
(Kasas, 85-86) 

Tefsir kitaplarını inceleyen kimse, birçok münâsebet vecihleri * 
bulur. ie 


»*”* 
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Kur'an'ın İndirilmesi 


Allah, Kur'an'ı peygamberimiz Muhammed'e (ş.a.w.) insanlara 
goği yö göstermesi içirir. Kuranın indi an'ın indirilmesi, onun, yer 
ve gök ehli nezdindeki gere ilân eden büyük bir olaydı. 

ur'an'ın Kadir gecesinde! indirilişi AHah'm; meleklerinden 
oluşan ulvi âleme Ümünetsi Mühanmmed'in şerefini bildirip, insan- 
lar için çıkarılmış en hayırlı bir ümmet olmaları için bu yeni 
risâletle ikramda bulunduğunu haber vermiştir. 

Kur'an'ın; kendinden önceki semavi kitapların indirilmesinde 
alışılmış olanın aksine parça parça, bölüm bölüm ikinci kez indiril- 


mesi, Arapları, Kur'an hakkında mücadele ve münazaraya sevke- 


den dehşet ve şaşkınlık uyandırmıştır. Sonunda, bunun ar- 
kasındaki ilahi hikmetin sırları içinde onlara hakikat sabahı 
görünmüştür. 

Resulullah (s.a.v. N bu büyük risaleti toptan bir kerede al- 
mamıştı. O, kibir ve inad gösteren Arapları bununla ikna etmeye 
çalışıyordu. Vahy ona,"kalbini pekiştirmek, onu teselli etmek, 
Allah'ın, dini ikmal ikmal edip nimeti tamamlamasına Kadar vak'a ve 


olaylarla beraber dere derece “derece ilerlemek i için “uygun b bir biçimde, 


iniyordu. ' 
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Kur'an'ın toptan indirilmesi 
Yüce Allah, sen kitabında şöyle buyuruyor: 


. .. #8. 


Pe ia İd 48 Yi gil Ula e 


| 

; * "Ramazan ayı ki, insanlâra yol gösterici, hidayeti, doğruyu ve yanlışı 
birbirinden ayırd edip açıklayıcı olarak Kur'an o ayda indirilmiştir." 
(Bakara, 185) . 


Yine buyuruyor ki: İ 


a 


pe ÜL lili 


"Biz onu ( Kur'an'ı) Kadir gecesinde indirdik." ii 1 il 
Diğer bir bii de şöyle buyuruyor: - 


er 


il Gİ ğü 


"Biz onu, mübarek bir gecede indirdik." (Duhân, 3) 

Bu üç âyet arasında çelişme yoktur. 

“Mübarek gece", Ramazan ayındaki Kadir gecesidir. Ancak bun- 
ların zahiri, Resulullah (s.a.v.)'in hayatındaki ameli olayla 
çelişmektedir. Çünkü Kur'an ona yirmiüç yılda inmiştir, Bu konu- 
da âlimlerin iki temel görüşü vardır: 

1- Birinci görüş; İbni Abbas ve bir cemaatin görüşüdür. 
Âlimlerin çoğunluğu da bu görüştedir. Bunlara göre; bu üç 
âyetteki Kur'an'ın nüzülünden maksad; melekler katında onun şan 
ve şerefini yüceltmek için, dünya semasınd eytü'i-İzzet'e top- 
tan bir kerede indirilmesidir. Bundan sonra da Peygamberimiz 
Muhammed (s.a.v.)'e, bi'setinden ölümüne kadar vâki olan hadise- 
lere göre, yirmiüç yılda bölüm bölüm inmiştir Resulullah (s.a.v.), 
bi'setten sonra onüç yıl Mekke'de ve hicretten sonra on yıl da Me- 
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dine'de ikamet etmiştir. 

İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Resulullah (5.4.5.) 
kırk yaşında peygamber olarak gönderildi. (Bundan sonra) Mekke'de onüç 
yıl kaldı, ona vahyediliyordu. Sonra hicret etmesi emredilip on yıl 
(Medine'de kaldı). Altmış üç yaşında öldü. "(9 . , 

Bu görüş hakkında, İbni Abbas'dan çeşitli rivayetlerle gelmiş 
sahih haberler vardır. ; p 

a) İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Kur'an; kadir 

: : vd 
gecesi, dünya semasına toptan bir kerede indirildi, Bundan sonra 
yirmi yılda (bölüm bölüm) indirildi. Sonra İbni Abbas şu âyetleri 


okumuştur; "Onların sana çetirdiği he, isale karşı: mutlaka. Biz. sana, 


gerçeği ve en güzel açıklamayı geti-ririz." (Furkan, 33) "Biz onu, Kur'an 


olârak,insantarardufa dura okuyasın diye (âyet âyet, süre süre) ayırdık; 


ve onu peyderpey indirdik." (İsra, 106)2) 
b) Yine İbni Abbas'ın (r.anhümâ) şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: "Kur'an, zikirden ayrılıp dünya semasındaki Beyti İzzet'e 


konuldu. Cibril onu oradan Hz. Peygamber (s.a.v.)'e (bölüm 


bölüm) indirmeye başladı." i , 

<) İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Kur'an, dünya 
semasına toptan bir kerede indirildi. Mevâkı-ı Nü-cüm'dd idi, 
Allah onu peygamberine birbiri ardısıra indiriyordu,"6) 

d) Yine İbni Abbas'ın (r.anhümâ) şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: "Kur'an, Ramazan ayındaki Kadir gecesinde' dünya se- 


1) Bazi âlimlere göre; Kur'ân'ın nüzül süresi yirmi yıl, bazılarına göre; yirmi beş 
yıldır. Onlar, Resulullah (s.a.v.)'in, hicretten:sonra Medine'de on yıl ikamet 
ettiğinde ittifak etmekle beraber, bi'setten sonra Mekke'deki ikamet süresinin 
onüç yıl mı, on yıl mı, yoksa onbeş yıl mı? olduğunda ihtilaf etmişlerdir. Doğru 
olan, birincisidir. (Yani onüç yıl kaldığıdır.) Bkz. el-İtkan, c.1,s,39. 

2) Bunu, Hâkim, Beyhaki ve Nesaf rivayet etmiştir. di V 

3) Bunu, Hâkim rivayet etmiştir. 4 

4) Mevâkı-ı Nücüme Yıldızların doğdukları ve battıkları yerler veya yıldızların burç 

.ve menzilleri, demektir. (Bkz, Hak Dihi, Kur'an Dili, c. 7, Vâkıa süresi (56), âyet, 
75.(A.E) 
5) Bunu, Hâkim ve Beyhaki rivayet etmiştir. 
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masına toptan bir kerede indirildi. Sonra oradan bölüm ki in 


dirildi."0) 

2- İkinci görüş: Bu, Şa'bi en rivayet edilmiştir.) Yukarıda geçen 
üç âyetteki Kur'an'ın nüzulünden maksad; onun Resulullah 
(s.a.v.)'e inmeye başlamasıdır. Kur'an'ın nüzülü, Ramazan ayının 
Kadir gecesinde başlamıştır. O, mübarek gecedir. Bundan sonra 
yaklaşık olarak yirmiüç yılda, olaylarla beraber derece derece iler- 


leyerek ardarda nâzil olmuştur. Kur'an'ın bir nüzülden başka 
nüzülü yoktur. O da Resulullah (s.a.v.)'e bölüm bölüm indirilmesi-, 


dir. Çünkü Kur'an'ın bildirdiği budur. "Biz onu, Kur'an olarak, in- 
sanlara dura dura okuyasın diye (âyet âyet, süre süre) ayırdık; ve peyder- 
pey indirdik." (İsrâ, 106) 

Geçmiş semavi kitapların toptan bir kerede indirildiği kendile- 
rine nakledilmiş olan müşrikler, Kur'an'ın Pejeerpej indirilmesi 
hakkında münâzara ve münakaşa etmişlerdir. 


"İnkâr edenler: "Kur'an, ona bir defada indirilmeli değil miydi?" dek, 
“diler. Biz, onunla senin kalbini sağlamlaştırmak için onu böyle (parça. 


parça indirdik) ve ağır ağır okuduk. Onların sana getirdiği her misale 
karşı mutlaka Biz sana, gerçeği en güzel açıklamayı getiririz." (Furkan, 
32-33) i i 

Ramazan ayının ve mübarek bir gece olan Kadir gecesinin me- 
ziyyeti, -ancak yukarıda geçen üç âyetle, Kur'an'ın Resulullah'a in- 
dirilmesi kasdedilmiş olursa,- insana zâhir olur. Bu, Yüce Allah'ın, 
Bedr gazvesi hakkındaki şu sözünde gelen habere uygundur: 


... 


PM App ind İç DEM çe Üye e Gk 


"Eğer Allah'a ve (hak ile batılın) ayrılma elimde o iki topluluğun 
© karşılaştığı gan kulumuza indirdiğimize inanmışsanız ilin ki... Allah, 
herşeye kâdirdir." (Enfâl, 41) 


6) Bunu, Taberani rivayet etmiştir. 
7) Şa'bi: Âmir İbni Şerâhil'dir. Tâbiin'inbüyüklerindendir. Ebu Hanife'nin şeyh- 
lerinin en büyüğüdür. Hadis ve fıkıhta imam idi. Hicri 109 yılında ölmüştür. 
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Bedr gazvesi, Ramazan'da oldu. Bu, vahyin başlangıcı 
hakkındaki şu hadisi tahkik edenlerin görüşüne uygundur. 

Hz. Âişe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Resulullah 
(s.a.v.)'in ilk vahy başlangıcı, uykuda rüya-yı saliha (yani sadıka) 
görmekle olmuştur. Hiç bir rüya görmezdi ki, sabah aydınlığı gibi açık 
seçik zuhur etmesin. Ondan sonra kalbine yalnızlık sevgisi konuldu. 
Artık Hıra (dağın)daki mağara içinde halvete çekilip, orada ailesinin 
yanına gelinceye kadar sayısı belirli günlerde tehannüs -ki teabbüd de- 
mektir- eder ve yine azıklanıp giderdi. Sonra yine Hadice'nin yanına 
dönüp bir o kadar zaman için yine azık alırdı. Nihayet Resulullah 
(s.a.v.)'e bir gün, Hırâ mağarasında bulunduğu sırada (emr-i) hak (yani 
vahy) geldi. Şöyle ki; ona melek gelip “Ikra'” yani "Oku" dedi. O da: 
"Ben okumak bilmem" dedi.(8) (Resulullah s.a.v. der ki:) O zaman melek 
beni alıp tâkatım kesilinceye kadar sıkıştırdı. Sonra beni bırakıp yine, 
"Ikra' - oku" dedi. Ben de ona, "Okumak bilmem" dedim. Yine beni alıp 
ikinci kez tâkatım kesilinceye kadar sıkıştırdı. Sonra beni bırakıp yine, 
"Ikra' - oku" dedi. Ben de, "okumak bilmem" dedim. Nihayet beni yine 
alıp üçüncü kez sıkıştırdı. Sonra beni bırakıp: 

"(Ey Resulüm!) Yaratan Rabbinin adı ile oku! sami bir kan 
pıhtısından yarattı... Insana bilmediği şeyleri öğretti." (Alâk, 1-5) 
dedi."© 

Hadisleri şerh eden muhakkiklere göre, Resulullah (s'a.v.), 
önce'doğduğu ay olan Rebiu'i-evvel ayında rüya ile nebi oldu. Bu- 
nun müddeti altı ay devam ettikten sonra ona, Ramazan ayında, 
uyanık iken “Ikra'” emriyle vahyedildi. Bu açıklamayla naslar bir 
mânâda birbirini destekler. e) 

£3- Bu konudaki üçüncü bir görüşe göre; Kur'an, dünya se- 


masına yirmi üç Kadir gecesinde, yani yirmi üç yılın her Kadir 


Allah'ın indirilmesini takdir ettiği kadar indirildi. Kadir 
gecesinde//düna semasına indirilen bu miktar, tam bir yıl için 
olup, bufhdan sora Resulullah'a bütün yıl bo-yunca parça parça in- 


8) Bir rivayette, “kâle - dedi" yerine, "kultü - dedim" denilmiştir. 
9) Bu hadisi, Buhari, Müslim ve başkaları rivayet etmişlerdir. 
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diriliyordu. 

Bu görüş, müfessirlerden bazısının i ictihadıdır. Bu. konufla hiç 
bir delil-yoktur.— 

a bi'den rivayet edilen ikinci görüşün delilleri ise -sahih ve 
mâkbül olmakla, beraber- İbni Abbas'dan rivayet edilen birinci 
görüşle çelilmez. 


masıdır. 

Birincisi: Onun, Kadir gecesinde toptan bir defada dünya se- 
masındaki Beytü'i-IzzeNe inmeSidir. 

Ikincisi: Onun; “dünya semasindan' yeryüzüne, yirmi üç yılda 
“parça parça, bölüm Bölümü inmesidir. 

Kurtubi, Mukâtil İbni Hayyân'dan; Kur'an'ın, Levh-i 


Mahfüz'dan dünya semâsındaki Beytü'l-İzzet'e toptan bir defada , 


indirildiği hakkında icmâ' bulunduğunu nakletmiştir. 


İbni Abbas, Kur'an'ın indirilmesi hakkındaki üç âyet ile Resu- 4 
lullah'ın hayatındaki ameli olay arasında çelişki bulunduğunu, i 


Kur'an'ın Ramazan ayından başka yirmi üç yılda indirilmiş ol- 
masıyla reddetmiştir. . , 
i İbni Abbas'dan rivayete göre: "Atıyye İbnü'l-Esved ona sorup; 
Yüce Allah'ın: "Ramazan ayı ki Kur'an o ayda indirildi" kavli ile, "Biz 
. onu Kadir gecesinde indirdik" kavli, kalbime şüphe düşürdü. Çünkü 
Kur'an, Şevvâl'de Zilkade'de, Zilhicce'de, Muharrem'de, Safer'de 
ve Şehr-i Rebi'de indirildi, demiş. Buna karşılık İbni Abbas: 

— Kur'an, Ramazan ayındaki Kadir gecesinde toptan bir defa- 
da indirildi. Sonra aylar ve günler içinde, yavaş yavaş, peyderpey 
(yıldızların düştükleri gibi) parça parça indirildi, demiştir."(109 

Âlimlerden bazısı, Kur'an'ın şânını yüceltme ve kendisine va- 
hiy indirilen peygamberi şereflendirme hakkındaki bu hikmete 
işaret anlar yaş demiştir ki: "Kur'an'ın toptan bir defada göğe 
indirilmesindeki"sit; onun dütumurü ve kendisine indiği kimsenin 
durumunu yüceltmektir, denildi. Bu da, yedi kat göğün sakinleri- 


10) Bunu, İbni Merdeveyh ve Beyhaki "el- Esmâ ve's-Sıfât"da nakletmiştir 
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Diğerlerinden üstün olan görüş; Kur'ân-ı Kerim'in iki i nişi ol. . 


) 


nin: Bu kitab, ümmetlerin en şereflisi için, resullerinin sonuncusu- 
na indirilmiş en son kitaptır. Biz onu, kendilerine indirilmesi için 
onlara yaklaştırdık, diye bildirmeleriyle olur. Eğer ilâhi hikmet, on- 
lara Kur'an'ın, olaylara göre parça parça ulaşmasını gerektirmesey- 
di, kendinden önce indirilmiş diğer kitaplar gibi onu yeryüzüne * 
toptan bir defada indiriverirdi. Fakat Allah, onunla diğer kita- 
pların arasinı ayırdı. Kendisine indirilen kimseyi şereflendirmek 
için Allah onu iki: safhada indirdi: Önce kagan indirdi, sonra da 
parça parça indirdi." 

Sahavi, Cemâlü'!-Kurrâ'da demiştir ki: "Kur'an'ın bir defada 
toplan dünya semâsina imdirilişi, insanın melekler katındaki 
şânının yüceliğini ve değerini göstermek, Allah'ın kendilerine ver- 
diği önemi ve, .Tahmetini bildirmek içindir. Bu gaye ile, En'âm... 
İ tmiş bin meleği görevlendirmiştir. Yüce 
Allah, ayrıca aynı gaye ile Kur'an'ı, Kirâmen-Kâtbin'e-yazdırma, is- 
tinsah ettirme ve kendilerine okuma görevini, Cebrail'e ver- 
miştir."(11) , ) 


Kur'an'ın parça parça indirilmesi 


Yüce Allah, Kur'an'ın indirilmesi hakkında şöyle buyu- 
ruyor: 
ve 1g 


a e yi ala 


"Muhakkak ki bu Kur'an, âlemlerin Rabbi tarafından indirilmedir. 


Onu Rühu'l-emin, uyarıcılardan olasın diye, senin kalbine apçık bir dil 
ile indirmiştir." (Şuarâ, 192-195) 


Yine şöyle buyuruyor: 


,11) Bkz. el-İkan, c.1, 5. 40-41. 
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A, Bug o 


el a la) A 56 


' "De ki: Onu, Mukaddes Ruh (Cebrail), iman edenlere sebat vermek, 
müslümanları doğru yola iletmek ve onlara müjde vermek için, Rabbin 
katından hak olarak indirdi." (Nahl, 102) 


Sy A 
"Bu kitabın indirilişi, güçlü, hikmet sahibi Allah'dandır." TOY 2) 


oi». 


ae e ayaş Ge e ÜR ps 


"Eğer kulumuz (Muhammed)'e indirdiklerimizden şüphe içinde i ise- 
niz, haydi onun benzeri bir süre getirin." (Bakara, 23) vo 


#ie Ber. 


a a 


040 


o öneğeli Ez 


"De ki: Cebrail'e kim düşman ise şunu iyi bilsin ki Allah'ın izniyle 
Kur'an'ı senin kalbine bir hidayet rehberi, önce gelen kitapları doğru- 
layıcı"ve mü'minler için de müjdeci olarak o indirmiştir." (Bakara, 97) 

Bu âyetler, Kur'ân-ı Kerim'in, arabi lafızlarıyla Allah'ın kelâmı 
olduğunu, Cebrail'in onu Resulullah (s.a.v.)'in kalbine indirdiğini, 
bu inişin, dünya semasına ilk inişten başka olduğunu, bu inişten 
maksadın, onun parça parça inişi olduğunu bildirmektedir. 

Bunun, "inzal" ile değil de, "tenzil" lafzıyla | ifade edilmesi, mak- 
sadın, tedricen parça parça inme olduğuna delalet eder. Çünkü 
lügat âlimleri, inz4l ile tenzil arasında fark görürler. Tenzil; parça 
parça, ayrı ayrı inen-için kullanılır. 7n24) ise; daha gene 
— Kur'an-ı Kerim; tercih edilen görüşe göre, onüç yıl Mekke! de ve 


“on yıl da Medine'de olmak üzere, toplam yirmi üç yılda parça 


12) Bkz. Ragıb'ın Müfredat'ı. 
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parça indi. Nitekim Yüce Allah'ın şu sözünde, orun parça parça in- 
dirildiği hakkında açıklama gelmiştir: 


ve A sogee 


pi ols, ES iz İN iz a Ğİ, 


“Biz onu, Kur'an olarak, insanlara dura dura okuyasın diye (âyet 
âyet, süre süre) ayırdık ve onu peyderpey indirdik." (İsrâ, 106) « 

Yani, onu insanlara yavaş yavaş, ağır ağır, tâne tâne okuyasın 
diye âyet âyet, süre süre ayrılmış olarak indirdik ve onu olaylara 
göre parça parça indirdik. 

Tevrat, İncil ve Zebur gibi, diğer semâvi kitaplar ise, bir kerede 
toptan indirilmiş, parça parça'nâzil olmamıştır. Yüce Allah'ın şu 
sözü buna delâlet eder: 

"Inkâr edenler: "Kur'an, ona bir defada indirilmeli değil miydi?" de- 
diler. Biz onunla senin kalbini sağlamlaştırmak için onu böyle (parça 


parça indirdik) ve ağır ağır (tâne tâne) okuduk." aki) i 
Bu âyet, geçmiş semavi kitapların bir e toptan inmiş 


olduğuna delildir. Âlimlerin çoğunluğu da bu görüştedir. Eğer 
bunlar parça parça indirilmiş olsaydı, burada kâfirlerin Kur'an'ın 
parça parça indirilmiş olmasına taaccüb etmelerine bir sebeb kal- 
mazdı. Onların: "Kur'an, ona bir defada indirilmeli değil miydi?" 
sözünün mânâsı, ona Kur'an, diğer kitaplar gibi bir defada indiril- 
seydi ya? Ona ne oluyor da parça parça indirilmiş? Niçin ayrı ayrı 
inzâl edilmiş? demektir. 

Mesela, Yüce Allah onların: "Dediler ki: Bu resüle ne oluyor ki ye- 


mek yiyor, çarşılarda geziyor?" (Furkan, 17) sözüne karşılık: “Senden : 


önce gönderdiğimiz bütün peygamberler de yemek yerler, çarşılarda ge- 
zerlerdi." (Burkan, 20) sözüyle karşılık verdiği gibi; yine mesela, on- 
ların: "Allah bir insanı mı peygamber olarak göndermiş?” (İsrâ, 94) 
sözüne karşılık: "De ki: Eğer yeryüzünde yerleşmiş, gezip dolaşan me- 
lekler olsaydı, elbette onlara gökten; peygamber olarak bir melek 
gönderirdik." (İsrâ, 95) ve "Biz, senden önce de, ancak kendilerine vahy 
ettiğimiz birtakım adamlar gönderdik." (Enbiya, 7) âyetleriyle onlara 
- karşılık verdiği gibi, onlara, bunun, bütün semavi kitapları indir- 
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mede sünneti (âdeti) olduğunu bildirmekle karşılık vermemiştir. 7 

Bilakis bu konuda, Kur'an'ın parça parça indirilmesindeki hik- 
met vechini şu âyetle açıklayarak olaylara cevap vermiştir: | 

"Biz onunla senin kalbihi sağlamlaştırmak için onu böyle (parça 
parça indirdik) ve ağır ağır (tâne tâne ayırarak) okuduk." (Furkan, 32) 
Veya onu birbiri ardınca âyet âyet takdir ettik ya da onu iyice 
açıkladık, demektir, . . » 

Çünkü Kur'an'ın, olaylara göre, parçalara ayrılmış olarak pey- 
derpey indirilmesi, ezberlemeye ve anlamaya daha yakın, daha el- 
verişlidir. Bu, kalbe yerleştirip pekiştirme sebeblerinin en 
büyüklerindendir. : 

" — Sahih hadislerden elde edilen hüküm şudur ki; Kur'an, ihtiyaca 
göre, beş âyet, on âyet, daha çok veya daha az olarak iniyordu. İfk 
olayı hakkında on âyetin bir defada indiği sahihtir. "Mü'minün" 
şüresinin-baş tarafındaki on âyetin de bir defada indiği sahihtir. 
Yine sahih rivayete gTE DEF Eğelin parçası olan; yali yi "Özür . 


sahibi olmaksızın" (Nisâ, 95) kavli ise, tek başına indirilmiştir. (03) 


, 


ur'an'ın parça parça indirilmesinin hikmeti 


Kur'ân-ı Kerim'in parça parça indirilmesinin hikmetini, bu ko- 
nuda vârid olan naslardan faydalanarak şwrşekilde özetleyebiliriz: . 
© I-Birinci hikmet; Resulullah (sav)'in kalbi pekistirmektr 


AL 


Resulullah (s.a.v.), davetini iisanlara yöneltiği zaman, davet- 
ten kaçış ve sertlik buldu. Katı yürekli, kaba yaradılışlı, inatçı bir 
topluluk ona baş kaldırdı. Onları hayra eriştirmeyi samimiyetle is- 
temesine rağmen, kendisine çeşitli zahmet ve eziyetler verdiler. - 
Hatta Yüce Allah, onun hakkında şöyle buyurdu: i 

"Herhalde sen, onlar bu söze inanmıyorlar diye üzüntüden kendini 
helâk edeceksin. " (Keht, 6) Di ğ 

Vahiy, Resulullah (s.a.v.)'e, kalbini hak üzerinde sabit kılacak 


13) Süyüti bunu, kiğri 437 yılında vefat etmiş olan "Mekki İbni Eb Talib"in, "en- 
Nâsıh ve'l-Mensüh" adlı kitabından nakletmiştir. Bkz, el-İkan, c.1,8.42, 
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ve davet yolunda devam edip ilerlemesi için azmini güçlendirecek 
şekilde aralıklı olarak iniyorldu. Kavminde karşılaştığı cehalet ka- 
ranlıklarına aldirmıyordu. Çünkü bunlar, havadan çabucak sıyrılıp 
giden yaz bulutu gibiydi. 

“ Yüce Allah ona, yalanlanıp eziyet edilen ve kendilerine Allah'ın 
yardımı gelinceye kadar sabreden geçmiş peygamberler hakkında- 


ki sünnetini (âdetini) ve kavminin onu, böbürlenip büyüklük tas- 


ladıkları için yalanladıklarını bildirmiştir. 
Resulullah (s.a.v.) bu konuda, kavminin eziyetlerine ve kendi- 
© sini yalanlayıp yüz çevirmelerine karşı, tarih boyunca peygamber- 


lik grubu içinde süregelen ilahi sünnetten, kendisine bir teselli payı. 


çıkarıyordu. 
, "Biliyoruz, onların dedikleri seni" üzüyor. Gerçekte onlar seni yalan- 


lamıyorlar, Jakat o zalimler, bile bile Allah'ın âyetlerini inkâr ediyorlar, 


Senden önce de elçiler yalanlanmıştı. Yalanlamalarına ve eziyet edilmele- 
rine sabrettiler, nihayet onlara yardımımız yetişti. Allah'ın sözlerini 

, (yardım vaadini) değiştirebilecek kimse yoktur. Sana da elçilerin haberle- 
.rinden bir parça gelmiştir." (Enâm, 33-34) 

"Eğer seni yalanladılarsa, senden önce açik deliller, hikmetli sahifeler 
ve aydınlatıcı Kitab'ı getiren Deyimler de yalanlanmıştı. "(Âli 
İmran, 184) i 

Kur'ân-ı Kerim ona, kendinden önceki peygamberlerin sabret- 
tikleri gibi sabretmesini emrediyor: "(Ey Resulüm), Peygamberlerden 
azim sahibi olanların sabrettiği gibi sen de sabret." (Ahkaf, 35) 

Allah Teâlâ'nın, yalanlayanların işini bitirmeye kâfi geleceğini 
garanti etmesiyle Resulullah'ın nefsi itminan oluyor: "Onların 
(müşriklerin) söylediklerine sabret ve onlardan güzellikle ayrıl. Nimet 
içinde yüzen o yalancıları bana bırak ve onlara biraz mühlet ver." 
(Müzzemmil, 10-11) 


İşte, peygamberlerin kıssalarındaki hikmet hakkında Kur'an ile * 


gelen haber budur: "Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini 
(tatmin ve) teskin edeceğimiz her haberi sana anlatıyoruz." (Hüd, 120) 
Kavminin yalanlamasından dolayı Resulullah (s.a.v.)'in elemi 


153 : 


şiddetlendikçe ve eziyetlerinden dolayı ona üzüntü geldikçe, 
Kur'an, ona destek ve teselli olarak inip, yalanlayanların ellerini 
Allah'ın bildiğini ve onlara yaptıklarının karşılığını vereceğini bil- 
dirmekle onları tehdid ediyordu: "Onların sözü seni üzmesin. Biz on- 
ların gizlediklerini de, açığa vurduklarını da biliyoruz. iz." Yİ (Yâsin, 76) 
"Onların sözü seni üzmesin. Şüphesiz ki, bütün izzet (güç, kuvvet) 
Allah'ındır. O, işitendir, bilendir." (Yünus, 65) 

Nitekim Yüce Allah, kuvvet, izzet, üstünlük ve zafer ifade eden 
şu âyetlerle de ona müjde veriyor: "Allah seni insanlardan koruya- 
caktır." (Mâide, 67) "Ve şanlı bir zaferle Allah sana yardım edecektir." 
(Fetih, 3) “Allah: Elbette Ben ve elçilerim galib geleceğiz, diye yazmıştır. 
Şüphesiz Allah güçlüdür, azizdir." (Mücadele, 21) 

İşte böylece Kur'an âyetleri, Resulullah (s.a.v.)'e yardımcı olup, 
ona, teselli ardına teselli vererek ve sabır üzerine sabır tavsiye ede- 
rek iniyordu. Böylece üzüntü yüreğine yerleşemiyor, hüzün ona 
tahakküm edemiyor, ümütsizlik nefsine yol bulamıyordu. Peygami 
berlerin kıssalarında onun için bir örnek, yalanlayanların başlarına 


gelenlerde ona teselli; zafer ve yardım vaadinde de müjde vardı. 


Beşeri yaradılış gereği ona bir üzüntü geldikçe, teselli tekrar- 
lanıyordu. Böylece kalbi, daveti üzere sabit kalıyor ve ilahi 
yardıma güvenmekle sükünet buluyordu. 

Kâfirlerin, Kur'an'ın parça parça indirilmesi hakkındaki i itiraz- 
larına Yüce Allah'ın; "Biz onunla senin kalbini sağlamlaştırmak için 
onu böyle (parça parça indirdik) ve ağır ağır (tâne tâne) okuduk." 
(Furkan, 32) kavliyle verdiği cevaptaki hikmet işte budur. 

Ebü Şâmet14) demiştir ki: "Şayet: Kur'an'ın parça parça indiril- 
mesindeki sır nedir? Diğer kitaplar gibi o da bir kerede toptan indi- 
rilseydi ya? denilse, buna karşılık biz deriz ki: Bu sorunun cevabını 
Allah Teâlâ üstlenip şöyle buyurmuştur: "Inkâr edenler: "Kur'an ona, 
(kendinden önceki peygamberlere indirildiği gibi) bir defada indirilmeli 


w Ebu Şâme: Abdurrahman İbni İsmail el-Makdisi, Şâfii “fakihidir, " "el-Veciz İlâ 
Ulümin Teteallaku bil-Kur'âni'l-Azim" ve "Şerhun ale'ş-Şâtıbiyyeti'l- Meşe 
Firik Kırâat" adl eserleri vardır. Hicrt 665 yılında ölmüştür. 
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değil miydi?" dediler." 

Yüce Allah onlara şöyle cevap vermiştir: "Biz onunla senin kalbi- 
ni sağlamlaştırmak için onu böyle (parça parça indirdik) ve ağır ağır döne 
tâne) okuduk." (Furkan, 32) 

Çünkü vahy, her olayda yenilendikçe kalbi daha çok pekiştirir. 
Kendisine vahy gönderilen kişiye daha çok ilgi çekip ona önem ve- 
rilmesini:sağlar. Bu da, meleğin ona daha çok inmesini, kendisine 
verilen söz (ahd) ile birlikte, Allah tarafından gelen risaletin yeni- 
lenmesini gerektirir. Böylece Resulullah'da ifadeye sığmayan bir 
sevinç meydana gelir. Bundan dolayı Cibril, kendisiyle çokça 
buluştuğu için, Ramazan ayı Resulullah'ın en cömert olduğu za- 
mandı."(15) 

2- Ikinci hikmet: Meydan okuma ve i'cazdır: 

Müşrikler, sapıklık ve azgınlıklarında devam ettiler. Böbürle- 
nip büyüklenmede aşırı gidip haddi. aştılar. Meydan okuma ve 
ta'ciz soruları sorup, bunlarla Resulullah'ı nübüvvetinde imtihan 
ediyorlar, ona, bu konuda, mesela; kıyametin zamanını bilmek, 
azabın acele indirilmesini istemek gibi, her çeşit bâtıl ve tuhaf soru- 
lar ve istekler yöneltiyorlardı. 

"Sana, kıyamet ne zaman kopacak? diye soruyorlar." (A'raf, 187) 
"Bir de senden acele azab istiyorlar." (Hacc, 47) : 

Kur'an onlara, gerçeği açıklayan ve sorularına apaçık cevap 
veren âyetlerle iniyordu. Nitekim Yüce Allah bu konuda şöyle 
buyurmuştur: "Onların sana getirdiği her misale karşı mutlaka Biz 
© sana, gerçeği ve en güzel açıklamayı getiririz." (Furkan, 33) Yani on- 
ların bâtıl sorularından sana getirdikleri her tuhaf soruya karşılık 
Biz sana, hak olan cevabı ve bâtıllıkta birer misal olan bu sorular- 
dan mânâca daha güzel olanı getiririz. 

Şöyle ki; onlar Kur'an'ın parça parça indirilmesine şaşmışlar, 
Allah da onlara bu konuda gerçeği bildirmiştir. Parça parça indiri- 
len Kur'an ile onlara meydan okunması ve onların da benzerini ge- 
tirmekten âciz kalmaları, i'câz bakımından daha etkili ve Kur'an'ın 


15) Bkz. el-İtkan, c.1, 8. 41. 
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agi 


toptan indirilmesinden de hüccet bakımından daha tam ve daha 
erişkindir. Ve onlara: Haydi onun benzerini getirin, denir. Bunun 
içindir ki âyet, onların: “Kur'an ona bir defada indirilmeli değil miy- 
di? "(Furkan, 32) şeklindeki itirazlarının ardısıra gelmiştir. Yani on- 
ların, Kur'an'ın bir defada indirilmesi gibi, *sana getirdikleri her tu- 
haf isteğe karşılık Biz, ahvâlden, hikmetimiz hususunda senin için 
uygun olup, onları âciz bırakmada da mânâca daha açık olanı sana 
veririz. Bu da Kur'an'ın parça parça indirilmesiyle olur. Bazı riva- 


yetlerle, İbni Abbas'ın, Kur'an'ın nüzülü hakkındaki şu hadisinde “ 


gelen şey bu hikmete işaret etmektedir: "Müşrikler bir şey ihdas ettik- 


“leri zamlan, Allah da onlar için bir cevab ihdas edi-yordu. "(16) 


3- Üçüncü Hikmet: Kur'an'ı ezberlemeyi ve anlamayı kole kolay- 
laştırma: - 


Kur'ân-ı Kerim, okuma yazma bilmeyen ve kayıt defteri, iyi 


“ İufzeden bir hafıza kuvvetinden ibaret olan ümmi bir ümmete indi. 


Bu ümmet, yazı ve tedvin bilmiyordu ki yazıp tedvin etsin, sonfa 
da belleyip anlasın: "Okuma yazma bilmeyen (arab)lar içinde kendild. 
rinden bir peygamber gönderen O'dur. (Bu peygamber), onlara Allah'ın 
âyetlerini okuyor; onları, (şirkten) temizliyor; onlara kitabı ve hikmeti 
öğretiyor. Halbuki bundan önce açık bir YAR içinde idiler." (Cum: a, 


“3 


"Yanlarındaki Tevrat ve İncil'de yazılı buldukları o elçiye, o ümmi 
Peygambere uyanlar (var ya), işte o peygamber onlara iyiliği-emreder..." 
(A'râf, 157) 

Şayet Kur'ân toptan bir kerede inseydi, okuma yazma bilmeyen 
bir ümmetin onun hepsini kolaylıkla ezberlemesi, mânâlarını anla- 
ması ve âyetlerini iyice düşünmesi mümkün olmazdı. Kur'an'ın 
ayrı ayrı, parçâ parça inmesi, onu sadırlarında hıfzetme ve! 


âyetlerini anlamada en hayırlı bir yardım oldu. Âyet veya âyetler - 


indikçe Sahabe onlârı ezberliyor, mânâlarını iyice düşünüyordu. 
Bu, Tâbiin'in hayatında da ta'lim için bir metod olarak devam etti. 
Ebü Nadra'nın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Ebü Said el-Hudri 


16) Bunu, İbni Ebi Hâtim, İbni Abbas'dan nakletmiştir. 
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© bize Kur'an'ı, sabah beş âyet ve akşam da beş âyet olarak öğretiyor ve Ce- 
brail'in, Kur'an'ı beş âyet, beş âyet indirdiğini habep-veriyordu."(17) 

Halid İbni Dinar'ın da şöyle dediği nakledilmiştir: "Ebu'i-Âliye 
bize dedi ki: Kur'an'ı beş âyet, beş âyet öğrenin. Çünkü Hz. Peygamber 
(5.a.v.) onu Cebrail'den beşer beşer alıyordu." (18) 

Hz. Ömer'in de şöyle dediği nakledilmiştir: "Kur'an'ı beş yel, 
beş âyet öğreniniz. Çünkü Cebrail, Kur'an'ı Hz. Peygamber (s.a.v.)'e 
beşer beşer indiriyordu. " (19) 

4- Dördüncü Hikmet: Olaylarlat beraber.yürüme ve.teşride, derece 
Ve onlara şi şifalı alanından yudum yudum verip fesad ve rezilet- 
ten bunlarla tedavi etmeseydi, yeni dine çabucak bağlanmaları ko- 
lay olmayacaktı. Aralarında(bir olay-meydanageldikçe,-onun 
hakkında hüküm inip meseleyi aydınlatıyor.ve onlara.doğru. yolu ' 
gösteriyor Bu hükümler, onlar için gerekli ihtiyaçlara göre teşri'in 
asıllarını birer birer ortaya koyuyor ve bu da onların kalbleri i için 


bir tedavi oluyordu. 


Kur'ân-ı Kerim başlangıçta, Allah'a, meleklerine, kitaplarına, 
peygamberlerine, ahiret gününe ve onda bulunan ba's, hesâb, cezâ, 
cennet ve cehenneme iman esaslarını içeriyor ve putperestlik 
inançlarını müşriklerin nefslerinden söküp çıkarmak ve onlara 
İslâm akidesini anlatıp yerleştirmek için bu konuda hüccetler ve 
” burhanlar getiriyordu. 

Kendisiyle nefsin temizlenip arındığı, eğriliklerin ekru 
güzel ahlâkı emrediyor, fesâd ve şerrin köklerini söküp atmak için 
kötülüğü ve hayâsızlığı yasaklıyordu. Üzerine din köşkünün ku- 
rulduğu ve yiyecek, içecek, mal, ırz ve kanla ilgili esaslarınin 
yerleştiği helâl ve haramın kaidelerini açıklıyordu. 

Ümmetin kalblerini iman ile bayındır ve Allah için hâlis kılıp, 
ortağı olmayan bir Allah'a tapmalarını sağlayan dinin farzlarını 


17) Bunu, İbni Asâkir nakletmiştir. 
18) Bunu, Beyhaki nakletmiştir. 
19) Bunu, Beyhaki, Şuabu'l-İman'da nakletmiştir. 
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meşru kıldıktan sonra, teşri; ümmetin nefislerinde yerleşmiş olan. 
ictimâi hastalıkları tedavide ümmetle beraber derdce derece ilerle- 
di. ' il 

Nitekim Kur'an, müslümanların, i'lâ-i kelimetullah (yani İslâm'ı 
yayıp yükseltmek) için yaptıkları zim Gihadlarında Başlarına ge- * 
len olaylara uygun olarak da iniyordu. ! 

Kur'an'ın Mekki'sini, Medeni'sini ve teşri'inin kaidelerini ince- 
lediğimiz zaman, bunların hepsinin ir Kerim naslarından 
delilleri olduğunu görürüz. 

Mekke'de na -meşiü kilidi, ribaya bitişik olarak, zekatın da 
genel aslı vaz'edildi: "Sen, akrabaya, yoksula, yolda kalmışa 1 (zekât ve ve 
sadakadan hakkını ver. Allah'ın rızasını isteyenler için bu, daha 
hayırlıdır. Işte onlar kurtuluşa erenlerdir. Msanların malları içinde art- 
ması için verdiğiniz faiz (nalı), Allah katında artmaz. Ama Allah'ın 
rızasını isteyerek verdiğiniz zekât (a gelince); işte (onu verenler, sevap- 
larını ve mallarını) kat kat artıranlardır." (Rum, 38-39) : 

Mekke.döneminde nâ; nâzil olan En'âm süresi, imanın İl AkİNEN ve 
tevhidin delillerini i beyan edip, şi irki ve müşrikleri etrafa rezil et- 
mekte, helal ve harâih-olari yiyecekleri açıklamakta, malların, kan- 
ların ve ırzların dokunulmazlıklarını korumaya çağırmaktadır: "De 
ki: "Gelin, Rabbinizin size (neleri) haram kıldığını okuyayım: O'na hiçbir 
şeyi ortak koşmayın, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla 
çocuklarınızı öldürmeyin; sizi de onları da Biz besliyoruz. Fuhuşların 
açığına da kapalısına da yaklaşmayın ve haksız yere, Allah'ın yasakladığı 
cana kıymayın! Düşünesiniz diye Allah size bunları tavsiye etti. Yetimin 
malına yaklaşmayın; yalnız erginlik çağına erişinceye kadar (onun 
malına) en güzel biçimde (yaklaşabilir, onu uygun biçimde sarfedebilirsi- 

. niz); ölçü ve tartıyı tam adaletle (dengeli) yapın. Biz, kişiye, gücünün yel- 
. Hiğinden fazlasını teklif etmeyiz. Söylediğiniz zaman da akrabanız bile 
olsa adalet yapın ve Allah'a verdiğiniz sözü tutun. Hatırlayıp öğüt 
alasınız diye (Allah) size bunları tavsiye etti. ” (En'âm, 151-152) 

Bundan sonra bu hükümlerin(afsil/yani ayrıntılari) nâzil 
oldu. 
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lerinin âyün ine Meşeli borçlanma âyeti ve 
ribanın (faizin) haram kılınması hakkındaki âyetler gibi. 
"Aitevi ilişkilerin esasları Mekke'de nâzil oldu. Fakat karı koca- 
dan herbirinin hakları, evlilik hayatının gerekleri ve bununla ilgili 
“ olarak beraberliğin devamı veya bunun boşanmakla kesilmesi 
veya ölümle sona ermesi, sonra miras v.s. gibi açıklamalar Medeni 
teşri'de gelmiştir. ' 
Ziha'nın aslı Mekke'de haram kılındı: "Zinaya yaklaşmayın. 
“Çünkü o, pek çirkindir ve kötü bir yoldur." (İsra, 32) 
Fakat zina ile ilgili cezalar (ukübât), Medine'de nâzil olmuştur. 
© Kanların haram kılınmasının (canların dokunulmazlı-ğının) 
aslı, Mekke'de nâzil oldu: "Allah'ın haram kıldığı canı haksız yere 
öldürmeyin." (İsrâ, 33) Fakat nefse veya uzuvlara tecavüzle zarar 
vermek hakkındaki cezaların (ukübâtın) ayrıntıları Medine'de nâzil 
olmuştur. 
Teşri'deki bu tedrici ilerlemenin en 50 misali, içkinin haram 
kılınmasıdır: zama 
Önce Yüce Allah'ın: 


e» Jb .. 


"Hurma ülüdüğinin yeeillln ve asiri de içki (sekr) ve 
güzel rızık elde edersiniz. Şüphesiz bunda, âklını kullanan bir toplum için 
ibret vardır." (Nahl, 67) sözü, Allah'ın nimetlerine nail olma ma- 
kamında mizi olmuştur. Bu âyette geçen "sekr"den maksad, sa- 
rhoşluk veren içki ve "rızık"tan maksad da, kuru hurma ve kuru 
üzüm gibi, bu iki ağaçtan yenen şeyler olunca, -nitekim müfessir- 
lerin çoğunluğu da bu görüştedir-, içkinin değil de rızkın güzel 
, diye nitelendirilmesi, içkinin değil sadece rızkın övüldüğünü bildi- 

rir, » i 


Sonra Yüce Allah'ın şu sözü nâzil olmuştur: 
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v ora ie. 339 m a em o. es. #3 ee elle > © 
baz Sİ gl li e leş ad dye Yİ 

"Sana şaraptan ve kumardan soruyorlar. De ki "O ikisinde büyük 
günah ve insanlara bazı faydalar vardır. Fakat onların günahı, fay- 
dasından daha büyüktür." (Bakara, 219) - 

Bu âyet, şarabın, içildiğinde Neşe ve coşkunluk vermesi veya ti- 
caretinden kâr elde edilmesi gibi faydaları ile; onun günaha sebeb 
olması, ondan bedende zarar, akılda bozukluk, malda eksilme 
meydana gelmesi, fücür ve isyâna sebeb olması gibi zararlarını bir 
arada zikretmiştir. Âyet, zararları faydalara tercih etmekle şarap- 
tan, yani içkiden çekinmiştir. , 

Sonra Yüce Allah'ın şu sözü nazil olmuştur:. 


GİS çiy EML 1 Yi 


“Ey iman edenler! Sarhoşken, ne söylediğinizi bilinceye kadar, nama- 


za yaklaşmayın." (Nisâ, 4 , 43) 

,» Bu âyet, etkisi, namaz vaktine kadar devam eden vakitler içinde 
şarabın içkinin) içilmesinden kaçınılmasını gerektirip, onun etkisi 
yok olup namazlarında ne dediklerini bilinceye kadar SAFEN, 
halinde namaza yaklaşmalarını yasaklamıştır. 


Sonra Yüce Allah'ın şu sözü inmiştir: 


laz az ye Ni la yz e ye oil çit 
Pe Da 
gile, A NEŞE Ol öle ya Cip Oyal Sİ eyi 

ü * ASA 9 Bb m. 

Ogs gl pi Eyl zy dl 3 ye çağa gaz gas 

"Ey iman edenler! Şarab, kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans ok- 
ları, şeytan işi birer pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtuluşa eresiniz. 
Şeytan, içki ve kumâr yoluyla ancak aranıza düşmanlık ve kin sokmak; 
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sizi, Allah'ı anmaktan ve namazdan alıkoymak ister, Artık (bunlardan) 
vazgeçtiniz değil mi?" (Maide, 90- 90-91) Bu âyetler, şarabın (yani 
içkinin) bütün vakitlerdö Kesinlikle haram kılındığını bildirmekte- 
dir. i 


Hz. Âişe' deni rivayet edilen şu söz, bu hikmeti açıklamaktadır: i 
“Hz. Âişe (r.anhâ) demiştir ki: Kur'ân'dan ilk inen, Mufassal'dan bir ş 
süredir. Onda cennet ve cehennem zikredilmiştir. Nihayet insanlar 


ardarda İslâm'a gelince, helal ve haram nâzil oldu. Eğer ilkin, "Şarab 
içmeyin" emri inseydi, muhakkak ki insanlar: "Biz şarabı (içkiyi) ebe- 
diyyen bırakma-yız " derlerdi. Şayet ilkin, "Ziha etmeyin" emri insey- 
di, muhakkak Ki onlar: "Biz, zinayı ebediyyen ferketmeyiz" " derler- 
di.20) 

Ümmetin, başlarına gelen olaylara uygun olarak terbiye edil- 
mesindeki ggggiçi igrleme de böyledir. Meselâ Resulullah (s.a.v.), 
Ashabına, Bedir esirleri hakkında danışmış, bunun üzerine Ömer: 

— Boyunlarını vuruver; 

Ebü Bekrisee o ( 


— Onları affedip, kendilerinden fidyeyi kabul etmenizi uygun ' 


görüyoruz, demiştir. 


Resulullah (s.a.v.), Ebu Bekir'in görüşünü almış. Bunun i üzerine 


Yüce Allah'ın sözü nâzil olmuştur: 

» “Yeryüzünde ağır basincaya (küfrün belini kırıncaya) kadar, hiçbir 
peygambere esirleri bulunması yaraşmaz. Siz geçici dünya malını istiyor- 
sunuz, halbuki Allah (sizin için) ahireti istiyor. Allah güçlüdür, hikmet 
sahibidir. Allah tarafından önceden verilmiş bir hüküm olmasaydı, 


aldığınız fidyeden ötürü size mutlaka büyük bir azab dokunurdu." 


(Enfal, 67-68)2) . 
Huneyn günü, müslümanlar çoklukları ile gururlandılar. Hatta 


bir adam: Azlıktan dolayı asla mağlub olmayız, dedi. Çok 


geçmeden bu konuda çetin bir ders ile karşılaştılar. Bu olay üzerine 
Yüce Allah'ıri şu âyetleri nâzil oldu: 


20) Bunu, Buhari nakletmiştir. 
21) İmam Ahıned'in, Enes'den naklettiği bir hadistir. 
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"Andolsun ki Allah, birçok yerde (savaş alanlarında) ve Huneyn 
savaşında size yardım etmişti. Hani çokluğunuz size Kendinizi 
beğendirmiş, fakat sizi hezimete uğramaktan kurtaramamıştı. Yeryüzü 
bütün genişliğine rağmen size dar gelmişti, sonunda (bozularak) gerisin 
geri dönmüştünüz. 

Sonra Allah, Resulü ile mü'minler üzerine sekinetini (sükünet ve hu- 
zur duygusu) indirdi, sizin görmediğiniz ordular (melekler) indirdi de 
kâfirlere azab etti. Işte bu, o kâfirlerin cezasıdır. 

Sonra Allah, bunun ardından yine dilediğinin tevbesini kabul eder, 
Zira Allah bağışlayan, esirgeyendir." (Tevbe, 25- 22) 

Münafıkların başı Abdullah İbni Übeyy ölünce, Resulullah 
(s-a.v.), üzerine cenaze namazı kılması için çağrıldı. Resulullah 
(s.a.v.) onun namazını kıldırniak için kalkıp durunca, Ömer:- 

— Şöyle şöyle diyen, şöyle şöyle söyleyen, Allah'ın düşmanı 
Abdullah İbni Übeyy üzerine (namaz mı kılıcaksın)? değin 
yaptıklarını sayıyordu. 

Resulullah. (s.a.v.) ise gülümsüyordu. Sonra Ömer'e: 


— Ben muhayyer kılındım. Benim için: "onlar için ister af dile, is- 


ter dileme, onlar için yetmiş kez af dilesen, yine de Allah. onları affetmez." 
(Tevbe, 80) buyuruldu. Şayet ben, yetmişten fazla af dilediğimde 
affedileceğini bilsem, mutlaka yetmişten fazla af dilerim, dedi. 
Sonra Resulullah ona cenaze namazı kıldı ve cenazesiyle beraber 
yürüyüp kabri DE durdu. Sonra işini bitirip oradan ayrıldı. 
Ömer der ki: 

— Allah ve Resulü en-iyi bildiği halde Resulullah (s.a.v.)'e karşı 
kendime ve cür'etime hayret etmiştim. Vallahi ANLAR pekaz zaman 
geçmişti ki, şu iki âyet nazil oldü: 

"Onlardan ölen hiçbirine aslâ namaz kılma, onun kabri didi da 
durnia. Çünkü onlar, Allah ve Resulünü inkâr ettiler de fasık olarak 
öldüler. 

Onların malları ve çocukları seni imrendirmesin; Allah onlara 
dünyada, bunlarla azab etmeyi ve kâfir olarak canlarının çıkmasını isti- 


22) Bunu, Beyhaki, ed-Delâil'de nakletmiştir. 
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or." (Tevbe, 84-85) Artık bundan sonra Resulullah, Allah ruhunu 
alıncaya (yani ölünceye) kadar hiçbir münafığa cenaze namazı 
kılmadı."23) 

Tebük gazvesinde, sadık mü'minlerden bir topluluk geri kalıp 
Medine'de ikamet edince, Resulullah onlarda bir özür bulamamış, 
onları terkedip ilgisini kesmiş ve onlara gücenmişti. Bilâhare onlar 
pişman olup çok üzülmüşler, dünya başlarına yıkılmıştı. Sonra on- 
ların tevbelerinin kabulü için Kur'an nâzil oldu: 

"Andolsun ki, Allah, yine peygambere ve en zor GaMUN ona uyan 
Muhacirler'le Ensaf'a, içlerinden bir kısmının kalbleri az kalsın.kay ıyacak 
gibi olmuşken, tevbe nasip etti ve Iutfedip tevbeletini kabul buyurdu. 
Çünkü O, gerçekten çok esirgeyici, çok bağışlayıcıdır. 

Allah, haklarında hüküm beklenen o üç kişiyi de bağışladı. Çünkü o 
derece bunalmışlardı ki, yeryüzü bütün genişliğine rağmen onlara dar 
gelmeye başlamıştı, vicdanları da kendilerini sıkıntıya sokmuştu. Al- 
lah'dan kurtuluşun, ancak Allah'a sığınmakta olduğunu anlamışlardı. 
Sonra da Allah, onları tevbekâr olmaya muvaffak kıldı da tevbelerini ka- 
bul buyurdu. Şüphesiz ki Allah, tevbeleri çok çok kabul edendir, yek mer- 
hametli olandır." (Tevbe, 117-118)29 

Kur'an'ın nüzülü hakkında İbni Abbas'dan rivayet edilen şu 
söz, buna işaret etmektedir: "Cebrail, Kur'an'ı, kulların sözüne ve 
amellerine cevab olarak indirdi. "©5) 

5- Beşinci Hikmet: Kur'an'ın Allah tarafından indirildiğine kesin 
delâle ettir: i 

Resulullah (s.a.v.)'e yirmi yıldan fazla bir zamanda parça parça 
inmiş olan bu Kur'an, aralıklı zamanlarda bir âyet veya âyetler ha- 
linde iniyordu. İnsanlar onu okuyor, sürelerini tilavet ediyor, onu 


23) Bu hadisi, Buhari, Ahmed, Nesai, Tirmizi, İbni Mace ve başkaları nakletmiştir. 

24) Bu, Buhari, Müslim ve başkalarının naklettiği uzun bir hadisten alınmıştır. O üç 
kişi: Ka'b İbni Mâlik, Hilal İbni Ümeyye ve Mervan İbnü'r-Rabi'dir. Hepsi de 
Ensar'dandır. N 

25) Bunu, Taberani ve Bezzâr, İbni Abbas'tan nakletmiştir. Bunt, İbni Ebi Hâtim de 
başka bir vecihten nakletmiştir. 
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sağlam dokunmuş, tertibi güzel, mânâları birbirine pağlantılı, 
üslubu sağlam, âyet ve süreleri düzenli buluyordu. Sanki o, beşer 
kelâmında benzeri görülmedik biçimde, tâneleri dizilmiş eşsiz bir 
gerdanlık gibidir. 

"(Bu), bir kitaptır ki, hikmet sahibi, herşeyden haberi olan (Allah) ta- 
rafından âyetleri sağlamlaştırılmış ve güzelce açıklanmıştır." (Hüd, 1) 

Şâyet bu Kur'an, çeşitli münasebetler, birbirini izleyen olaylar, 
ardarda gelen hadiseler hakkında söylenmiş bir insan sözü olaydı, 
muhakkak ki onda tutarsızlık, çözülme ve dağılma olur ve âyetleri 
arasında uygunluk ve ifade “düzgünlüğü bulunması zorlaşırdı. 
"Eğer o, Allah'tan başkası tarafından (gelmiş) olsaydı, muhakkak ki onda 
birçok tutarsızlık bilürlardı-*(Nisâ; a e 

Resulullah'ın ı sözleri, Kur'ân-ı Kerim'den sonra fesahat ve 
belâgatin zirvesinde olduğu halde, bunlar bile bir kitap içinde, 
Kur'ân-ı Kerim gibi birbirine bağlılık ve birlik içinde düzenli, bir 
söz dizisi (ibare) meydana getiremez: "De ki: Andolsun, bu Kur'an'ın 
bir benzerini ortaya koymak üzere insü cin bir araya gelseler, birbirleğine 
destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler. ” (İsrâ, 88) 


Kur'an'ın parça parça indirilmesinden, eğitim ve 
öğretimde faydalanmak e 


Öğretim i işi, iki temel esasa dayanır: Öğrencilerin zihni seviye- 
sini ve bir de onların akli, ruhi ve bedeni güçlerinin gelişimini 
gözetip bunları doğru ve iyi olana yöneltmek. 

Biz, Kur'an'ın parça parça indirilmesinde, eğitim. ve öğretim 
faaliyetlerinde bize fayda sağlayan hikmetler görmekteyiz. Çünkü 


Kur'ân-ı Kerim'in indirilişi, İslâm ümmetinin eğitiminde, beşeri 


nefsin ıslâhı, doğru yola girmesi, şahsiyyetinin bina edilmesi ve 
tabiatının tekamülü için fıtri bir tederrücle derece derece olmuştur. 
Böylece İslâm .ümmeti, bacakları üzerinde yükselmiş ve Rabbinin 
izniyle, bütün insanlığın hayrı için güzel meyvalarını vermiştir. 

© Kur'an'ın parça parça indirilmesi, kendisinin ezberlenmesi, 
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anlaşılması, okunup incelenmesi, mânâlarının düşünülmesi ve 
içindekilerle amel edilmesi hususunda İslâm ümmeti için en hayırlı 
bir yardımdır. 

Kur'an'ın 'nüzülü, Van başlangıcında, ölü mayı.ve.yazı âleti 
ile talimi beyan etmiştir: "(Ey Resulüm!) Yaratan Rabbinin adı ile oku! 
Tnsanı bir ar kan pıhtısından yarattı. Oku! Ki, senin Rabbin sonsuz kerem 
sahibidir. O, kalemle (yazı yazmayı) öğretti, Insana bilmediği şeyleri 
öğretti." (Alâk, 1-5) 

Mal nizamı hakkında riba ve miraş âyetlerinin inişi veya İslâm 
ile şirk arasındaki tam ayrılık hakkında savaş âyetlerinin inişi, bun- 
ların her ikisi de, zaaftan kuvvete, kuvvetten şiddet-i be's'e doğru 
© derece derece ilerlemesinde, İslâm toplumunun seviyesine uygun 
üslubları olan birçok eğitim aşamaları beyan etmiştir. : 

Öğretim ve eğitimin her aşamasında, ilimlerin parçalarını 
bütünü üzerine bina etmede ve icmalden tafsile geçmede öğren- 
cilerin zihni seviyesi veya akli, ruhi ve bedeni kişilik yönlerinin 
gelişmesini gözetmeyen bir metod, ümimetin, donukluk ve gerilik- 
ten başka ilmi bir netice elde edemediği başarısız bir metoddur. 

. İlmi konuları uygun miktarda vermeyip öğrencilerin omuz- 
larına ağır yük yükleyen, onlara anlayamayacakları şeyler anlatân 
veya kötü ahlâk ve alışkanlıkların tedavisinde onların durumlarını 
gözetmeyen öğretmen de başarısız bir öğretmendir. 

Okul kitablarını da buna göre kıyaslayın. Şöyle ki; konulan ve 


bölümleri düzenli olmayan, verdiği bilgiler, kolaydan zora doğru, 


derece derece gitmeyen, parçaları, düzenli sağlam bir tertib ile 
sıralanmayan, üslubu, kastedilen manayı anlatmakta açık seçik ol- 
mayan kitab da, öğrencinin okumaktan nefret ettiği ve yararlan- 
maktan yokann kaldığı bir kitaptır. 

Kur'an'ın parça parça indirilmesinin hikmetindeki “ilâhi hida- 
yet, öğretim metodlarını düzenlemede, dershanedeki eğitim 
üslublarında en iyi yolu tutmada ve okul kitaplarının yazılmasında 
güzel bir örnektir. 
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Kur'an'ın dem'i/ve TEB 


C ma ulan 


İnen 


"Kur'an'ın cem'i" denince, âlimlerce şu iki kârtâfdanbiri kas- 
dedilir: Birinci mâfâda; onun cem'i; hıfzı (yani ezberlenmesi) an- 
lamındadır. "Cummığu'i-Kur'ân": Kur'an'ın hâfızları demektir: Yüce 
Allah'ın, Peygamberine hitabında vârid olan "cem" de bu anlam- 
dadır. | 

Resulullah (s.a.v.)'e Kur'an indirildiğinde, onu ı ezberlemeyi çok 
istediği zaman, Cebrail vahyi okumayı bitirmeden önce, dilini ve 
dudaklarını Kur'an okumakla hareket ettiriyordu: i 


#LDMO ge 


LİLİ Bü YL CE a İZİN 
EREM vahyi aki almak iç için dilini kımıldatma. Şüphesiz 


okutmak Bize ailtir. O hal halde, Biz: onu okuduğumuz zaman, sen onun oku- 
nuşunu takip et. Sonra şüphen olmasın ki, onu açıklamak da Bize aittir." 
(Kıyamet, 16-19) 

İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir; "Resulullah 
i (sk) inöiiren #yetler(in zabtı yüzün)den güçlük çeker ve bun- 
- dan dolayı çok kere (kendisinden vahyin kurtulup gitmesinden 
korkarak, hemen onu ezberlemek isteyip o inerken dilini ve) du- 
daklarını kımıldatırdı. Bunu söylerken İbni Abbas (r.anhümâ); işte 
bak Resulullah (s.a.v.) dudaklarını nasıl kımıldatıyor idiyse ben de 
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e ir 


(sana) öylece kımıldatı-yorum da, demiş.() Bunun üzerine Allah 
Teâlâ hazretleri ona: "(Resulüm!) vahyi çarçabuk almak için dilini 
'kıumıldatma. Şüphesiz onu cem'etmek (senin hâfızana yerleştirmek, sana 
ezberletmek) ve onu okutmak Bize aittir. O halde, Biz onu okuduğumuz 


zaman, sen onun okunuşunu takip et. Sonra şüphen olmasın ki, onu 


açıklamak da Bize aittir." (Kıyamet, 16-19) âyetlerini indirdi. 
"Şüphesiz onu cem'etmek ve onu okutmak Bize aittir." Yani Kur'an'ı 


senin sadıında (hafıza eleğin: 


İa, belleğinde) « cem 'edip onu okuyabilmen 


— bize-aittir. "O halde, Biz onu okuduğumuz zaman, sen onun okunuşunu 


takib et." Yani Kur'an'ı (Cebrail'in lisanı ile) sana okuduğumüZda 


onu dinle ve (susarak) ona kulak.ver.-"Sonra şüphen olmasın ki, onu 


açıklamak da-Bize nittir." Yani ondan sonra da onu (düzgün) oku- . 


manı (diğer bir lafza göre: Onu senin dilinle beyan etmeyi) Biz 
üstleniriz, demekür.— 

İşte bündan sonra Resulullah (s.a.v.)'e ne zaman Cebrail aley- 
hisselam inerse, (başını önüne eğerek) susup onu dinlerdi. Cebrail 
aleyhisselam gidince, getirmiş olduğu âyetleri, o nasıl okumuş ise, 
Peygamber aleyhisselâm da öylece okurdu." 


Ikinci mânâ: Bu anlamda Kur'an'ın cem'i; onun, âyetleri ve 


süreleri ayrılmış veya her süre bir sayfada olmak üzere sadece 
âyetleri tertib edilmiş ya da âyetler ve süreler tertib edilip, bütün 
süreleri bir araya getiren sayfalar da toplanmış ve birbiri ardınca 


dizilip, mış olarak kepsinin-yazılmasıdır. 


dizilip sıralanı 


1- A) Resulullah (s.a.v.) zamanında, Kur'an'ın 
hıfzı (ezberlenmesi) anlamındaki cenLi: 


Resulullah (s.a.v.), vahyetutkunluk derecesinde düşkündü. 


1) İbni Abbas, Resulullah'ın bu fiilini hikaye (yani taklid) ettiği gibi, kendisinden ri- 
vayet edenler de, rivayet sırasında, müteselsilen hep öyle hikaye ile dudaklarını 
kımıldatmışlardır. Böyle rivayet edilen hadise (Müteselsil Hadis) denir. Musafa- 
ha (tokalaşma) hadisi de bu biçimde müteselsilen rivayet edilmiştir. (A.E.) 

2) Bunu, Buhari, Müslim ve başkâları İbni Abbas'dan nakletmiştir. 


, Vahyin kendisine inmesini heyecanla beklerdi. Allah'ın; "Şüphesiz 
onu cem'etmek ve önu okutmak Bize aittir." (Kıyamet, 17) yaadi 
gereğince, onu ezberler ve anlardı. O, bununla hafızların ilki idi. 
Onda, Sahabe için güzel bir örnek vardı. Dinin aslına ve risaletin 
kaynağına gönül verip âşık olarak ona tâbi oluyorlardı. 
© Kur'an, yirmi küsur yılda nâzil oldu. Bazan bir tek âyet. indi, 
bazan ona kadar birçok âyetler indi. Her âyet indikçe sadırlarda 
hıfzedilir, kalbler onu ezberleyip bellerdi. Arab milleti, i, yaradılıştan 
hâfızası kuvvetli idi. Ümmiliğinden dolayı haberleri, şiirleri ve ne- 
seblerii, kalemle yazma yerine, ezberleyip-hafızalarına kaydeder- 
derd) : 

Buhari, Sahih'inde üç rivayetle, yedi hafızın adlarını naklet- 
miştir; bunlar: Abdullah İbni Mes'ud, Ebu Huzeyfe'nin âzadlısı 
Sâlim İbni Ma'kıl, Muaz İbni Cebel, Übey İbni İbni Kap, Zeyd İba 


Sâbit, Ebu Zeyd İbni Seken ve Ebu'd-Derdâ'dır. Gi 
Sahih-i Buhari'deki üç rivayet şunlardır: 


1- Abdullah İbni Amr İbni Âs'ın şöyle Le rivayet edilmiştir 
"Resulullah (s.a.v.)'in şöyle bu yeli işittim: Kur' yn ' şu dört 
kişiden alınız: Anl Ya le d, Sâlim Miu, ilelukz Übey Ib ni Ka'b. vi 
Bu dört kişiden ikisi Mükacirlerdendir. Bunlar: Bünlar, Abdullah 
Mes'ud ve Sâlim'dir. İkisi de Ensar'dandır. Bunlar da: Knl ve 


Übey'di 

& Katddsini şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Ben, Enes İbni 
Malik'e: Resulullah (s.a.v.) zamanında Kur'an'ı kim cem'etti? diye 
sordum. O: Hepsi de Ensar'dan olan şu dört kişi: Übey Ibni Ka'b, Muaz 
Ibni Cebel, Zeyd Ibni Sâbit ve Ebu Zeyd, dedi. Ben: Ebu Zeyd kim? diye 


3) Arabların, yaradılıştan kuvvetli hafızaya sahib oldukları kabul edilmese bile şu 
bir gerçektir ki; Cahiliyyet devri arapları okuma yazma bilmedikleri gibi, zihin- 
lerini ve:hafızalarını meşgul edecek bilgilerden de yoksun idiler. Bu nedenle 
hafızaları boş ve berrak olduğu"için, gördükleri ve duydukları az miktarda 
şeyleri unutmadan uzun süre hafızalarında tutuyorlardı. Nitekim, “Saklayacak * 
şeyi az olan onu iyi saklar", "Çok bilen çok unutur" ve "İlmi iyi hıfzetmek is- 
tiyorsan az edin, onu iyi anlamak istiyorsan çok edin." sözleri meşhurdür (A.E) 

4) Bunu, Buhâri rivayet etmiştir. - : , , 
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sordum. Amcalarımdan biri, diye'cevap verdi."©) 
Yine Enes'ten geldiği sabit olan bir tariktan onun şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber (s.a.v.) öldüğünde, Kur'an'ı 


şu dört kişiden başkası cem'etmiş değildi: Ebu'd-Derdâ, Müaz Ibni Cebel, ' 
ae ir 


Zeyd Ibni Sabit ve Ebu Zeyd." (9) 

Bu hadislerde zikredilmiş olan Ebu Zeyd hakkinda açıklama, 
İbni Hacer'in, Buhari'nin şartına uygun bir isnad ile Enes'den nak- 
lettiği şu rivayette gelmiştir: Kur'an'ı cem'etmiş olan Ebu Zeyd'in adı: 


Kays Ibnül's-Şeken'dir. Enes demiş ki: Bizden, yani Adiy Ibni Neccâr 


oğullarından bir adam olup amtalarımdan biri idi, çoluk çocuk bırakma- 
dan öldü, ona bizvâriş oldu 

İbni Hacer, Said İbni Ubeyd'in hal tercemesinde, onun hafızlar- 
dan olduğunu ve "el-Kdri" diye lakablandığını belirtmiştir.) 

Bu yedi veya sekiz hâfızın zikredilmesi, hasr ifade etmez, yani 
hepsi bu kadar demek değildir. Çünkü siyer ve sünen kitaplarında 


vârid olan açık metinler, Sahabe'nin, Kur'an'ı ezberlemekte birbir- 


leriyle yarıştıklarına, onu zevcelerine ve çocuklarına ezberlettikle- 

rine delâlet eder. Onu gece yarısı namazlarında okuyorlar, hatta 
.€vlerden arı vızıltısı gibi, mırıltı ve vızıltıları işitiliyordu. Resulul- 
lah (s.a.v.), bazan Ensar'ın evlerine uğruyor ve evlerinde Kur'an 
kıraatı ile yükselen nağmeli seslerine kulak verip dinliyordu. Ebu 


, Muse'l-Eş'âri'den rivayete göre: "Resulullah (s.a.v.) bir gün ona şöyle 


demiştir: Dün gece, ben senin kıraatini dinlerken beni bir görseydin? 
Doğrusu sarin Davud'un mizmarlarından bir mizmar verilmiş, "(8) » 
Abdullah İbni Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Kur'an'ı 


» cem'edip onu.her gece" y iğ Peygamber (s.a.v.)'e erişince, 


bana:(Onu bir ayda oku İl 


5) Bunu, Buhari rivayet etmiştir. 

6) Bunu, Buhari rivayet etmiştir. 

7) Bkz. el-İsâbe,c2, 5. 28. , ' 

8) Bunu, Buhari rivayet etmiştir. Müslim'in bir rivayetinde: “Ey Allah'ın Resulü; val- 
lahi, senin, benim kıraatimi dinlediğini bilseydim, onu senin için süsleyip 
güzelleştirirdim.” ziyadesi vardır. 

9) Bunu, Nesaf, sahih bir sened ile nakletmiştir. 
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Ebü Müse'l-Eş'ari'nin de şöyle dediği nakledilmiştir: "Nebi-i Ek- 
rem (5.a.v.) buyurdu ki: Eş'ari yârânı (Kur'an ehlidirler, onlari)n ben 
gece vakti (işlerinden yahud mescidden dönüp) evlerine girdikleri zaman 
okudukları Kur'an seslerini pek iyi tanırım. Ben, (sefer halinde) Eş'ari 
(kardeş)lerin indikleri konak yerlerini gündüz görmemiş olsam bile, on- 
ların (ordu içindeki) konak yerlerini de gece vakti (geçerken) Kur'an sesle- 
rinden anlarım, "(19), 

Sahabe'nin, Kur'an'ı okuyup öğrenmeye ve onu ezberlemeye 
aşırı istekleri olmakla beraber, Resulullah (s.a.v.) yine de onları 
buna teşvik ediyor ve onlara Kur'an öğretecek kimseler seçiyordu. 
Ubade İbnu's-Sâmit'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Adam hicret 
ettiği zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.) onu, bizden birine, ona Kur'an 
öğretmesi için veriyordu. Resulullah'ın mescidinde, Kur'an tilavetiyle 
(hâsıl olan) bir gürültü işitiliyor, hatta-Resulullah (s.a.v.), onlara, birbir- 
lerini yarıltmama-ları için seslerini kısmalarını emrediyordu. “) 

Bunun, yukarıda nakledilen üç rivayette Buhari tarafından zik- 
redilen yedi kişiyle sınırlandırılması; bunların, Kur'an'ın hepsini 
ezberleyip Resulullah'a okumuş kişiler olduğuna yorulmuştur. 
Bunların senedleri bize muttasılan ulaşmıştır. Bunlardan başka 

. Kur'an hafızları -ki bunlar pek çoktur- hakkında bu hususların 
hepsi çokça bulunmamıştır. Özellile' Sahabe, büyük çileler 
dağılmış, Kur'an'ı bi en ezberlemişlerdir. 

Kendilerine, Ke denen Sahabe' den, Bi ri Maüne ünde 


yetmiş kişi idiler, Kurtubi demiştir ki; “Yemâme günü, kuftâdan 
. yetmiş kişi öldürüldü. P Peygamber (s.a.v.) zamanında da Bi'r-i 
Maüne'de bu sayıda kurrâ öldürülmüştü." 

İşte âlimler, hâfızların sayısını, yukarıda sikiedilen yedi kişiyle 
sınırlamaya delâlet eden hadisleri, bu anlayışa ilem tevil 
etmişlerdir. 

Mâverdi, Enes'in, "Kur'an'ı dört kişiden bağli cem'etmedi." 


10) Bunu, Buhari ve Müslim rivayet etmiştir. 
11) Bkz. Zerkani, Menâhilu'l-İrfân, c. 1, 5. 234. 
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şeklindeki rivayetine ta'likta bulunarak demiştir ki: “Enes'in; 
“Onlardan başkası Kur'an'ı cem'etmedi" sözünden, işin aslında böyle 


:wâki olmasını gerektirmez. Çünkü takdir şudur ki, Enes, onlardan 


başkasının Kur'an'ı cem'ettiğini bilmemiş olabilir. Aksi halde Sa- 
habe sayısının çokluğuna ve çeşitli beldelete dağılmış olmalarına 
rağmen Kur'an'ın ezberlenmesi, bu dört kişiyle sınırlanması nasıl 
mümkün olur? Bu ancak Enes'in, değişik beldelerde bulunan Sa- 
habe'nin her biriyle teker teker görüşüp ona, kendisinin Peygam- 
ber zamanında Kur'an'ın tamamını cem'etmediğini (ezberleme- 
diğini) haber vermesiyle mümkündür. Bu ise çok uzak ihtimaldir. 
Şu halde bu haber, onun kendi bilgisine dayanıyorsa, bunun 
gerçekle bağdaşması mümkün değildir. Her ferdin, Kur'an'ın hep- 
sini ezberlemesi de tevatürün şartlarından değildir. Bilakis, her bi- 
rinin Kur'an'ın bir kısmını ezberlemesiyle tamamı böylece ezber- 
lenmiş olsa bu da tevatür için yeter."(12) 

Mâverdi böylece, hafızların sayısının azlığı vehmini uyandıran 
şüpheleri, ikna'edici bir üslub ile gideriyor. Enes'in hadisindeki 
sınırlama sigası için mümkün olan ihtimalleri yeteri kadar 
açıklıyor. 

Ebu Ubeyd(13), "ei-Kırâat" adlı kitabında; Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in ashabından olan kurrâyi zikredip, Muhacirlerden: İlk 
dört halife, Talha, Sa'd, İbni Mesud, Huzeyfe, Sâlim, Ebu Hüreyre, 
Abdullah es-Sâib, Abâdile(14, Âişe, Hafsa ve Ümmü Seleme'yi; En- 
sar'dan: Ubade İbnü's-Sâmit, künyesi Ebu Halime olan Muaz, Mec- 


12) Mâverdi, sonuncu fıkra ile, Kur'an'ın mütevatir olmadığı hususunda, Enes'in 
hasra (sınırlamaya) delalet eden rivayetine tutunan dinsizleri reddediyor. Biz, 
Mâverdi'nin onlara verdiği cevaba, Kur'an'ın hıfzedilmesi' yanında yazı ile 
yazıldığını da ilave ediyoruz. Nitekim bu konu ileride gelecektir. Bkz. el-İkan, 
c1,s.72. » D 

13) Ebu Ubeyd'in künyesi: el-Kâsım İbni Selâm el-Herevi el-Ezdi el-Hüzât olup, ha- 
dis ve lügat imamlarındandır, "el-Emvâl" adlı meşhur kitabın sahibidir. Hicri 
224 yılında ölmüştür. 

14) Abâdile: Fetva vermekle meşhur dört Abdullah'tır. Bunlar: Abdullah İbni Abbas, 
Abdullah İbni Anar İbni Âs, Abdullah İbni Ömer ve Abdullah İbni Zübeyr'dir. 
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ma' İbni Cariye, Fudâle İbni Ubeyd ve Mesleme İbni , Muhalled'i 
kurrâdan saymış ve bunlardan bazısının hıfzını ancak Peygamber 
(s.a.v.)'in ölümünden sonra tamamladığını açıklamıştır.(5) , 

Hafız Zehebi'nin(19, "Tabakâtu'l-Kurrâ" adlı kitabında zikret- 
tiğine göre; bu sayıda kurrâ, ezberledikleri Kur'an'ı Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'e arz edip isnadları bize kadar ulaşmış olanlardır. Kur'an'ı 
onlardan alıp ezberlemiş (cem'etmiş) olanların senedleri bize 
ulaşmamış olup, bunlar pek çoktur. 

Bu metinlerden açıkça anlıyoruz ki, Resiluliak (s.a.v.) za- 
manında Kur'an'ı hıfzedenler büyük bir topluluktu. Nakilde hıfza 
dayanmak, bu ümmetin özelliklerindendir. 

Yaşaçlığı asırda | kurrânın şeyhi olan İbni (17) demiştir ki: 
“Kün naklinde, mushafların ve kitapların hattına değil de, kal- 

'blerin ve sadırların hıfzına dayanmak, Allah tarafından bu ümmete 
verilmiş en şerefli bir özelliktir." 7... 


Dannii 


B) Resulullah (8-a.v.) zamanında Kur'an'ın 


yazılınası anlamındaki cem'i: 


Resulullah (s.a.v.); Ali, Muaviye, Übey İni Ka'b ve Zeyd-İbni 
Sabit. gibi Sahabe'nin büyüklerinden vahy kâtibleri edinmişti. 
Ayetler indiğinde yazılmasını emrediyor, onlara bu âyetlerin 
sürelerdeki yerini gösteriyordu, Böylece satırlardaki kitabet ile 
sadırlardaki cem' birbirine destek ve yardımcı oluyordu. 

Nitekim Sahabelerden bazısı da, Hz. Peygamber (s.a.v.) kendi- 
lerine emretmediği halde, Kur'ân âyetlerini kendiliklerinden 
yazıyorlardı. Onlar Kur'an'ı, yaprakları sıyrılmış düzgün hurma 
dallarına, ince ve beyaz taşlara, hurma ağacından kesilmiş budak 


15) Bkz. el-i İtkan, c.1, 8.72. 


16) Adı: Muhammed İbni Muhammed İbni Osman olup, sekizinci asırdaki muhad- 


dislerin büyüklerindendir, Hicri 748 yılında ölmüştür. 
17) İbni Cezeri diye meşhur olan Muhammed İbni Muhammed, ' 'en-Neşr fi'l- 
Kırâati'l-Aşr" adlı kitabın sahibidir) Bil öy ında ölinüştür. kz 
Bk lm 
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başlarına, kağıt veya deri parçalarına, tahtadan yapılmış deve se- 
merlerine ve kürek kemiklerine yazıyorlardı.(18) 

Zeyd İbni Sabit'in şöyle dediği rivayet'edilmiştir: "Biz, Resulul- 
lah (s.a.v.)'in. yanında Kur'an'ı deri ve kağıt parçalarından 
(rikâ'dan) derliyorduk (yani âyetlerini düzenlemek için onu der- 
leyip topluyorduk)."(9) 

Bu durum, Kur'an'ı yazmada Sahabe'nin çektiği güçlüğü 
gösterir. Onlar için yazı araç-gereçleri ancak bu kısıtlı imkânlardan 
ibaretti. Böylece yazıyı hıfza ilave ettiler. 

Cebrail, her yıl Ramazan gecelerinde Resulullah (s.a.v.) ile 
Kur'an'ı karşılaştırıyordu. Abdullah İbni Abbas'dan rivayete göre: 


"Resulullah (s.a.v.) insanların en cömerdi idi, En çok cömert olduğu 2a- 


man da Ramazan'da Cebrail kendisiyle buluştuğu zamandı. Cebrail 
onunla, Ramazan'ın her gecesinde buluşup ona Kur'an'ı okurdu. Resu- 
lullah (s.a.v.), Cebrail kendisiyle buluştuğu zaman, esen yelden daha 
cömertti, "(20) 

Sahabe de kendilerinde bulunan Kur'an'ı, ezbere veya yazılı o- 
larak Resulullah (s.a.v.)'e arzediyorlardı. 
, Bu yazma işi, Resulullah (s.a.v.) zamanında genel bir mushaf- 
ta toplanmış değildi. Bilakis birinde bulunan, diğerinde bulun- 
muyordu. Âlimlerin naklettiklerine göre; Ali İbni Ebi Talib, Muaz 


18) Usub: Asib'in çoğulu olup, yaprakları soyulmuş | ari dallarıdır. Yapraklarını 
siyırıp geniş tarafına yazı yazıyorlardı. 
Lihâf: Lâhfe'nin çoğulu olup, inçe ve beyaz taşlardır. 


Kerânif: Kirnâfe (veya kürnâfe)'nin çoğulu olup, hurma ağacından kesilmiş bu- 


dakb başlarıdır. 

Rikâ: Ruk'a'nın çoğulu olup, deri veya kağıttan olur. 

Aktâb: Kateb'in çoğulu olup, üzerine binmek için develerin sırtına konan tahta 
semerlerdir. 

Ektâf: Ketif'in çoğulu olup, deve veya davarın kürek kemikleridir. Kuruduğu 
zaman üzerlerine yazı yazıyorlardı. 


19) Bunu, Hâkim, Müstedrek'inde, Buhari ve Müslim'in şartına uygun bir senedle z 


nakletmiştir. 
20) Müttefekun aleyhtir. 
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İbni Cebel, Übey İbni Ka'b, Zeyd İbni Sabit, Abdullah İbni Mesud 
gibi Sahabe' den bir grup, Kur'an'ın hepsini cem'edip Resılullah 
(sav. y e arz etmişlerdi. Zeyd İbni Sabit'in arzı, hepsinden sonra idi. 

Resulullah vefat ettiği zaman, Kur'an sadırlarda mahfuz ve 
sayfalarda da, yukarıda anlatıldığı biçimde, âyetleri ve süreleri 


dağınık veya sadece âyetleri düzenlenmiş ve her süre tek başına 


. ayrı bir sayfada, vârid olan yedi harf (lehçe) ile yazılı halde idi. 
Genel bir mushafta toplanmış değildi. Çünkü vahy ardarda iniyor 
ve kurrâ onu ezberliyor, kâtipler yazıyordu. Bir mushafta tedvin 
edilmesine ihtiyaç yoktu. Çünkü Resulullah (s.a.v.) zaman zaman 
vahyin inmesini bekliyordu. Bazan, daha önce inmiş bir şeyi nes- 
heden âyetler de oluyordu. 

Kur'an'ın yazılış sırası, iniş sırasına göre değildir. Bilakis 
âyetler, inişinden sonra Resulullah (s.a.v.)'in gösterdiği yere 
yazılıyordu. Şayet Kur'an'ın hepsi, bir mushafın iki kabı arasında 


toplansaydı, vahiyden bir.şey indikçe her defasında mushafı. 


değiştirmek gerekecekti. 

Zerkeşi demiştir ki: "Vahy her indikçe Mushafı değiştirmek ge- 
rekmesin diye, Resulullah (s.a.v.) zamanında Kur'an bir mushafta 
yazılıp toplanmamıştı. Bundan dolayı, Kur'an'ın bir mushafta top- 


lanması, Resulullah'ın ölümüyle nüzülün tamamlanmasına kadar 


ertelendi." 

Zeyd İbni Sabit'ten rivayet edilen şu söz de bununla açıklanır: 
"Resulullah (s.a.v.) vefat.ettiğinde, Kur'an bir şey içinde toplanmış 
değildi." Yani âyetleri ve süreleri sıralanıp düzenlenmiş olarak bir 
mushaf haliride toplanmamıştı. 

Hattabi demiştir ki: "Resulullah (s.a.v.)'in, Kur'an'ı bir mushafta 
toplamamasının sebebi, onun bazı ahkâmını veya tilavetini nes- 
heden vahyin gelmesini beklediği içindi. Resulullah'ın ölümüyle 
Kur'an'ın nâzil olması sona erdiği için, Yüce Allah bu ümmete(21) 
onun hıfzını garanti eden doğru vaadini yerine getirmek için Hule- 


21) Bu, Yüce Allah'ın şu kavline işarettir: "Hiç şüphe yok ki, Kur'an'ı Biz indirdik, 
Biz! Ve Muhakkak onu biz koruyacağız!" (Hicr, » 
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fa-i Raşidin'e bunu ilham etti; Bu işe ilkin, Ömer'in teklifi ve 
meşveretiyle Ebu Bekr Sıddik başladı."(22) KN 

Hz. Peygamber (s.a.v.) Zamanında bu: A) Hıfz ve B) Kitabet 
suretiyle olan cem'e, "Cem'-i evvel - ilk cem'" adı verilir. 


2- Ebü bekr (r.a.) devrinde Kur'an'ın cem'i 

N . 

Resulullah (s.a.v.)'dan sonra İslâm'ın halifeliğini Ebü Bekr 
üzerine aldı. Arapların çoğu İslâm'dan çıkınca, büyük olaylarla 
karşılaştı. Ordular. hazırlayıp onları mürtedlerle savaşmaya 
gönderdi. Yemâme halkıyla savaş, hicretin.onikinci-yılında-olupzi” 
kurrâ sahabidön çok sayıda kişi katılmıştı. Bu savaşta, Sahabe'den ' 
yetmiş kurrâ şehid oldu. Bu, Ömer İbni Hattab'ı korkuttu. Ebu 
Bekr'in Yanına gidip, Kur'an'ın zâyi olmasından korktuğunu belir- 

, terek, onu cem'edip bir. mushaf halinde yazdırmasını önerdi. 
Çünkü kurrânın da katılmış olduğu Yemâme savaşı şiddetlenmiş 
olup, başka yerlerde de onların katılacakları şiddetli savaşlarda 
ölmeleriyle Kur'an'ın zâyi olması ve unutulmasından korkuyordu. 

Ebü Bekr, önce bu görüşten kaçındı. Resulullah (s.a.v.)'in yap- 
madığı bir işi yapmak ona zor geldi. Ancak, Ömer ısrarla gelip git-” 
meye devam etti. Nihayet Allah, Ebü Bekr'in göğsünü bu iş için 
açtı. Sonra kıraat, kitabet, akıl ve anlayıştaki yüksek mevkiinden 
dolayı -Zeyd İbni Şabit'i bu işe uygun görerek, ona, Ömer'in 
söylediklerini anlattı, Zeyd de, daha önce Ebü Bekr'in kaçındığı 
gibi, bu işten kaçındı. Ebü Bekr ve Ömer'in ısrarları neticesinde, 
Zeyd'in gönlü, Kur'an'ın toplanıp bir mushaf halinde yazılması 
işine razı oldu. Zeyd, kurrânın hafızalarında hıfzedilmiş ve 
kâtiplerce yazılmış olan Kur'ân'a dayanarak bu zor görevine 
başladı... i 

Zeyd'in başkanlık ettiği heyet tarafından bir mushaf halinde 
toplanan bu sayfalar, Ebü Bekr'in yanında, hicretin on üçüncü 
yılında ölünceye kadar kaldı. Ondan sonra Ömer'e geçti. Onun 


22) Bkz. el-İkan, &.1, 5. 57. 
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“ yanında da ölünceye kadar kaldı. Senin da Osman'ın, hilafet 
başlangıcına kadar, Ömer'in kızı Hafsa'da kaldı. Sonra Osman onu 
. Hafsa'dan isteyip aldı. mi 

Zeyd İbni Sabit'iri şöyle dediği rivayet edilmiştir: 

"Ebü Bekr (r.a.), (irtidâd edenlere karşı yapılan) Yemâme savaşı 
sırasında bana birini gönderip çağırdı. Gittim. Yanında Ömer Ibni Hat- 
tab oturyyordu. Ebü Bekr bana: 

— Bak! Ömer bana gelip: Kurrânın da katılmış bülielilğne Yemâme 
savaşı şiddetlendi. Ben, her yerde savaşın kurrâyı tüketeceğinden, onlarla. 
birlikte Kur'an'ın da çokça zâyi olacağından korkuy yorum. Bu sebeble 
Kur'an'ın cem'edilmesini emretmeni uygun görüyorum, dedi. Ben, 
Ömer'e: 

— Resulullah'ın yapmadığı bir şeyi nasıl yaparım (veya yaparız)? 
diye cevap verdim. Ancak Ömer fr.a.): 

— Bunda hayır var, diye ısrar etti. Ben her ne kadar bu işe yanaşmak 
istemedi isem de Ömer, bana müracaata devam etti. Sonunda Allah, 

j Ömer'in aklını yatırdığı şeye benim de aklımı yatırdı. Ben de bu i işin ge 
rekli olduğuna, Ömer gibi inanmaya başladım. 
4 Zeyd devamla der ki: Ebu Bekr (r.a.) bana yönelerek şunu söyledi: 

— Sen genç, akıllı bir kişisin, sana karşı hiç bir hususta iti- 
madsızlığımız yok. Üstelik sen, Resulullah (s.a.v. )'e vahiy kâtibliği 
yaptın, nâzil olan. vahiyleri yazdın. Şimdi Kur'an'ın peşine düş ve onu 
cem'et! . 

Zeyd (r.a.) der ki: Allah'a yemin olsun ki, Ebü Bekr bana dağlardan 
birini taşıma görevi verseydi, bana emrettiği Kur'an'ı cem'etme işinden 
daha ağır gelmezdi. Kendisine itiraz ettim: 

— Siz, Resulullah (s.a.v.)'in yapmadığı bir şeyi nasıl yaparsınız? de- 
dim. Ebü Bekr (r.a.) beni iknâ için: 

— Vallahi bu, hayırlı bir iştir! dedi, taleb ve müracaatlarının peşini 
bırakmadı. Öyle ki, sonunda Allah, Hz. Ebu Bekr'in aklını yatırdığı gibi, 
bu işe benim aklımı da yatırdı. 

i Artık Kur'an'ın peşine düştüm. Onu, yaprakları sıyrılmış düzgün 
hurma dallarından, ince ve beyaz taşlardan ve ezberlemiş olanların 
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hafızlarından toplamaya başladım. Tevbe süresinin son kısmını, Ebü Hu- 
zeyme el-Ensâri'nin yanında buldum. .Bu kısmı ondan başkasının 
yanında bulamamıştım. * 

(Cem'ettiğim) sayfalar, Ebü Bekr ölünceye kadar onun yanında kaldı. 
Sonra hayatı boyunca Ömer'in yanında kaldı. Sonra Ömer'in kızı 


(Resulullah'ın zevcesi) Hafsa'da kadı. “©3) , i 
Şüphesiz ki Zeyd İbni Sabit sön derece ihtiyatlı ve tedbirli dav- 


ranmıştır. Yazılı değil ise hıfz ile yetinmiyordu. Onun, yukarıda 


geçen hadisdeki: "Tevbe süresinin son kismını, Ebu Huzeyme el 
Ensâri'nin; yanında bız U Ksm ondan başkasının yanında bula- 


mamıştım." sözü buna aykırı değildir. O, bu mütevatir değildir, de- 
“mekistemiyor. O ancak bunu, Ebu Hüzeyme'den başkası yanında 
yazılı olarak bulamadığını kastediyor. Zeyd onu ezbere biliyordu. 


Sahabe'den bir çoğu da onu ezberlemişti. Çünkü Zeyd, hem yazıya ve 


hem de hıfza, beraberce itimad ediyordu. Bu âyet, Sahabe'den bir 
çoğunun hafızasında mevcuttu, Onun, Resulullah'tan yazılmış 
olduğuna şehadet ediyorlardı. Fakat o, Ebü Huzeyme el-Ensâri'den 
- başkasında yazılı olarak bulunamadı. 

İbni Ebi Davud“), Yahya İbni Abdurrahman İbni Hâtib 

tarikından, onun şöyle dediğini nakletmiştir; 
© "Ömer gelip: Her kim Resulullah (s.a.v.)'den, Kur'ân 'dan bir sey 
almışsa onu getirsin, dedi. Sahabiler Kur'an'ı, sayfalara, levhalara ve ya- 


prakları sıyrılmış hurma dallarına yazarlardı. Zeyd; iki kişi şehadet etine- 


dikçe hiç kimseden bir şey kabul etmiyordu." 

Bu söz, Zeyd'in Kur'an'ı ezberlemiş olmasıyla beraber, onu Re- 
sulullah'dan işiterek almış olan kimse şehadet'etmedikçe, sadece 
yazılı olarak Bulmasıyla yetinmediğine delalet eder. Zeyd bunu 
aşırı ihtiyattan dolayı yapıyordu. : 


23) Bunu, Buhari ve Tirmizi rivayet etmiştir. ' ; , 

24) Bu zat: Abdullah İbni Süleyman. İbni'l-Eş'as el-Ezdi es-Sicistant'dir. Hadis 
hafızlarının büyüklerindendir. el-Mesâhif, el-Müsned, es-Sünen, et-Tefsir,el- 
Kıraat, en-Nâsıh ve'i-Mensüh adlı kitapları vardır. Bkz. Zerkeşi 'nin el-A'lâm'ı, c. 
4,5.224. 
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Yine İbni Ebi Davud, Hişam İbni Urve tarikından, onun,da ba- 
basından riva e göre; Ebu Bekr; Ömer'e ve Zeyd'e şöyleldemiş: 
"Mescid'in kapısına oturun, her kim Allah'ın kitabından olan bir şeye iki 
şahid getirirse onu yazın." Bu e be munkatı' olmasıyla beraber ri- 
cali sikadır. 
ibni Hacer demiştir ki: "Belki de iki şahidden maksad: Hıfz ve 
yazıdır.” e eye e iş 

Sahavi de(?5), "Cemâlü'l-Kurrâ"da demiş ki: "Maksad, o iki 
şahidin, bu yazılı metnin, Resulullah'ın önünde yazıldığına . 
şehadet -etmeleridir; veya bu iki şahidin bunun, kendisiyle 
Kur'an'ın indiği vecihlerden olduğuna şehadet etmeleridir." 

Ebu Şâme de demiştir ki: "Onların maksadları, sadece hıfzla ye- 
tinmeyip, ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in önünde yazılmış olanın 
"aynısını yazmaktı. Bunun içindir ki Tevbe süresinin sonu 
hakkında, Zeyd: "Onu Ebu Hüzeyme'den başkasında bulamadım." 
demiştir. Yani, onu Ebu Hüzeyme'den başkasında yazılı olarak bü- 
. lamadım, demektir. Çünkü Zeyd, yn olmadıkça hıfz ile yetin- 
miyordu."26) 

Kur'an'ın daha önce Resulullah zamanında yazılmış olduğunu 
öğrendik. Fakat o, deri veya kağıt parçalarına, kürek kemiklerine, 
soyulmuş hurma dallarına yazılmış olarak dağınık halde idi. Ebu 
Bekr onun, âyetleri ve süreleri sıralanıp düzenlenmiş olarak bir 
mushafta cem'edilmesini ve kendileriyle Kur'an'ın indiği yedi harfi 
kapsamış halde son derece ihtiyatlı ve tedbirli yazılmasını emretti. 

Ebu Bekr (r.a.) Kur'an'ı bu nitelikle bir mughatiçinde topla- 
yan ilk kimsedir. Her ne kadar, Ali'nin mushafı, Übeyy'i in mushafı, 
İbni Mes'ud'un mushafı gibi, bazı Sahabe'de ferdi mushaflar bu- 
lunmuş ise de, onlar bu tarzda değildi. Onlar, Ebü Bekr'in mus- 
hafının aldığı gibi; araştırma ve dikkat, cem' ve tertib, tilaveti nes- 


25) Bu zât: Ali İbni Muhammed İbni Abdussamed olup Sahavi diye meşhurdur. 
Onun kıraatlar hakkında, "Sahaviyye" diye bilinen manzümesi vardır. Hicri 643 
yılında ölmüştür. 

26) Bkz. el-İtkan, c.1, 8. 58. 
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hedilmeyen üzerinde ıktısar ve haklarında icmâ hâsıl olması gibi 
özelliklerden paylarıni alamamışlardır. Bu özellikler ancak Ebü 
Bekr'in cem'ettiği Kur'ân'da bulunmaktadır. ' 

Âlimlerden: bazısına göre, Kur'an'ın, "Mushaf" diye adlandırıl- 
ması, Ebü Bekr devrindeki bu cem' sebebiyle o zdmandan itibaren 
ortaya çıkmıştır.27) 


.Hiz. Ali'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Mushaflar hakkında 


insanların ecir bakımından en büyüğü Ebİ Bekr'dir. Allah, Ebu Bekr'e 
rahmet eylesin. O, Allah'ın kitabını ilk cem' &lendir (toplatıp bir mushaf 
halinde yazdırandır)." , ğ 

Bu cem”, "Cemr'-i Sâni - Ikinci toplama" diye adlan 


/ 


ırılandır.28) 


3- Osman (r.a.) zamanındasKur'an'ın çem'edilmesi 


İslâm fetihleri genişlemiş, kurrâ- büyük şehirlere dağılmıştı Her 
şehrin halkı, kırâatı, kendilerine gelmiş olan kimseden almıştı. On- 
ların Kur'an'ı okudukları kırâat vecihleri, Kur'an'ın indiği harflerin 


> (tehçelerin) ayrı ve değişik olması sebebiyle değişik idi. Bir toplantı 


yeri veya bir savaş alanı onları bir araya getirdiği zaman, bazıları 
bu ihtilaf vecihlerine hayret ediyordu. Bazan bunların hepsinin Re- 
sulullah (s.a.v.)'e isnad edilmiş olmasını saygı ile karşılıyordu. Fa- 
kat bu durum, Resulullah'a erişmemiş yeni müslümanları şüpheye 
düşürmekten de hâli değildi, Bir de bunların fasihi ve en fasihi 
etrafında konuşmalar oluyordu. Bu durum,' haddi aştıklarında 
çekişme ve tartışmalara, sonra düşmanca mücadele ve inad- 
laşmaya, nihayetinde birbirlerini günahkâr saymaya sebeb oluyor- 
du. Bu ise, giderilmesi için çare bulunması gereken bir fitne idi. 
Iraklılar, Ermenistan ve Âzerbaycan fetihlerine çıkınca, 


, 27) Sahife; kitab anlamında olup, yazılacak varakadan ibarettir. Çoğul: Sahâyif ve 


suhuf gelir, Kur'ân'da "Suhuf" deyimi geçer. Semavi kitap-lara "Suhuf" denir. 
Yazılı sahifeleri toplayan.cilde de "mushaf" demişlerdir. Bu, arapça bir tabirdir. 
28) Hz. Ebu Bekr'in,'Kur'an'ı bir mushaf halinde 'toplatıp yazdırmasına; "Cem'i 
Sâni" denmiştir. Kur'an'ın bu cem'i, Resulullah'ın ölümünden altı ay sonra 
. yapılmıştır(A.E) w 
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.Şamlılar ile Iraklılar arasında kıraat ihtilafı oldu. Iraklılar, İbni Me- 
sud'dan; Şamilılar is” İSE Übey-İbni Ka'b'dan öğrendikleri! üzere 
okuyorlardı. “Herbiri kendi Kırââtlörinin daha sahih oldüğühu iddia 
ettiler. 

Bu savaşlara katılan arasında "Huzeyfe Ibnü'l-Yemân"da vardı. 
Kıraat vecihlerinde birçok ihtilaflâr olduğunu gördü Bürların 
bazısı, Lahn (hata) ile karışıktı. Bununla beraber hepsi de kendi 
kıraatine alışıp onu benimsemiş, ona bağlanmış, başkasına karşı 
çıkıp mücadele ve münazara etmekte ve birbirlerini kâfir-saymakta 
idiler. Bunun üzerine Huzeyfe; Osman (r.a.)'a gördüklerini haber 
verip ondan yardım istedi. Çocuklara Kur'an okutan kimseler için 
de böyle bir ihtilâf meydana geldiği Osman'a nakledilmişti. 

Sahabe, bundan tahrif ve tebdil meydana gelmesinden korka- 
rak bu işi büyük ve önemli saydılar. Ebu Bekr'in cem'ettiği ilk mus- 
hafı istinsah etmek ve bir harf (lehçe) üzerinde sabit olan kıraatler 
ile insanları onun üzerinde toplamak hususunda anlaştılar. 

, Osman, Hafsa'ya birini gönderip Mushaf'ı istedi. O da bu Mus- 
haf'ı ona gönderdi. Sonra Zeyd İbni Sabit el-Ensâri'ye, Abdullah 
İbni Zübeyr'e, Said İbnü'l-Âs'a ve Abdurrahman İbni Haris İbni 
Hişâm'a haber yollayıp çağırdı. Son üç sahabi Kureyşli idi. Zeyd 
ise Kureyşli değildi. Osman bunlara, (Ebu Bekr'in cem'ettiği) Mu- 
shafı istinsah edip çoğaltmalarını emredip, Zeyd'in, diğer üç Ku- 
reyşli ile ihtilaf ettiği kelimede Kureyş lisanı ile yazmalarını, çünkü 
Kur'an'ın onların lisanı ile nazil olduğunu bildirdi. 

Enes'ten rivayete göre; "Huzeyfe (r.a.), Hz. Osman (r.a)'ın 
yanına gelip: 

"— Ey mü'minlerin emiri! Yahudiler ve Hristiyanlar gibi, kitap- 
ları hakkında ihtilafa,düşmeden bu ümmetin imdadına yetiş!" 
dedi. Hz. Osman (r.a.) derhal Hz. Hafsa'ya (r.anha) birini yollaya- 
rak: 

— Sendeki Suhuf'u bize gönder, istinsah edip sana tektar iade 
edeceğiz, diye haber e Hiz. Hafsa da gönderdi. 

Hz. Osman, Kur'an'ın istinsahı için Zeyd İbni Sabit, Abdullah 
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ibni Zübeyr, Said ibni Âs ve eN Haris İbni Hişam'a em- 
retti, Onlar da bunu istinsah ettiler 

Osman, üç kişi: olan Kureyşli gruba: “Kur'ân'la ilgili nik he- 
rhangi bir hususta siz ve Zeyd 'İbni Sabit ihtilaf edecek olursanız, 
onu Kureyş lisanına uygun olarak yazın. Çünkü Kur'an onların li- 
sanı üzere indi," dedi. Çalışma esnasında heyet bu va hareket 
ettiler. il İ 

Suhuf'u, mushaflar halinde ortaya koyma işi bitince, Fiz. Os- 
man, her diyara bir Mushaf gönderdi. Ayrıca bunun dışında kalan 
herhangi bir sahife veya mushafın yakılmasını emretti. 

Zeyd der ki: Resulullah (s.a.v.)'den işitmiş olduğum, Ahzab 
süresinden bir âyetle ait yazılı parça bana gelmemişti), eksikti. Onu 
araştırdım. Sonunda Hüzeyme İbni Sabit el-Ensâri'de (r.a.) çıktı. 
Resulullah (s.a.v.), onun şahitliğini iki kişinin şahitliğine denk tut- 
muştu. Bu âyet şu idi: (meâlen) "Mü'minlerden Allah'a verdiği ahdi 
yerine getiren kimseler vardır. Kimi, bu uğurda canını vermiş, kimi de 
beklemektedir. Ahdlerini hiç değiştirmemişlerdir." (Ahzab, 23)29) 

Eserlerin delalet ettiğine göre, kıraat vecihlerindeki ihtilaftan 


korkan sadece Huzeyfe İbni Yemân ildir. Sahabe-den daha 


. başkaları da bu konuda ona katılmıştır. 
İbni Cerir şöyle diyor: Bana Yakub İbni İbrahim" nakledip dedi 


ki: Bize İbni Ülbe nakledip dedi ki, bize Eyyüb, Ebu Kılhabe'den' 


" nakledip şöyle dedi: , mer 


— Osman'ın hılafeti zamanında, öğretmen, bir adamın kıraatini | 


öğretmeye, diğer bir öğretmen de başka bir adamın kıraatini 
öğretmeye başladı. Çocuklar birbirleriyle. buluşup ihtilaf etmeye 
başladılar. Hatta bu ihtilaf öğretmenlere de intikal etti. Eyyüb der 
ki: Onun ancak şöyle dediğini biliyorum: ... 

— Hatta birbirlerini, kıraati sebebiyle e ettiler, Bu, Osman'a 
erişince, kalkıp insanlara şöyle hitab etti: 

— Siz ki benim yanımda Kur'ân'da ihtilaf edip kıraatte lahn 
(hata) yapıyorsunuz, benden uzak şehirler halkı ise, onda ihtilaf 


29) Bunu, Buhari ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. 
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bakımından daha şiddetli ve okumada daha çok hatalıdır. Ey Mu- 
hammeği in ashabı! Toplanıp insanlar için bir imam (mushaf) 
yazınız." 

Ebu Kılâbe demiştir ki: Bana, Enes İbni Malik anlatıp dedi ki: 
“Ben, kendilerine Kur'an yazdırılan kimseler arasında idim. Enes 
sözüne devamla dedi ki: Herhangi bir âyette ihtilaf ettiklerinde, 
onu Resulullah (s.a.v.)'dan almış olan kimseyi zikrediyorlar, o kim- 
se, belki de vâhalardan birine gitmiş olabileceği için, o âyetin 
öncesini ve sonrasını yazıp, adam gelinceye veya çağırılıncaya ka- : 
dar o âyetin yerini boş bırakıyorlardı. Mushafın istinsah işi tamam- 
lanınca, Hz. Osman şehirler halkına yazıp: 

— Ben şöyle şöyle bir iş yaptım (size rehber olacak mus-haf 
hazırlattım). Ben, yanımdakileri imha ettim. Siz de yanınızda bulu- 
nan (buna uymayan mushaf)ları imha edin, dedi."©0) 

İbni Eşte(3l), Eyyub tarikından, o da Ebü Kılâbe'den bunun ben- 
zerini nakletmiştir. İbni Hacer el-Feth'de, İbni Ebi Davud'un bunü, 
el-Mesâhif'de, Ebi Kılâbe tarikından naklettiğini zikretmiştir. 

Süveyd İbni Gafle'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Hz, Ali 
dedi ki: Osman hakkında hayırdan başkasını söylemeyin. Vallahi, 
onun mushaflar hakkında yaptığını ancak bizden Wi bir toplu- 
luk yapmıştır. * 

O, sözüne devamla dedi ki: Şu kıraat hakkında ne 2 dersiniz? 
Bana eriştiğine göre, bazısı: Benim kiraatim senin kıraatinden daha 
hayırlıdır, diyormuş. Bu söz neredeyse küfür sayılabilir. Biz de: Se- 
nin görüşün nedir? dedik. O: Benim görüşüm; insanların bir mus- 
haf üzerinde toplanıp ittifak: etmeleriyle fırka ve ihtilaf olma- 
masıdır, dedi. Biz de: Görüşün.ne güzel, dedik."82) * 

30) Bkz. Taberi Tefsiri'nin birinci cüz'ü. Tahkik ve tahric edenler: İki kardeş; Mu- 
t hammed Muhammed Şâkir ve Ahmed Muhammed Şâkir, Börek Meârif baskısı, 
8.6142. 
31) İbni Eşte: Muhammed İbni Abdullah İbni Muhammed İbni Eşte! dir. Kur'an ilim- 
leri ile meşgul olan sika muhakkiklerdendir. Hicri 360 yılında ölmüştür. 
32) Bunu, İbni Ebi Davud, sahih bir sened ile nakletmiştir. 
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Bu rivayet gösteriyor ki; Osman'ın yaptığı iş üzerinde Sahabe 
icmâ etmiş olup, insanlar bir kıraat üzerinde toplansınlar diye 
mushaflar, Kur'an'ın indiği yedi harften sadece bir harf üzere 
yazılmıştır. Osman, Suhuf'u Hafsa'ya geri vermiştir, Sonra her 
bölgeye mushaflardan bir mushaf gön-dermiş, bir tanesini de Me- 

“dine'de alıkoymuştur. İşte "Imâm” diye adlandırılan mushafı bu- 
dur. Yukarıda geçen rivayetlerden bazısında gelen onun şu 
sözünden dolayı "imâm" diye adlandırılmıştır: "Ey Muhammed'i in 
ashabı! Toplanın, insanlar için bir imâm yazın." 

Hz. Osman, bunun dışındaki sahife veya mushafların 
yakılmasını (veya yırtılıp parçalanmasını) emretmiştir. Ümmet de 
bu emre itaat edip, diğer altı harf ile kıraati terk etmiştir. Bunda hiç 
bir zarar yoktur. Çünkü yedi harf ile kıraat vacib değildir. Şayet 
Resulullah (s.a.v.) ümmete, yedi harfin hepsiyle okumayı vacib 
kılsaydı, hüccet sayılan mütevatir bir nakil ile onlardan her harfin 
"nakledilmesi elbette vacib olurdu. Fakat onlar bunu .yapmadılar. 
İşte bu, onlarla kıraatin, ruhsat babından olduğuna delalet eder. 
Vacib olan, bu yedi harften biri ile naklin Bee İşte odabu 
nakildir, 


İbni Cerir, Osman'ın yaptığı bu iş haldanğa demiştir ki: 


"Osman, onları bir mushaf ve bir harf üzerinde topladı. Onları 
üzerinde topladığı mushaftan başkasını yırttı. Yanında, onları 
üzerinde topladığı mushafa muhalif mushaf bulunan herkese onu 
yırtmasını (veya yakmasını)(59) emretti. Ümmet de ona güvenip 
itaat etti. Onlar, bu doğru işin yapılmasının, ona itaate bağlı 
olduğunu gördüler. Bundan dolayı adil imamlarının terkedilmesi- 


33) Bkz. Bu metin için, İbni Cerir et-Taberi'nin Tefsiri, c. 1, s. 64-65. 
İbni Hacer, el-Feth'de 
"Ekserin rivayetinde; «4/5, öl dır. Yani noktalı (hı) ile olup "yırtmak" an- 
lamındadır. Mervezi'nin rivayetinde noktasız (ha) ile, olup “yakmak" an- 
lamındadır. Noktalı olanı daha doğrudur. «54 i Sâ 85» Kitabın veya elbisenin 


hark edilmesi, onun yırtılıp parçalanmasıdır. Noktasız'olursa, (yakılması) an- 


lamına gelir. 
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:18), Buhari'nin hadisini şerh ederken döne kiz 


ni emrettiği altı harf ile kıraati terk ettiler. Bunu, hem ona itaat için, 
hem de kendileri ve kendilerinden sonra gelecek olanlaf için 
yaptılar. Sonunda ümmetten o kıraatlerin bilgisi yok olmuş, izleri 
kalmamıştır. Müslümanlar, onlardan bir şeyin sıhhatini inkâr et- 
meksizin onlarla kıraati ardarda terk ettikleri için artık bugün bir 


kimsenin onlarla okumaya imkânı yoktur. Onlar bunu, hem kendi- 


leri ve hem de diğer din kardeşleri için doğru ve uygun görerek 
yapmışlardır. 

Müslümanlar için bugün, ancak temiz ve şefkatli imamlarının 
seçtiği bir harfile kıraat caiz olup, bunun dışında kalan diğer altı 
harf geçersizdir. 

Bilgisi zayıf olanlardan biri dese ki: Resulullah (s.a.v.)'in onlara 
okuttuğu ve onlara okumalarını emrettiği bir kırâati terk etmek, 
onlar için nasıl caiz olur? 


Ona şöyle cevab verilir: Onlara bunu emretmesi, icab ve-farz. . 


ifade eden bir emir değildir. Bu ancak, mubahlık ve ruhsat ifade 
eden bir emirdir. Çünkü bunlarla kıraat, şayet onlara farz olsaydı, 
ümmetin kur'âsından olup, nakli ile hüccet meydana gelen ve ha- 
beri, özrü kat'edip şekki yok eden bir kimsenin bu yedi harften her 
harfi bilmesi elbette vacib olurdu. 

“Bu ümmetten olup, Kur'an'ı nakledenler içinde, bu yedi harften 
birini nakletmesiyle hüccet vacib olan kimseler bulunmasından 
sonra, onların bunu terk etmelerinde, bu harflerle okumakta mu- 
hayyer olduklarına apaçık delil vardır. 

Durum böyle olunca, âlimler, yedi kıraatin hepsini nakletmeyi 
terketmeleriyle, nakli üzerlerine'vacib olanı da terketmiş değiller- 
dir. Bilakis yapılması üzerlerine vacib olan işi yapmışlardır. Çünkü 
bu konuda yaptıkları, İslâm'a ve müslümanlara yardımdır." 


“ Ebu Bekr'in cem'i ile Osman'ın 
cem'i arasındaki Mi 


Yukarıda geçen, mânâsı apaçık metinlerden anlaşılır ki, Ebu 
Bekr'in cem'i, sebeb ve keyfiyyette Osman'ın cem'inden farklıdır. 
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gitmesini Kar an 'ında kaybolup, gitmesi Korkusu idi, 


Osman'ın cem'etmesine sebeb ise; kıraat vecihlerinde.ihtilâfın 
çoğulmasıdır; Birbirlerini kâtâlı sâyatak şehirlerde ihtilâfa düştük- 
letini gördüğü zaman, Kur Ku 
yazdırmaya karar vermiştir. 

Ebu Bekr'in Kur'an'ı cem'etmesi ise; deri ve kağıt parçalarında, 
ince ve beyaz taşlarda, soyulmuş hurma dallarında dağınık halde 
yazılı bulunan süre ve âyetleri nakledip, onları bir mushaf içinde, 
tilaveti neshedilmemiş olanla yetinerek ve kendileriyle Kur'an'ın 
nâzil olduğu yedi harfi içine alarak, süre ve âyetleri sıralanmış 
halde toplamaktır. 

Osman'ın Kur'an'ı. cem'etmesi ise, onu yedi harften bir harf 
üzerinde neshetmek olup, böylece müslümanları bir mushaf ve bir 
lehçe üzerinde toplamak, diğer altı harfi bırakıp Kur'an'ı ME 
lehçesiyle okumalarını sağlamaktı. 

İbnu't-Tin ve.bir başkası demiştir ki: "Ebü Bekr'in cem'i iile Os- 
man'ın cem'i-arasındaki fark şudur: Ebü Bekr'in cem'i; Kur'an 
hâfızlarının ölüp gitmesiyle, Kur'ân'dan bir şeyin kaybolup gitmesi 
korkusundan dolayı idi. Çünkü Kur'an, bir yerde toplanmış 
değildi. Ebu Bekr onu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, kendilerine bildir- 


, diği biçimde, sürelerinin âyetlerini sıralıyarak sayfalar halinde top- 


ladı. 

Osman'ın cem'i ise; Kur'an'ı, kolaylarına gelen kendi lügatleri 
ile okumaları sebebiyle kıraat veçihlerinde ihtilaf çoğalıp, bunu bir: 
birlerini hatalı saymaya vardırınca, bu konuda işin büyümesinden 
korkup, sürelerini sıralıyarak ve diğer lügatları bırakıp, Kureyş 
lügatı ile yetinerek Ebu Bekr'in cem'ettiği sayfaları bir mushaf ha- 
linde toplayıp istinsah etmektir. 

Hz. Osman (r.a.); -her ne kadar başlangıçta zorluğu ve güçlüğü 
kaldırmak için Kur'an'ın Kureyş'ten başkalarının lügatı ile okun- 


masında genişlik gösterilmiş ise de, -onun Kureyş lügatı ile 
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Kureyplehç çesine göre-toplayıp 


in 


indiğini delil göstererek bu işi yapmıştır. Ona göre, artık buna ih- 
tiyaç kalmadığından, bir lügat ile, yani Kureyş lehçesi ilej yetin- 
miştir. 

el-Hâris el-Muhasibi demiştir ki: "İnsanlar nezdinde meşhur 
olan, Kur'an'ı Osman'ın cem'etmiş olduğudur. Oysa böyle değildir. 
Hz: Osman (r.a.), Iraklılarla Şamlılar, Kıraat-lerin vecihlerinde ihti- 
laf ettiklerinde meydana gelen fitneden korktuğu zaman, kendisi 
ile Muhacir ve Ensar'dan hazır bulunanlar arasında vâki olan serb- 


est iradeyle ancak insanları bir vech ile okumaya sevk ve teşvik . 


etmiştir. Bundan önce mushaflar, kendileriyle Kur'an'ın nazil 
olduğu yedi harf üzere serbest bırakılmış kıraatlerden çeşitli vecih- 


ler ile okunuyordu. Hepsini ilk toplayan ise Ebu Bekr Sıd- 


dik'tür."(84) 


Bununla Hz, Osman, fitnenin ardını kesmiş, ihtilaf maddesini 


yoketmiş, Kur'an'ı, asırlar boyunca tahriften korumuştur. 


Âlimler, Hz. Osman'ın taşraya gönderdiği mushafların Sayi-” 


sında ihtilaf etmişlerdir: 

a) Kimisi; bunların sayısı yedi idi: Mekke, Şam, Basra, Küfe, 
Yemen ve Bahreyn'e gönderildi; biri de Medine'de kaldı, demiştir: 

İbni Ebi Davud; Ebu Hâtim es-Sicistâni'nin şöyle dediğini 
işittim, demiştir: Osman, yedi mushaf yazdırdı; Mekke'ye, Şam'a, 
Yemen'e, Bahreyn'e, Basra'ya ve Küfe'ye gönderdi. Birini de Me- 
dine'de alıkoydu. 

b) Kimi de; bunların sayısı dört idi, demiştir. Bunlar: Iraki, 
Şami, Mısri ve İmam olan mushaftır. © © 

Ebü Amr ed-Dâni(5), el-Mukni'de demiştir ki: “Âlimlerin çoğu; 
Osman, mushafları yazdığında, onları dört nüsha yapıp her 
bölgeye bir nüsha, yani Küfe, Basra ve Şam'a birer nüsha 
gönderdiği ve bir nüsha da yanında bıraktığı görüşündedir." 


34) Bkz. el-İtkan, c.1, 5. 59. 

35) Bu zât; Osman İbni Said'dir. Kurrânın imamlarındandır. “et-Teysir fi'-Kırâati's- 
Seb”", "el-Mukni' fi Resmi'i-Kur'ân" ve “el-Muhkem fi Nakti'l-Mesâhif“ adlı ki- 
tapları vradır. Hicri 444 yılında ölmüştür. 
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c) Kimi de; bunların sayısı beş nüsha idi, demiştir ki, Süyüti bu- 
nun meşhur olduğunu söylemiştir. | 

Hafsa'ya geri verilen Suhuf'a (Kur'an sayfalarına) gelince; bun- 
lar onun yanında ölünceye kadar kalmış, sonra su ile yıkanıp silin- 
miştir.69) Bunları, Mervan İbni Hakem'in alıp yaktığı da söylen- 
miştir. 

Hz. Osman'ın yazdığı mushaflardan hiç biri bugün bulunma- 
maktadır. "Fedâilu'l-Kur'ân" adlı kitabında İbni Kesir'den(37) riva- 
yet edildiğine gö göre O; bumushaftardan birini, Şam'daki Dımışk 
camiinde, deve derilerinden olduğunu sandığı ince derilere 
yazılmış halde görmüştür. Bu Şâmi Mushaf'ın, bir süre Lenin- 
grad'daki kütüphanede, Rus çarlarının mülkünde kaldıktan sonra 
İngiltere'ye nakledildiği rivayet edilmiştir. Bu mushafın, hicri 1310 
yılında Dımışk mescidinde yandığı da söylenmiştir.(38) 


36) Bkz. Taberi Tefsiri, c. 1, 5. 61. 

37) Bu zât. İmâdü'd-Din Ebu'l-Fidâ İsmail İbni Ömer İbni Kesir'dir. Tefsiru'l- 
Kur'ân'ın müellifidir. "el-Bidâye ve'n-Nihâye fi't-Târih' adik eseri de vardır. (Her 
ikisi de Türkçeye çevrilmiştir.) Hicri 774 yılında ölmüştür. 

38) Kur'an'ın aslının kaybolduğu; şimdiki Kur'an'ın eksik ve hatalı olduğu yolunda, 

başta Şiiler ve Aleviler olmak üzere bazı sapık fırkalar tarafından asılsız idialar 

yayıldığı için, burada Hz. Osman'ın istinsah ettiği mushafların bugünkü duru- 
mu hakkında biraz daha bilgi vermeyi uygun bulduk. 

Dr. Muhammed İbni Lütfi i es-Sabbâg, "Lemehât fi Ulümi'i-Kur'ân" adlı kit- 
abında; "Osmani Mushaflar şimdi nerede?" başlıklı kısımda (s. Mia) şöyle 
diyor: 

Bu mushafların şimdi bulunduğu yer kesin olarak bilinmiyor. Şu var ki, bu 
Osmani mushafların geçmiş asırlar boyunca mevcud olduğu bir gerçektir. 

Hicri 614 yılında ölen İbni Cübeyr, Seyahatnâme'sinde, Dımışk Câmi'inden 
söz ederken şunu zikretmiştir: , 

“Mihrâb'daki yeni maksürenin doğu rüknünde (köşesinde) büyük bir dolap 
(hazâne) vardır ki içinde Osman'ın mushaflarından bir mushaf bulunmaktadır. 
O, Osman'ın Şam'a gönderdiği mushaftır. Dolap (hazâne) her gün, namazın 
ardısıra açılır. İnsanlar ona dokunup öpmekle teberrük ederler, Onu uğurlu 
sayarlar." (Bkz. el-Burhân, 1/235 ve el- İtkân, 1/60) 

İbni Fadil el-Ömeri (Ahmed İbni Yahyâ İbni Muhammed Ebul. Abbâs: 
Ölümü, hicri 749) da Dımışk'ta bir mushaf görmüştür. Onun Osmani mushaflar- 
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Osman'ın Kur'an'ı cem'etmesi, "üçüncü' cem'"" diye ad- 


landırilniştır. Bur hicretin 28 25 inci yılımda. olmuştur. jo 


dan biri olduğunu anlatıp; *OnuN 80 sol tarafında: Mü niilerin emiri Osman İbni 
Affan'ın hattı ile Osmani Mushaf" diye yazılı olduğunu söylemiştir. (Bkz. 
Mesâliku'l-Ebsâr fi Memâliki'l-Emsâr: İbni Fadlullah el-Ömeri, s. 195) Ancak 
onun doğrusu: “Mü'minlerin emirinin emriyle..." olmasıdır. 

Hicri 774 yılında ölmüş olan İbni Kesir; "Fadâilu'l-Kur'ân" adlı kitabında, 
Dımuşk'ta bu mushaflardan bir mushafın varlığını zikredip şöyle demiştir: 

“ “İmam olan Osmani Mushafların bugün en meşhuru, Şam'daki Dımışk Ca- 
müi'nde, Allah'ın zikriyle ma'mür olan maksürenin doğu rüknünde bulunmak- 
tâdır. Eskiden Taberiyye şehrinde idi. Sonra oradan hicri 518 yılı dolaylarında 
Dımışk'a nakledilmiştir. Ben onu, güzel, açık seçik ve kuvvetli bir hat ile, deve 
derilerinden olduğunu sandığım ince derilere, dayanıklı bir mürekkep ile 
yazılmış, büyük, azametli, kocaman bir kitap halinde gördüm." ” 

Nitekim hicri 779 yılında ölmüş olan İbni Batüta da, "Seyahatnâme"sinde, 
bu.Şâmi Mushafı zikredip, "Doğu rüknünde, mihrabın hizasında büyük bir.do- 
lap vardır ki içinde, Mü'minlerin emiri Osman İbni Affan'ın (r.a.) Şâm'a 
gönderdiği büyük bir mushaf bulunmaktadır. Bu dolap her cuma günü, namaz- 
dan sonra açılıp, insanlar bu mushafı öpmek için birbirlerini 
sıkıştırmaktadırlar. * (Bkz. Rıhletü İbni Batüta, 1/54) 

Yine İbni Batüta, seyahatinde Basra'ya girdiğinde, Osmâni Mushâflardan bir 
mushaf gördüğünü zikredip şöyle demiştir: 

"Basralıların, güzel ahlâk, yabancıyla ilgilenmek ve hakkını gözetmek gibi 
nitelikleri vardır. Garib, onlar arasında yabancılık çekmez. Onlar, mü'minlerin . 
emiri Ali (r.a.)'ın mescidinde Cuma namazını kılarlar... Bu mescid, mescidlerin 
en güzellerindendir... Orada Osman'ın (r.a), okurken öldürüldüğü büyük bir 
mushaf vardır ki, içinde, "Onlara karşı Allah şana yeter. O işitendir, bilendir." 
(Bakara, 137) âyetinin bulunduğu sayfada kan lekesi i izi vardır." (Bkz. Rıhletü' 
İbni Batüta, 1/116) $ 

İbni Batüta, bu Osmâni mushaflardan bazısını veya bunlardan bazı sayfa- 
ları, Merâkeş, Gırnata ve diğer bazı şehirlerde, seyahatleri/sırasında gördüğünü 
zikretmiştir. Allah en iyi bilendir. 

© Hicri 833 yılında ölen İbnü'l-Cezeri de az önce'sözünü ettiğimiz Şâmi Mu- 
shafı gördüğünü söylemiştir. bi 5. es-Sâlih, Mebâhis fi Ulümi'l-Kur'ân, 8. 88- 
8) 

Bu Şâmi Mushaf, hicri ondördüncü asrın dini kadar Şam'daki Emevi 
Cami'inde mahfuz kalmıştır. Sonra bu mushaf kaybolmuştur. Bazıları, bu mus- 
hafın İstanbul'a götürüldüğü kanaatindedir. Sonra bulunduğu yer bilinmez 
olmuştur. Bazıları da, onun İstanbul kütüphanelerinden birinde mecud olduğu 
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“Reddedilmiş Şüpheler sk 
O 


Bu konuda,. hevâlarına uyan sapıkların, Kur'ân'a güveni 
zayıflatmak ve onun dikkatle cem'edilmediği hakkında kuşku uy- 
andırmak için yazdıkları bazı şüpheler vardır. Biz bunların en 


önemlilerini irâd edip cevaplandıracağız: 


“ görüşündedir. Bazıları da, onun yandığını söylemiştir. , 
Üstad Muhammed Kürd Ali, Emevi Cami'inden söz ederken şöyle demiştir: 
“Hicri 1310 yılında Emevi Cami'inin, hurma ağaçlarından yapılmış tavan- , 

larına ateş sirayet edip üç saatten az bir zamanda bunları yakıp kül etti. Bu 
yangında, kâfi hat ile yazılmış büyük bir Mushaf da yandı. O, Basra'daki kadim 
bir mescidden getirilmişti. İnsanlar onun, Osmâni Mushaf olduğunu 
söylüyorlardı." (Bkz, Hutatu'ş-Şâm, M. Kürd. Ali, 5/279) 

Dr. Abdurrahman eş-Şehbender demiştir ki: "Dımışk-ı Şam'da bu Osmâni 
mushaflardan bir nüsha elde ettim. Maalesef onu, otuz yıl önce Emevi Camiini 

« yakıp kül eden yangında ateş telef etmiş.” O, bu sözü, M. 1922 yılının Nisan 
ayında yazmıştır. (Bkz. Müzekkirâtı Abdurrahman eş-Şehbender, 5. 34) 

Dr, Subhi Salih'in, Dr. Yusuf el-Iş'dan, o da şeyhi Abdulmuhsin ek | 
Üstüvâni'den naklettiğine göre; Abdulmuhsin, bu mushafı, yanmadan önce, pi 
maksürede tahta bir dolapta (veya odacıkta) mahfüz halde görmüştür. (Bkz. i 
Mebâhis fi Ulümi'i-Kur'ân, s. 88-89) z 

, Üstad el-Kevseri'nin zikrettiğine göre; Şeyh Abdulhakim el-Efgâni (ölm. H. I 
1326-M. 1908), ölümünden önce bu Osmâni Mushaf'ın resmine (yazı ve imlâsına 
uygun bir mushaf kopya etmiştir. 

Kevseri, bu Osntani Mushaf'ın, Birinci Dünya savaşı sırasında İstanbul'a /. 
nakledildiği zannındadır. Efgâni'nin kopya ettiği mushafın ise Dımışk'taki 
adamlarından birinde mahfuz olduğu zikredilmiştir. (Bkz. Makâlâtu'l-Kevseri, 
8.12) ; i 

Yine Kevseri, Küfe Mushafının, Humus'ta bulunduğunu ve onun, Birinci 
Dünya Savaşı sırabında başkent İstanbul'a götürüldüğünü zikretmiş, ancak Hu- 
mus'ta hângi mescidde bulunduğunu zikretmemiştir, 

Nitekim Kevseri, Medine'de bulunan Medine mushafının da, Birinci Dünya 
Savaşı sırasında İstanbul'a götürüldüğünü zikretmiştir. (Bkz. Makâlâtu'l- 
Kevseri, 8. 12) ' , 

Yine Kevseri diyor ki: "Sahtekârlardan bir çoğu, Osman öldürüldüğü zaman 
elinde bulunan mushaf sanılsın, diye, bazı kadim mushaflara kan bulaş-tırma LE 
cür'etinde bulunmuşlardır. Kitaplıklarda kan ile bulaştırılmış nice mushaflar i 
vardır. Allah onlardan intikam alacaktır." (Bkz. Makâlâtu'l-Kevseri, 6.13) iğ 
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: Eserler, Kur'ân'dan ,bazı şeylerin 
yl an mushaflara “Bü iların 
yazılmadığına.delalet.etmektedi —ş——.. 

a) Hz. Âişe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Resulullah 
(s.a.v.), bir adamın mescidde Kur'an okuduğunu işitti. Bunun 
üzerine: Allah ona rahmet eyleye, bana .şu süreden, şu şu âyeti 
hatırlattı, buyurdu." 

Diğer bir rivayette ise: "Onlar bana unutturulmuştu." 889) diye 
buyurmuştur. 

Buna, şöyle cevap werilii Resulullah (s.a.v.)'e unutturulan veya 
unutmak suretiyle düşürülen bir âyetin veya âyetlerin hatırlatıl- 
ması, Kur'an'ın cem'inde şüphe edilmesini gerektirmez. İçinde, U 
“Iskâf - düşürme" ifadesi gelen rivayeti, "Onlar bana unutturul. 
muştu" şeklindeki diğer rivayet tefsir etmektedir. Bu da, âyetin * 


Dâru'l-Kütübi'i-Mısriyye'de, şu anda mevcud bazı eseri (kadim) mushaflar 
vardır, Bunlarm Osmâni mushaflar olduğu söylenmektedir. Fakat biz bunları, 
Osmâni mushaf olmaktan uzak görüyoruz. Çünkü bunlarda, işleme, süsleme ve 
sürelerin arasını ayıran nakışlar vardır. Kur'an'ın aşirlerini belirtmek için de 
alâmetler mevcuttur. , 

Zerkeşi şöyle demiştir: "Ma'lümdur ki, Osmâni mushaflarda bunların hiç 
biri yoktu. Nokta ve harekeler de yoktu." (Bkz. Menâhilu'Lİrfân, 1/397) 

İstanbul'da “Türk ve İslâm Eserleri Müzesi'nde şu tarihi mushaflar bulun- 
makktadır: 

457 numarada: Hz. Osman'ı ın imzasını ve hicri 30 yılını içeren Mushaf-ı 
Şerif. 

557 numarada: Hz. Ali'nin imzasını içeren Mushaf-ı Şerif. 

458 numarada: Hz, Ali'nin yazısı olduğu belirtilen bir mushaf. 

” Hz. Ömer'e nisbet edilen ve ceylan derisine yazılmış, tahtaya yapıştırılmış 
bir Kur'an sayfası. 

Birinci Sultan Abdülhamid'in (1181-1203-1774-1789) 1196 tarihli kütüpha- 
nesi fihristinde şu mushaflar bulunduğu kaydedilmiştir: 

Hz. Osman (r.a.) hattı ile, Evvel-i Süre-i A'râf, Kelâm-ı Kadim, satır 13, cilt 1. 
Hz. Ali (r.a) hattı ile, Evvel-i Şüre-i Hucurât, Kelâm-ı Kadim, satır 7, cilt 1. * 
Kezâ Bezmiâlem Sultan'ın 1267 tarihli vakıf kitapları fihristinde şu kaydı 
görüyoruz: Mushafbehattı Hazret-i Ali (A.Erkan) 
38a) Hadis, Sahfhayn'da birbirine yakın lafızlarla nakledilmiştir. 
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ıskatından maksadın, onun unutulması olduğuna delalet etmekte- 
dir. Nitekim "Bana hatırlattı" lafzı da buna delalet ediyor. Nisyan, 
yani unutmak, tebliği bozmayan şeylerde Resulullah (s.a.v.) için 
caizdir. Bu âyetleri Resulullah ezberlemiş ve vahiy kâtiplerine 
yazdırmış, Sahabe de bunları ezberleyip hafızalarına yerleştirmiş- 
lerdi. Bunların ezberlenmesi ve yazılması tevatür derecesine 


. erişmiştir. Resulullah'ın bundan sonra onları unutması, Kur'an'ın 


cem'indeki dikkate tesir etmez. Bu iddia, hadisin delâlet ettiği en 
uzak ve en zayıf ihtimaldir. Bundan dolayı bu adamın kıraatı -ki o, 
sayıları tevatür derecesine erişen hafızlardan biridir- Resulullah'a 
hatırlatıcıdır. Bunun içindir ki: "Bana şu şu âyeti hatırlattı." buyur- 
muştur, 

b) Yüce Allah, A'lâ süresinde: 


ÜNEL Ye gn dü UL 


"Sana (Kur'an) okutacağız da unutmayacaksın. Ancak Allah'ın 
(unutturmayı) dilediği müstesna!" (A'1â,.6-7) buyurmuştur. 

Buradaki istisna, Resulullah (s.a.v.)'e bazı âyetlerin unutturul- 
duğuna delalet etmektedir. 

Buna şöyle cevap verilir: Yüce Allah, Resulüne Kur'an'ı okuta- 
cağını ve hıfzedeceğini şu sözünde vaadedip unutmaktan onu 
emin kıldı: "Sana (Kur'an) okutacağız da unutmayacaksın." 

Âyet, bunun lüzumunu hatıra getirince, Resulullah'a Kur'an'ı 
okutmak ve unutmaktan onu emin kılmak hakkındaki bu ihbarın, 
Allah Teâlâ'nın iradesinden hariç olmadığına delâlet etmesi için, 
ardından istisna gelip, "Ancak Allah'ın (unutturmayı) dilediği müstes- 
na!" buyuruldu. Çünkü Allah,Teâlâ' â'yı hiç bir şey âciz bırakamaz. 
O, dilediğini yapandır: "O, yaptığından sorumlu olmaz, ama onlar s0- 
rumludurlar." (Enbiyâ, 23) 

Şeyh Muhammed Abduh, bu âyetin tefsirinde diyor ki: "(Bu 
âyetteki) vaad; te'bid ve lüzum biçiminde olunca, Allah'ın bundan 
başkasına gücü yetmediği ve bunun Allah'ın iradesi dışında 
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olduğu düşüncesini hatıra getirebilir. Bunun için hemen ardından 
istisna gelip: (Ancak Allah'ın "unutturmayı" dilediği müstesnâ!) buyu- 
rulmuştur. Çünkü o, sana bir şey unutturmak Meliği zaman, bu 
onu âciz bırakmaz. Burada maksad, unutmayı re'sen nefyetmek- 
tir." 

Âlimler dediler ki: Bu, adamın, arkadaşına şöyle demesine 
benzer: "Mâlik olduğum şeyde sen benim hissedârımsın. Ancak Allah'ın 
dilediği müstesna." Adam bu sözünde, bir şeyin istisnasını kasdet- 
miyor. Bu, killeti, nefy anlamında kullanma kabilindendir. Hüd 
süresindeki şu âyette gelen istisna da bu anlâmdadır: 


eli) MİŞ GL Ele pal ELİ yam ge Gİ, 


İlan Yak ear 


"Bahtiyar olanlara gelince, onlar cennettedirler, Göklerle yer dur-! 
dukça, orada ebedi kalacaklardır. Ancak Rabbinin dilediği müstesnadır. 
Bu, bitmez tükenmez bir lütuftur." (Hüd, 108) Bu gibi âyetlerdeki is- 
tisna, bu te'bid ve tahlid'in (yani cennette sürekli ve ebedi 
bırakılışın), Allah'a vacib ve zorunlu kılınmasıyla değil, Allah'ın 
keremi ve geniş cömertliği ile olduğunu belirtmek içindir. Çünkü 
o, verdiğini çekip geri almak istese, O'nun bunu yapmasına hiç Me 
şey engel olamaz, O'nu menedemez. 

Resulullah (s.a.v.)'in unuttuğu bir şeyi hatırladığı hakkında ge- 
len haber eğer doğru ise, bu ancak Allah'ın indirdiği âyetler ve teb- 
liğini emrettiği hükümler dışında olur. Bundan başka söylenen- 
lerin hepsi, dinsizlerin uydurmalarından olup ancak gafillerin 
akılları için caizdir. Onlar bu iftiralarla Allah'ın temiz kıldığınr'le- 
kelemeye ve kirletmeye çalışmışlardır. Şeriat sahibinin (s.a.v.) ka- 
drini bilen ve Allah'ın kitabına inanân bir kimsenin böyle bir şeyi 
kabul etmesi doğru değildir." 
© 2-Bazı sapıklar: Kur'ân'da, ondan-olmayan-şeyler-vardır, dedil- 
er ve ve buna da, İbni Mesud'un, A Muavvizeteyni in (yani Felak ve Nâs 
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sürelerinin) Kur'ân'dan olduğunu inkâr ettiği hakkında gelen ha- 
beri delil gösterdiler. 

Buna şöyle cevap verilir: İbni Mesud'dan rivayet edilen haber, 
sahih değildir. O, ümmetin icmâıa muhaliftir. 

Nevevi, el-Mühezzeb şerhinde demiştir ki: "Müslüman-lar, Mu- 
avvizeteyn ve Fatiha'nın Kur'ân'dan olduğunda icmâ ettiler. Her 
kim bunlardan bir şeyi inkâr ederse kâfir olur. İbni Mesud'dan 
nakledilen haber bâtıldır, sahih değildir." 

İbni Hazm da demiştir ki: "Bu, İbni. Mesud üzerine söylenmiş 
bir yalandır ve uydurmadır." 

Sahih olduğu farz edilse bile, İbni Mesud'un, Muavvizeteyn'i 
(yani Felak ve Nâs sürelerini) Hiz. Peygamber'den işitmediği için, 
bu ikisi hakkında bir şey GölemEyİR duraklamış olması da muhte- 
meldir. , 

İbni Mesud'un inkârı, Muavvizeteyn'in, mütevatir olan 
Kur'ân'dan olduğu üzerindeki ümmetin icmâını bozmaz. 

İbni Mesud'un mushafından Fatiha'nın düşürülmüş olduğu 
hakkında söylenene de bu şekilde cevab verilir. Çünkü Fatiha, 
Kur'an'ın anasıdır, özüdür. Onun Kur'ân'dan olduğu hiç kimseye 
gizli değildir. 

3- Gülât-ı Şia'dan bir grup; Ebu Bekr, Ömer ve Osman'ın, 
Kur'an'ı tahrif ettiklerini, bazı âyet ve sürelerini ıskat ettiklerini 
(Kur'ân'dan çıkardıklarını), mesela: Hn ji yi "Bir ümmet, diğer 
bir ümmetten daha fazladır." 9) lafzının aslı; lip Sİ "O 
imâmlar, sizin latilaPemizdan daha temizdir." iken tahrif ettiklerini, 
aslında "En'âm" süresi kadar uzun olan "Ahzâb" süresinden, ehl-i 
beyt'in faziletleri ile ilgili âyetleri ıskât ettiklerini, Kur'ân'dan ve, 
layet süresini tamamiyle çıkardıklarını iddia etmişlerdir. 

Buna şöyle cevap verilir: Bu sözler, senedi olmayan saçma sa- 
pan laflardır, delili olmayan iddialardır. Bunlar hakkında 
konuşmak, ahmaklık ve beyinsizliktir. Şia'nın bazı âlimleri, bu akıl 
ve idrak zayıflığından uzak durmuşlardır. Taraftarı olduklarını id- 


39) Nahl süresi, ie 92. 
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dia.ettikleri Hz. Ali'den nakledilenler, buna aykırı olup, Mushaf'ın 
iki kapağı arasındaki Kur'an'ın tevatüründe icmâ bulunduğuna de- 
lildir. Ebu Bekr'in Kur'an'ı cem'etmesi hakkında Hz. Ali'nin şöyle 
dediği, kendisinden nakledilmiştir: “Mushaflar hakkında insanların 
ecir bakımından en büyüğü Ebu Bekr'dir. Allah, Ebu Bekr'e rahmet eyle- 
sin, O, Allah'ın kitabını ilk cem'eden (bir mushaf halinde derleyip topla- 
yan)dır." il 

Osman'ın cem'i hakkında da şöyle demiştir: "Ey insanlar! 
Allah'tan korkup çekinin. Osman hakkında aşırı gitmekten ve onun için: 


Mushafları yakan adam, demekten sakının. Vallahi onları ancak Resulul- 


lah'ın ashabı olan bizden bir grup yaktı." 

Yine Hz. Ali şöyle demiştir: "Şayet Osman zamanında vali ol- 
saydım, muhakkak ki, (Kureyş lehçesine uygun olmayan) mus-haflar 
hakkında Osman'ın yaptığı gibi yapardım." i 

Hz. Ali'nin kendisinden nakledilmiş bu sözler, Ali'ye yardım 
ettiklerini sanan ve onun tarafını tutarak bilmedikleri şeylerle onu 
öven bu iftiracıların dillerini kesmektedir. Ali (r.a.), hem onlardan, 
hem de uydurdukları yalanlardan beridir.(40) 


Âyetlerin ve Sürelerin Tertibi 


Âyetlerin tertibi 


Kur'an, süreler ve âyetlerden oluşmuştur. Bunların da kısa ve 
uzun olanları vardır. i : 

Âyet; Kur'an'ın süresi içinde bulunan Allah'ın kelâmın-dan bir 
söz dizisidir.(41) i ». 

40) Bkz. Menâhilu'l-İrfân, c. 1, 8. 464. 

41) Bir âyet, tam bir cümle demek değildir. Âyetleri belirlemek tevkifidir, vahye 
dayanır. Akıl ile bulunmaz. Bundan dolayı ,a! bir âyet sayıldığı halde, ii bir 
âyet sayılmaz. Basralılar ve Küfeliler arasında bu konuda ihtilaf vardır. Bazı 
âyetler tam bir hüküm ifade etmez. Bazı âyetlerde ise bir kaç hüküm bildirilir. 
"Müdhâmmetân" bir âyettir. "Velfecr" en kısa bir âyettir. Bakara'nın sonundaki 


N 
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« e 
Süre ise: Matta' ve makta'ı (başı ve sonu) olan Kur'an 
âyetlerinden oluşmuş $öz dizisidir. Kur'ân-ı Kerim'deki-âyetlerin 
terkibi, Resulullah'dan nakledilmiş olup vahye dayanır. Bazıları 
bunun üzerinde icmâ bulunduğunu nakletmişlerdir. Bunlardan: 
Zerkeşi “el-Burhân"da ve Ebü Cafer İbnü'z-Zübeyr(42) "Münâse- 
bât'ında şöyle diyor: ' ; 

, "Âyetlerin, süreleri içindeki tertibi, Resulullah'ın tevkifi ve emri 
ile vâki olmuştur. Bu konuda müslümanlar arasında ihtilâf yok- 
tur." : 

Süyüti buna kesinlikle karar verip demiştir ki: "İcmâ ve 
eşanlamlı naslar, âyetlerin tertibinin dağ (yani vahye 


“Müdâyene âyeti (282) ise bir sayfa tutan en.uzun âyettir. (A.E) 

“Âyet" kelimesi, Kur'ân'da çeşitli anlamlara gelir. Bunların en önemlileri 
şunlardır: 

1: Mucize: Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 

b amel al 

"İsrailoğullarına sor ki Kendilerine nice apaçık mucizeler verdik." (Bakara, 
211) 

2- Alâmet-i Zâhire: Yü. 


Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 
ve SİN ÇİĞ Yİ Ül ği dö 
"Zekeriyyâ: Rabbim! (Oğlum olacağına dair) bana bir alâmet göster, dedi. 
Allah buyurdu ki: Senin için alâmet, insanlara; üç gün, işaretten başka söz 
söylememendir." (Âl-i İmrân, 41) 

3- Emr-i acib: Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 
' ÜR, pl Ül 


5- Burhân ve delil: 
#öbeELağ al 
"Gökleri ve yeri yaratması, O'nun (varlığının) delillerindendir." (Rüm, 22) 
, (Bkz. Dr. M. İbni Lütfi es-Sabbâg, Lemehât fi Ulümi'Kur'ân, 5. 67-68) 
42) Bu zât: Ahmed İbni İbrahim İbnü'2-Zübeyr'dir. Hafız olan nahivcilerdendir. 
Hicri 807 yılında ölmüştür. 
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dayandığı) üzerindedir, Bunda şüphe de il) evi U5 9 i 
7 PE 


Cebrail, âyetlerle Resulullah (s.a.v.)'e inip ona süredeki veya . 


daha önce inmiş olan âyetler arasındaki yerlerini gösteriyordu. Re- 


sulullah da, vahy kâtiplerine, onları yerlerine yazmalarını emredip: - 


— Şu âyetleri, içinde şü şu âyetlerin zikredildiği süreye koyun veya 
şu âyeti, şunun yerine koyun, Gg Nitekim bunları Ashâbına da 
tebliğ etmiştir. 

Osman İbni Ebi'l-Âs'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 


"Resulullah (s.a.v.)'in yanında oturuyordum. Birden gözünü göğe 


dikti, sonra onu aşağı indirdi. Sonra şöyle buyurdu: 


— Bana Cebrail gelip şu âyeti, şu sürenin şu yerine koymamı emretti: i 


el Sİ, gzl ye bel OLE, dani 2 A u 


220) şe, 


0S ç İl ç Sa 


"Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiliği, akrabaya yardım eti etmeyi emreder, 


çirkin işleri, fenalık ve azgınlığı da yasaklar. O, düşünüp tutasınız diye 
size öğüt veriyor." (Nahl, 90) 

Hz. Osman, Kur'an'ı cem'ederken, Kur" ân'da her âyeti, süredeki 
yerine koydu. Hükmü mensüh da olsa onu değiştirmiyordu. Bu da 
âyetlerin bu tertib ile yazılmasının tevkifi olduğuna, yani vahye 
dayandığına delâlet eder. 


Abdullah İbni Zübeyr'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: * 


“Osman'a: "Sizden vefat edenlerin geride bıraktığı zevceler, kendi 
başlarına (evlenmeden) dört ay on gün iddet beklerler." (Bakara, 234) 
âyetini, diğer âyet nesh etmiştir. Onu niçin yezıyoreki vey 
birakıyorsun? dedim. / 

-— Ey kardeşimin oğlu, ben hiç bir deyi yerinden değişti- 
remein, dedi."(43) 

. Sürelerden bazı âyetlerin aynıyla faziletli olduğuna delâlet 
eden hadisler gelmiştir. Bu da onların tertibinin tevkifi olmasını ge- 
rektirir. Çünkü, eğer yerlerinin değiştiril-mesi caiz olaydı, bunlar 


43) Bunu, Buhari nakletmiştir. 
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hakkındaki hadisler doğru olmazdı. 
' Ebud:Derdâ'dan merfüan rivayete göre: "Kim, Kehf süresinin 
başından on âyet ezberlerse Deccal'den korunmuş olur." Diğer bir 
lafızda: "Kehf süresinin sonundaki on n âyeki okuyan kimse..." 49 diye 
© vârid olmüştur. ri 
Nitekim bir âyetin aynıyla yerini gösteren hadisler de gelmiştir. 
Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Resulullah (s.a.v.)'e 
Kelâle'yi sorduğum kadar başka hiç.bir şeyi sormadım. Nihayet bir gün 
parmağı ile göğsüme dürtüp: Nisâ süre-sinin sonundaki yaz âyeti sana 
yetmez mi? buyurdu." (5) 
Resulullah (s.a.v.)'in; Bakara, ÂHi İmran ve Nisâ süreleri gibi, 
birçok süreleri, namazda veya cum'a hutbesinde, âyetlerinin 
sırasını gözeterek okuduğu sabittir, Sahih rivayete göre: Akşam na- 
mazında "el- -A'râf"ı okumuştur. Cum'a sabahında da: "Elif-lâm-mim 
tenzilü'l-kitâbi lâ raybe fih'i ve "ed-Dehr"i okurdu. Hutbede "K4f" 
süresini okur, cum'a namazında da, "el-Cum'a" ve "el-Münâfikün" 
Kak okurdu. 
Cebrail, her yıl Ramazan ğında bir defa Kur'an'ı Resulullah ile, 
 aamnıyaml Hayatının son yılında ona Kur'an'ı iki defa arz, 
edip karşılaştırdı. Bu arz, şimdiki bilinen tertib üzere olmuştur. 
Bununla, Kur'an âyetlerinin, bugün ellerimizde dolaşan Mu- 
shaf'ta olduğu gibi, tevkifi olduğu anlaşılır. Bunda şüphe yoktur. 
Süyüti, tahsis edilmiş sürelerle ilgili hadisleri zikrettikten sonra 
şöyle demiştir: "Sahabe'nin huzurunda Resulullah (s.a.v.)'in, bun- 
ları sırayla okuması, âyetlerin tevkifi olduğuna ve Sahabe'nin 
Kur'an'ı Hz. Peygamber'den işittiklerinin hılafına tertib etmedikle- 
rine delalet eder ki, bu tevatür derecesine erişmiştir."(46) 


44) Bunu, Müslim rivayet etmiştir. 
45) Bunu, Müslim rivayet etmiştir. 
46) Bkz. ekİkan, c.1, 5. 61. 
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Sürelerin tertibi 

Âlimler, sürelerin tertibinde ihtilaf etmişlerdir: * i 
a) Denildi ki: Sürelerin tertibi tevkifidir (vahye dayanır). Resu- 

lullah (s.a.v.); Cebrail'in, kendisine Rabbinin emrini bildirdiği gibi, 


tertibi de gözetmiştir. Kur'an, Resulullah zamanında, bugün bizde- 


ki bu tertib üzere âyetleri sıralanmış olduğu gibi, süreleri de 
sıralanmıştı. O da bugün elimizde bulunan Osman'ın mushafının 
tertibi olup, Sahabe'den hiçbirinin buna itiraz etmemesi, hakkında 
icmâ hâsıl olup muhalefet bulunmadığına delalet etmektedir. 

Bu görüşü; Resulullah (s.a.v.)'in, bazı süreleri namazında 
sırasıyla okuması desteklemektedir. İbni Ebi Şeybe'nin rivayetine 
göre; "Resulullah (s.a.v.), Mufassalı (yani Kur'an'ın sonundaki 
süreleri bir rek'atta okurdu." 

Buhari; İbni Mesud'un, Beni İsrail, Kehf, Meryem, Tâhâ ve En- 
biyâ süreleri hakkında şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Bunlar, I4âk- 
ı Evvel'dedir; bunlar, Telâdâ'dandır." İbni Mes'ud bunları; tertibleri 
istikrar bulduğu gibi sırasıyla zikretmiştir. 

Süleyman İbni Bilâl'den İbni Vehb tarikıyle rivayet edildiğine 
göre, Süleyman şöyle demiştir: “Rabia'nın: Bakara ve Âki 

.İmran'dan önce seksen küsur Mekki süre indiği ve bu ikisi ise an- 
cak Medine'de indirildiği halde niçin öne geçirildiler? diye sor- 
duğunu işittim, (Sorulan kişi) dedi ki: 

— Bu iki süre, Kur'an'ı bilerek cem'etmiş olan kimseden gelen 
bir ilme dayanarak öne geçirilip Kur'an cem'edilmiştir. Sonra şunu 
söyledi: 

— Bu, sonuca bağlanan işlerdendir, artık bunun hakkında soru 
sorulmaz."(47) 

İbni Hisar demiştir ki: "Sürelerinin tertibi (sıralanması) ve 
âyetlerin yerlerine konulması ancak vahy iledir. Resulullah (s.a.v.): 
Şu âyeti şuraya koyun, diyordu. Resulullah (s.a.v.)'in bu tertib ile 
okunduğunu bildiren mütevatir nakilden ve Sahabe'nin de, Mu- 


47) Bunu, İbni Eşteh, "el-Mesâhif" adlı kitabında nakletmiştir. 
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shaf'a bu tertib ile konulması üzerinde icmâ eylemesinden kesin 


bilgi hâsıl olmuştur."(8) . 
ÇöpDenildi ki: Sürelerin tertibi, Sahabe'nin ictihâdı iledir..Nite- 

kim onların mushaflarının, tertibde fârklı olması una delildir, 

"Hz. Ali"nin mushafı, nüzul sırasına göre tertib edilmişti. 
Başlangıcı, Ikra', sonra Müddessir, sonra Nün, Kalem, sonra 
Müzzemmil... olmak üzere, böylece Mekki ve Medeni'nin sonuna 
kadar sıralanmıştı. , 

İbni Mesud'un mushafının başlangıcı Bakara, sonra Nisâ, sonra 
Âli İmran idi. > 

İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Hz. Osman'a: . 
Niçin Mesâni'den olan Enfâl ile Mieyn'den olan Berâe'yi birbirine 
yaklaştırıp ardarda koydunuz, ve Seb'-i Tıvâl'e (yani uzun yedi 
süreye) koyduğunuz besmele satırını bu ikisi.arasına yazmadınız? 
diye sordum. Osman dedi ki: il 

— Resulullah (s.a.v.)'e, çok sayıda süreler indiriliyordu. Ona bir 
şey indirildiği zâman, yazanlardan birini çağırıp: ' 

— Şu âyeti, içinde şu şu âyetler bulunan süreye koyun, diyordu. 

Enfâl, Medine'de ilk inenlerden idi. Berâe ise, Kur'an'ın, nüzül 
bakımından sonuncu olanından idi. Kıssası, onun kıssasına benzi- 
yordu. Bundan dolayı onu Enfâl süresinden sandım. Resulullah 
(s-a.v.) vefat edip gitti, bize onun Enfâl'den olduğunu bildirmedi. 
Bunun için ben onları ardarda koydum, aralarına, "Bismillâhi'r- 
Rahmân'ir-Rahim" satırını yazmadım. Ve onu, Seb'-ı Tıvâl (yedi . 
uzun süre) içine koydum.”(49) 

<) Denildi ki: Bazı sürelerin tertibi, tevkifidir (vahye dayanmak- 
tadır), bazıları da Sahabe'nin ictihadı iledir. Nitekim bazı Sürelerin 
Resulullah (s.a.v.) zamanında tertib edildiğini bildiren rivayetler 
vardır. Seb'-ı Tıvâl'in, Havâmim'in ve Mufassal'ın, Resulullah ha- 
yatta iken tertib edildiğini (sıralandığını) bildiren rivayetler gel- 
miştir, .. : 


48) Bkz. el-İkan, c.1, 5. 62, > , 
49) Bunu; Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, İbni Hibban ve Hâkim naklet- 
mişlerdir. e e 
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Mesela, Resulullah dl a.v.)'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Zehraveyn'i, yani Bakara ve ÂLi Imran'tokuyun." i 
Yine rivayete göre; "Resulullah (s.a.v.), her gece yatağına girip 


yattığı zaman, iki avucunu bir araya getirip, sonra içlerine üfürüp, “Kul » 


hüvallâhu ehad" ve "Muavvizeteyn "i okurdu." 60) 
İbni Hacer: "Sürelerin bazısının veya çoğunun birbiri üzerine 
tertib edilmesi (sıralanması)nın tevkifi olması mümkündür." demiş 


ve buna Huzeyfe es-Sekafi hadisi ile delil getirmiştir. Bu hadiste 


şöyle vârid olmuştur: ' 

"Resulullah (s.a.v.) bize dedi ki: 

— Bana Kur'ân'dan bir hizb geldi de onu bitirinceye kadar Ge İs- 
, femedim. 

Biz, Resulullah'ın huzurundan ayrıldıktan : sonra Ashabına: 

— Kur'an'ı nasıl hiziblere (bölümlere) a ei diye sorduk. 
Onlar da bize: > nizh- islam 

— Kur'an'ı; üç süre, beş süre, yedi süre, dokuz süre, onbir süre; onüç 
süre olarak hiziblere (bölümlere) ayırıyoruz. Mufassal'ın bölümü, Kâf 
© süresinden, Kur'an'ın sonuna kadardır, dedi-ler."©) 

İbni Hacer demiştir ki: Bu rivayet, sürelerin, bugün Mushaf'ta 
bulunan tertibinin, Resulullah zamanındaki tertibe uygun 
olduğunu gösterir. Yine demiştir ki: Diğerleri değilse de, özellikle 
Mufassal bölümünün o zaman tertib edilmiş olması muhtemeldir. 

Biz, bu üç görüşü tartıştığımız zaman şu sonuca varıyoruz; Ni 

Sürelerin tertibinin, Sahabe'nin ictihadı ile olduğunu ileri süren 
ikinci görüş, itimad edilen bir delile dayanmamaktadır. 

Bazı Sahabe'nin özel mushaflarının tertibindeki ictihadı, 
Kur'an'ın tertibli olarak cem'edilmesinden önce kendi istekleriyle 


olan bir davranıştı. Hz. Osman zamanında Kur'ân-ı Kerim; i 


âyetlerin ve sürelerin tertib edilmesiyle bir harf (yani Kureyş 
lehçesi) üzere cem'edildiğinde ümmet bunun üzerinde toplanınca, 
Sahabe kendi özel mushaflarını terkettiler. Eğer tertib (yani 


50) Bunu, Buhari rivayet etmiştir. 
51) Bunu, Ahmed ve Ebu Davud nakletmiştir. Bkz. ekİkan, c.1, 5. 63. 
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sürelerin sıralanması), ictihâdi olsaydı, onları terketmezlerdi. İ 
İbni Abbas'tan rivayet edilen, Enfâl ve Tevbe süreleri hadisinin 
isnadı, bütün rivayetlerinde, Buhari'nin zayıflar arasında zikrettiği 
"Yezid el-Fârisi" üzerinde dönüp dolaşır. O, sürelerin başlarına Be- 
smele konulması hakkında, -sanki Osman, Besmeleyi kendi görüşü 
ile koyuyor ve onu kendi görüşü ile terkediyormuş gibi- bir şüphe 
uyandırmaktadır. Bunun içindir ki, Şeyh Ahmed Şâkir, İmam 
Ahmed'in Müsned'inde bu hadise koyduğu notta; "Bu hadisin aslı 
yoktur." demiştir. i 
© Bundan çıkarılabilecek sonuç süidür ki, bu hadis sadece bu iki 
süre arasında tertib olmadığına delâlet eder.62 
Bazı sürelerin tertibinin tevkifi ve bazısının da ictihadi 
olduğunu ileri süren üçüncü görüşe-gelince; bu görüşün delilleri, 
tertibin tevkifi olduğuna delâlet eden nasların zikredilmesine da- 
yanmaktadır. İctihâdi kısım ise, bazı sürelerin tertibinin ictihâdi 
olduğuna delâlet eden herhangi bir delile dayanmamaktadır. 
Çünkü tevfiki olanın, delilleri ile sabit olması, onun dışında kalan- 
ların oldukça az olmasıyla beraber- ictihâdi sayılmasını gerektir- 
mez. * 


Bu en ağır basıp terçih olunan şudur ki: a tertibi 
gibi, vel tertibi d ği i I r e 


âyetin ve sürenin yerini ildiriyordu. Sür lerin sırası; âyetlerin ve © | 
harflerin sırası ve düzeni hepsi de Hz. Peygamber'dendir. Her 
kim bir süreyi öne geçirir veya geriye alırsa, muhakkak ki 
Kur'an'ın nazmını bozmuş olur." 


52) İbni Mesud'un mushafında, Berâe'nin başında Besmele bulunduğu nakledil- 
miştir. Hâkim'in Müstedrek'indeki rivayete göre; Ali İbni Ebi Talib'e: "Berâe'nin i 
başına niçin Bismillahi'r-Rahmâni'r-Rahim'i yazmadın" diye sorulmuş, Hz. Ali: 
“Çünkü Besmele emândır, Berâe ise emânı (güvenceyi) kaldırmak için inmiştir" 

© diye cevap vermiştir. 
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E. Ü. İLAHİYAT FAKÜLTESİ 
Hailoe Bayraktar Kütüphanesi 


Kirmâni, ' 'el-Burhan"da demiştir ki: "Sürelerin tertibi de Allah 
katında, Levh-i Mâhfüz'da bu tertib üzeredir. Resulullah da, kendi- 
sinde toplanmış olan Kur'an'ı her yıl bu tertib üzere Cebrai'e arz 

ediyordu. Kur'an'ı ona, vefat ettiği yıl iki kere arz etmişti. Ayetlerin 
nüzül bakımından sonuncusu: 


a İl e Öyamz ğa yy 


"Öyle bir günden korkun ki, o günde Allah'a döndürülecek-siniz., 
(Bakara, 281) âyetidir. Cebrail ona bu âyeti, ribâ ve deyn #yet 
arasına koymasını emretmiştir."(53) 

Süyüti, bu konuda, Beyhaki'nin şu görüşüne meyletmiştir: 
"Resulullah (s.a.v.) zamanında Kur'an'ın sür velâyet ri bu tertib 
üzere idi. Ancak, Hz. Osman'ın Gerli gibi, E Elb âe'ylin terti- 
bi bildirilmemiştir." Ve : 


Kur'an'ın süreleri ve âyetleri 


Kur'an'ın süreleri dört kısımdır: ' Ne 
di Trvâl, 2 Miun,(3) Mesânü/P. Müfassal, 
nlar hakkındaki görüşlerin en üstü İY 1 gapğyin 
özetliyoruz: Na pa 

1- Tıvâl: Yedi süredir: Bakara, Ahir, Nisâ, Mi e En'âm, 

A'raf. Yedincisi; aralarında PDA ile ayırma bulunmadığı i için, 
nfâl ve Berâ ye Tıwâ "dir, denildi. Kimisi de; yedincisi, 
Yünus süreğidiN emiştir. W j 

2- Min: Âyetleri yüzden fazla veya yüze yakın sürelerdir. 

3- Mesâni; Âyetlerinin sayısı yüzden az olup Miün'dan sonra 
gelen sürelerdir. "Mesâni" diye adlandırılmalarının sebebi; kırâatta, 
Tıvâl ve Miün'dan daha çok tekrarlandıkları içihdir. 

4- Mufassal: Kimisi; "Kâf" süresinin başından, kimisi de; 


3) Bkz. el-İkan, c.1, 5. 62. 
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"Hucurât" süresinin başından Kur'an'ın sonuna kadar olan 
sürelerdir, demiştir. Daha başka kaviller de vardır. 
© Mufassal üç kısımdır: Twâl, Evsât, Kısâr. 
. Tıvâl: "Kâf" ve "Hucurât"tan,"Ayn-Mim" veya "Bürüc"a kadar 
olan sürelerdir. 


Evsât: "Ayn-Mim" veya "Bürüc'dan "Duhâ"ya veya "Lem 


Yekün'"e kadar olan sürelerdir. 


. Kısârise: "Duhâ" veya "Lem Yekün"den Kur'an'ın sonuna kadar 
olan sürelerdir. Bu konuda da ihtilâf vardır. 


"Mufassal" diye adlandırılmasının.sebebi, süreleri a Be- 
smelilE ÇOK Fas Bulürauğır İçimi — 
Kur'an'ın sürelerinin sayısı, yüz ondört (114) süredir. Enfal ve 
Berâe'yi'bir tek süre sayarak yüz onüç süredir, di-yen de vardır. 
Âyetlerin sayısı ise, altıbin ikiyüz (6200) âyettir. Âlimler, bun- 
dan fazla olanda ihtilâf etmişlerdir, - —— 


Â in en uzunu, "deyn" âyetidir. Sürelerin en uzunu 
"Bakara" süresidir. 


——Bu bölümleme, insanlara Kur'an'ı hıfzetmeyi kolaylaştırır. On- 
ları okuyup öğrenmeye teşvik eder. Sürelerden birini okuyana, 


.dininin asıllarından ve m may müstakil bir bölüm 


ve yeterli bir miktar aldığını bildirir. N 


Resm-i Osmâni ' 
(Hz. Osman'ın cem'ettiği Kur'ân 'daki yazı ve imlâ) 


Hz. Osman zamanında, Kur'an'ın cem'edilmesinden, daha önce 
söz edildi. Zeyd İbni Sabit ve onunla beraber üs zeysli kitabet 
hakkında, Hz. Osman'ın onlar için seçip beğehdiği özebir yola 
uymuşlardır. Âlimler bu yolu; Osman'a nisbetle; "er-Resmu'l- 
Osmüni li'I-Mushaf" diye adlandırmışlardır. Yani, Mushaf'ın, Os- 
man'ın emrine göre yazılıp imlâ edilmesi, demektir. Âlimler bunun 
hükmünde ihtilâf etmişlerdir. 

1- Bazıları; Kur'an'ın, bu, Resm-i Osmânt ile yazılıp imlâ edil- 
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du4 
i > vay 
mesi devir. Kur'an'ın yazılmasında ona uyulması gerekir, 
demişler Ve onu takdisde (Kutsallaştırmada) aşırı gitmişlerdir. On- 
daki tevkifi, Hz. Peygamber'e nisbet.edip; vahy kâtiplerinden biri 
olan Muaviye'ye şöyle dediğini zikfetmişlerdir: 
© "Hokkayı bırak, kalemi eğip yönt, yâ'yı dik yap, sin'i ayır, mim'i tek 
gözlü yap, Allah lafzını güzelleştir, Rahmân" uzat, Rahim'i güzel yaz, 
kalemini” sol kulağının üzerine koy-çünkü o sana böyle daha iyi 
hatırlatır." di 5 ME. , , 
İbnü'i-Mübârek, şeyhi Abdülaziz ed-Debbâğ'dan, kendisine 
şöyle dediğini nakletriiştir: "Ne Sahabe'nin ve ne de başkalarının, 
Kur'an'ın yazı ve imlasında bir kıl kadar bile müdahalesi yoktur. 
Bu .yazı ve imlâ, Hz. Peygamber tarafından bir tevkiftir (vahye 
dayanan bir emirdir). Akılların ermediği sırlardan dolayı, elif'in 
ziyadesi ve noksanıyle Kur'an'ı, bilinen heyet üzere yazmalarını 


- onlara Hz. Peygamber emretmiştir. Bu, sırlardan bir sır olup, Allah . 


bunu, diğer semavi kitaplara değil de, sadece âziz kitabı olan 


Kur'ân'a tahsis etmiştir. Karain azını mürize olduğu gibi, resmi 
Onlar, bu yazı ve imlâda, Resm-i Osmâni'nin ince ve gizli an- 
lamlara delalet ettiğini gösteren sırlar aradılar. Mesela, Yüce 
Allah'ın: pi Üy LL, "Göğü, kendi ellerimizle (kuvvet ve kudretimizle) 
,Biz kurduk." (Zâriyât, 44) kavlindeki &i kelimesinin yazılışında, 
"yâ'nın ziyade edilmesi gibi. Çünkü böyle ale şeklinde yazılmış 
olup, bu, göğü kuvvetiyle bina eden Allah'ın kuvvetinin 
büyüklüğüne ve ona benzer hiçbir kuvvet bulunmadığına işaret et- 
mek içindir. Nitekim meşhur kaidedir: Mebnâ'nın ziyade olması, 


müânânın ziyade olmasina delalet eder. Yani, kelimenin harflerinin faz- 


la olması, mânâsının fazlalığına delalet eder.69 

Bu görüş hakkında Resulullah (s.a.v.)'den bir şey gelmemiştir 
ki, bu yazı ve imlâ tevkifi (yani vahye dayanmış) olsun. Ancak 
kâtipler, Osman zamanında, onun rızasıyla bu yazı ve imla 
üzerinde anlaşıp ittifak etmişlerdir. Osman da, Kureyşli üç üye 


54) Bkz. Menâhilü't-İrfân-Zerkeşi, c. 1,5. 370 ve sonrası. 
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hakkındaki şu sözüyle bu konuda onlara bir kaide vermiştir: "Siz 
ve Zeyd Ibni Sabit, Kur'ân'dan.bir şeyde ihtilaf ederseniz, onu Kureyş li- 
sanı ile yazınız. Çünkü Kur'an, onların lisanı ile inmiştir." 

Üyeler, y kelimesinde ihtilâf ettikleri zaman, Zeyd, oy 
demiş, Kureyşli üyeler, eyi demişler. Bunu Osman'a bildir- 
mişler. Osman: wy4l diye yazın. Çünkü Kur'an, Kureyş lisanı ile 
indirildi, demiştir. 

2- Âlimlerden çoğu, Osmâni yazı ve imlânın, Hz. Peygamber 
(s-a.v.)'den rivayetle tevkifi olmadığı, fakat onun, Osman'ın seçip 
beğendiği bir ıstılah olduğu, ümmetin de bunu kabul edip benim- 
semesi nedeniylemuhalefet Eçileainin caiz olmadığı Görlişimeleğ; ; 
dirler.65) . i 


55) Zamanımızda Arab ülkelerinde basılan Kur'ân-ı Kerim'lerin imlâsında, bilhassa 
uzatma harflerinin yazılış biçiminde bazı küçük farklılıklar vardır. Okunuş 
(kırâat ve telaffuz), Türkiye'de basılan mushaflarla aynı olmakla beraber, 
Türkiye'de basılan Kur'ân-ı Kerim'lerde, bazı harfleri uzatmak için, okuyucuya 
kolaylık olsun diye, (yazıda görünen) açık elif kullanılmıştır. Araplar ise, 
(yazıda görünmeyen) gizli elif ile yazmayı, ancak uzatılacak harfin üzerine dik 
bir çekme işareti ( - ) koymayı, aslma daha uygun görmüşlerdir. 

Meselâ ozal: ağa gibi, 

Merhum Osman Keskioğlu, (Kur'ân-ı Kerim Bilgileri) adlı kita-bında (s. 148) 
bu konuda şöyle diyor: 

“Kur'ân-ı Kerim'in, Mısır (ve diğer Arab ülkelerindeki) baskıları, Mushaf-ı 
Osmân yazısı üzere (yani üçüncü halife Hz. Osman'ın hazırlatmış olduğu 
Kur'an nüshalarının yazı ve imlaşına göre) basılmaya başlanmıştır. Bunlaf, 
© Şeyhu'i-Makari'nin başkanlığı altında, bizdeki (Tetkik-i Mesâhif Hey'eti < Mu- 
shafları İnceleme Kurulu) demek olan bir heyet tarafından hazırlanmıştır. Hz, 
Osman'ın (r,a.) hazırlatmış olduğu ilk mushafların imlasına uygun olan bu 
Kur'an baskıları, (bazı acemi okuyuculara zor gelebilir. Diğer koriularda 
müsamahakâr olan Mısır âlimleri, Mushafın tab'ında (imlâsında) titiz dav 
Tanıyor." 

Şu var ki, Türkiye'de basılan Kur'ân-ı Kerim'lerin yazı ve imlâsı daha ko- 


Tay 
/ 
şeklinde meşhur olan sözden; Kahire'de, Kirdat-ı aşere üzere güzel öfüNMas ve 
İstanbul" 'da kolay okunan imlâ ile güzel yazılması kasdedilmiş olsa gerektir. 
Âlimlerden biri şöyle demiş: "Türklerin iki işini beğenirim; Mus-haf'ı mu'tad 
yazı ve imlâ ile basmaları ve Mecelle heyeti kurarak fıkıh kitaplarından seçkin 
bir kanun yapmalarıdır." (A.E, > 
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Eşheb demiştir ki: "İmam Malik'e: Mushaf, insanların meydana 
getirdikleri alfabe ve imlâ ile yazılabilir mi? diye sorulmuşyo da: 
Hayır, ancak ilk yazıldığı şekilde yazılabilir, demiştir." Bunu, Ebu 
Amr ed-Dâni, "el-Mukni”"de rivayet edip sonra şöyle demiştir: 
"Ümunetin âlimlerinden ona muhalefet eden yoktur." Dâni, eserinin 
başka bir yerinde de şöyle diyor: "Malik'e, Kur'ân'daki (vâv) ve 


(elif) gibi harfler-den sorulup; bunlar Mushaf'ta böylece bulunur- ' 


larsa, değiştirmeyi caiz ve uygun görüyor musun? denildi. Malik, 
hayır, dedi." 

Ebu Amr ed-Dâni demiştir ki; O, bununla, telaffuzda yok olup, 
yazıda fazladan bulunan (elif) ve (vâv)'ı kasdediyor. Mesela: ği 
gibi. 

İmam Ahmed de demiştir ki: "Vâv, yâ, elif v.s. de Osman'ın 
eb hattına (yazı ve imlâsına) muhalefet etmek haram- 
dır. u 

“3- Âlimlerden bir cemaat de, Osmâni yazı ve imlânın ıstılâhi 
olduğu, ona muhalefete bir engel bulunmadığı görüşündedir. 
Çünkü insanlar, imlâ için özel bir yazı üzerinde ittifak eimişlek ve 
bu da aralarında yayılmıştır. 7 

Kâdi Ebü Bekr el-Bâkıllâni, "el-İntisâr" adlı kitabında demiştir 
ki: "Yazıya gelince, Allah..bu konuda ümmete bir şey farz 
kılmamıştır.. .Şayet Allah, Kur'an Kâtiplerine X ve Mushaf hattat 
a ve imlâyı aynıyla olsaydı, diğerlerini” terketmek ön- 
olurdu. Çünkü bunuri vâcib olduğu ancak işitmek ve 
tevkif ile (yani Resulullah'tan işitilip rivayet edilmekle) bilinir. Oy- 
saki ne Kitab'ın naslarında ve ne de mefhümunda Kur'an'ın yazı ve 
zabtının, ancak, tecavüz edilemeyen sınırlı bir had ve özel bir vech 
üzere caiz olduğu hakkında hiç bir şey yoktur. Sünnet'in nassında 
da bunu vacib kılan ve buna delalet eden bir şey bulunmadığı gibi, 
ümmetin icmâında dahi bunu vacib kılan bir şey yoktur. Şer'i 
kıyaslar da buna delalet etmez. Bilakis Sünnet, Kur'an'ın, kolay 
herhangi bir vecihle yazılmasının caiz olduğuna delâlet etmekte- 


56) Bkz. el-İtkan, c.1, 5.167; el-Burhân, Zerkeşi, c. 1, 5. 379. 
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dir. Çünkü Resulullah (8.a.v.) Kur'an'ın yazılmasını emrediyor ve 
onlar için muayyen bir vecih bildirmiyor ve hiç kimseyi onu yaz- 
maktan men etmiyordu. Bundan dolayı mushaflazın yazıları:farklı 
olmuştur. Onlardan kimi, kelimeyi lafzın mahrecine göre yazıyor, 
kimi de, bunun bir ıstılah olduğunu bildiği için harfleri artırıp ek- 
siltiyordü. İnsanlara bu durum gizli değildi. Bundan dolayı küfi 
harflerle ve ilk hat ile yazılması ve kelâmın kâf süreti üzere 
kılınması, elifleri eğilmesi ve bu vecihlerden başka türlü yazılması 
caizdir. Mushaf'ın eski hat ve hecâ (eski' yazı ve alfabe) ile 
yazılması caiz olduğu gibi, yeni hatlar ve alfabe ile yazılması da 
caizdir. Her ikisine göre yazılması da caizdir. Mushaf'ın hatları 
(yazıları) ve harflerinden bir çoğu, süreti değişik ve muhtelif olup, 
insanlardan her birinin de, âdeti olan, kolayına gelen veya daha 
meşhur olan ile yazmayı, caiz görmelerinden bilinir ki, bu konuda 
onlara özel ve sınırlı bir had konulmamıştır. Bunun sebebi; yazılar 
(hatlar) ancak rüsüm ve alâmetler olup, işaretler akidler ve remiz- 
ler yerine geçer. Her azı (resm), kelimeye delâlet edici ve onun 
kıraat vechini kayıtia/yıcı olup, o vechin sıhhati ve onu herhangi bir 
surette yazanın tasVibi vâcibdir. i 
Sözün kısası, insanların uyması vacib olan özel bir Kur'an 
yazısı ve imlâsı vardır, diye iddia eden herkesin, iddiasına hüccet iddiasına hüccet 
getirmesi gerekir, (Nereden getirekecekse!. )"(57) 
57) İbni Haldun, Mukaddime'sinde bu konuda diyor ki: "Arap yazısı, İslâmiyetin 
ilk devrinde o kadar mükemmel, güzel ve doğru değildi. Çünkü Araplar bedevi 
bir milleti. O kadar düzgün yazamıyorlardı. Yazı sanatı kaidelerine aykırı yazı 
yazdılar. Sonra gelen Tâbiin, Resulullah'ın ashabının eserine teberrüken uyarak 
onlarda aynı şekilde yazıp o şekli muhafaza ettiler. Nasıl ki zamanımızda bir 
velinin veya âlimin yazısı aynen taklid edilirse... Yazı âlimleri buları tesbit edip 
göstermiştir. Bazı gafillerin bu husustaki boş zanlarına kulak asma! Güya onlar 
yazıyı mükemmel yazarlarmış. Bize, yazı kaidelerine aykırı gibi gelen yazıları, * 
öyle sanıldığı.gibi değilmiş. Onların hepsinin vechi varmış. Mesela: «di Yı de 
elif'in ziyade edilmesi, kesme işinin vâki olmadığına işarettir. Çünkü bu yazışa 
göre; “Onu elbette kesmenı” demektir. Halbuki âyette kasdedilen; "Onu elbette 
keserim, boynunu koparırım" demektir. Yazıyı mükemmel bilmemek, onların 
kemaline bir noksan değildir.” 
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Bu görüşten hareket ederek, bugün bazı insanlar, öğrenci ve 
okuyuculara Kur'an'ın kırâati kolay olsun ve öğrenciler, onun 
yazısının, okudukları ıstılâhi ve imlâi yazıdan farklı olduğunu his- 
setmesin diye, Kur'ân-ı Kerim'i, üzerinde ittifak edilip yaygınlaşan 
imlâi kaidelere göre yazmaya çağırıyorlar. 

Bence, ikinci görüş daha üstündür. Kur'an'ı, Mushaf'ta bilinen 
Osmani yazı ve imlâ ile yazmak vacibdir. 

- O, ümmetin, Osman (r.a.) zamanından beri tevarüs ettiği 
ıstılâhi imlâdır ve hâfızlar da, Kur'an'ın, harflerinde tebdil ve 
tağyirden korunması için onun üzerine kuvvetli kefillerdir. Şayet 
her asır için, imlâi ıstılah ile yazılması mübah olsaydı, bu, Mus- 
hafın yazısının asırdan asıra değişmesine sebeb olurdu. Hatta imlâ 
kaidelerinde, bir asır içinde değişiklikler olunca, kelimelerde 
ülkeden ülkeye farklılık meydana gelirdi. 68) 


58) Ben, müellifin bu görüşüne katılmıyorum. Türkiyede mushaflar, kolay- 
laştırılmış imlaya göre basılmaktadır ve en doğrusu da budur. Nitekim Şeyh 
İzzeddin İbni Abdüsselâm: (ölm. H. 660), Mushaf'ın, halk için, Osmâni ilk imlâ 
ile yazılmasını; bu yazı ve imlâ, cahilleri. (acemi okuyucuları) hataya 
düşürmemesi için, caiz görmemiştir. » ğ 

Çağdaş âlimlerden bir çoğu da bu görüştedir. Mesela, Mustafa Merâgi, tef- 
sirinin mukaddimesinde: “İzzeddin İbni Abdüsselâm'ın zikrettiği sebebden dolayı, 
tefsir sırasında âyetlerin yazılışımda onun görüşüne uyduk. Çünkü asrımızda buna, o 
asırlardan daha çok ihtiyaç vardır." demiştir. 

Nitekim Seyyid Kutub da bu görüşte olup, Fi Zılâli'l-Kur'ân'ın birinci 
baskısında âyetleri bu görüşe göre yazmıştır. 

Dr. M. İbni Lütfi es-Sabbâg da bü görüşte olup şöyle diyor: "Kur'an'ın, 
çağdaş imlâ ile yazılması ve Osmüni yazı ve imlânın da Selef'in eserlerinden nefis bir 
eser olarak muhafaza edilmesi mümkündür." (Bkz. es-Sabbâg, Lemehât fi “Ulâmi'i- 
Kur'ân, s. 135-136) 

Ben, bu konuya şunu da ilave etmek istiyorum; Kur'ân'ın okunuşunu ko- 
laylaştırmak için imlâsını kolaylaştırmayı caiz görmeyenler; ona nokta, hareke, 
âyet numaraları, med, kasr v.s. gibi tecvid işaretleri, aşr ve hizb işaretleri konul- 
masını, süre başlarına; süre adı, âyet sayısı, Mekki veya Medeni diye 
yazılmasını nasıl caiz görüyorlar? Bunlar da Osmani mushafta yoktu. Şayet 
bunlar caiz ise, kolay imlâ ile yazmanın da caiz olması gerekir. (A. Erkan) 
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lerdir. 


© Kâdi Ebü Bekr el-Bâkıllâni'nin zikrettiği, hatların ihtilâfı (yani 
yazıların farklılığı) bir Şey, imlât resm başka bir şeydir. Hattın 
farklılığı, kelirhenin resminde değil, harfin süretindedir. 
© © Kur'an'ın resmi ile, ıstılâhi olari imlâi resm arasındaki çelişmeyi 
kaldırmakla öğrenci ve okuyuculara kıraati kolaylaştırma delili; 
Kur'an'ın kitabetine gerekli dikkatin gösteril-memesine, onun, 
önemsiz sayılarak küçümsenmesine sebeb olan tağyir için yeterli 
değildir, yani imlânın değiştirilmesini gerektirmez. 

Mushafı okumayı itiyad edinen kimseler, buna alışır, kelimele- 
rin üzerlerine konan işaretlerle imlâi farkları anlarlar, Öğrencilik 
hayatında buna çalışıp alıştırma yapanlar da, başlangıçtaki 
güçlüğün kısa bir zaman sonra, tam bir kolaylığa dönüştüğünü an- 
larlar, n , 

Beyhaki, Şuabu'l-İman'da demiştir ki: "Kim bir mushaf yazarsa, 
'daha önce bu mushafları yazmış olan kimselerin alfabesine uy- 
ması, riayet etmesi, onlara bunda muhalefet etmemesi ve onların 
yazdıklarından bir şey değiştirmemesi gerekir. Çünkü onlar, biz- 
den, ilim bakımından daha yüksek, kalb ve lisan bakımından daha 
doğru ve emanet bakımından daha büyük idiler. Kendimizi on- 
ların hatasını düzeltmeye, eksiğini tamamlamaya yetkili sanma- 
malıyız."©9) : 


Resm-i Osmâni'nin iyileştirilmesi ç” 
edir Hara Sekili 


1Osmâni mushaflarda noktalama ve harekeleme yoktu Noktala- 


ra ne harekelere ihtiyaç duymayan Arapların selim: tabiatına iti- 


mad ediliyordu. Yabancılarla çokça karışma sebebiyle Arab dilinde 


bozulma baş gösterince, emir sahibleri, doğru okumaya yardım 
> eden, noktalama ve harekeleme Mushaf'ın yazısını iyileştirme 
, gereğini duydular. i 


Alimler, bu yolda yapılmış ilk çalışma hakkında ihtilâ£ etmiş- 


59) Bkz. el-İtkan, c.1, 5. 167. 
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Onlardan birçoğu, bunu ilk yapanın Ebu'l-Esved ed-Düeli 
olduğu görüşündedir. Ebu'l-Esved, Arapça'nın kaidelerini Âh İbni 
Ebi Talib'in emriyle koymuştur. Bu konudaki rivayete göre; Ebu'l- 
Esved, Yüce Allah'ın: 


..... 


İyad 


"Allah esulü, artık. müşriklerden bekiğir. " (Tevbe, 3) âyetini 
okuyan birini işitmiş. Adam bu âyeti, "Resül" kelimesinin cerri ile, 
"Allah artık müşriklerden ve Resulünden beridir" anlamında okumuş. 
Bu hata, Ebu'l-Esved'i korkutmuş. Allah'ın rızası, Resulünden beri 
olamaz, demiş. Sonra Basra valisi Ziyâd'a gidip ona: 

. — Benden istediğin işi kabul ediyorum, demiş. Ziyad ondan, 
insanlar için, Allah'ın kitabını daha doğru ve kolay okuyabilecekle- 
ri bazı alâmetler koymasinı isteinişti. Ebu'l-Esved, bu olay kendisi- 
ni korkutuncaya kadar cevdp vermekte gecikmişti. Bu olay onu 
gayrete getirdi. Bu konuda çalışıp; fetha alâmeti olarak harfin 
üstüne bir nokta koydu. Kesre alâmeti olarak altına bir nokta, 
damme alâmeti olarak harfin cüzleri arasına bir nokta ve sükun 
alâmeti olarak ikin kta koydu. 

Süyüti, el-İtkân'da, Ebu'l-Esved ed-Düeli'nin bu işi, Ziyad'ın 
emri ile değil, Abdulmelik İbni Mervan'ın emri ile yapan kimse 
olduğunu zikreder. Şöyle ki, insanlar kırk küsur yıl Osman'ın mu- 
shafından okumaya devam etmişler. Niha-yet Abdulmelik za- 
manında tashifât (kelimeleri yanlış yazmalar) çoğalıp Irak'ta 
yayılmış. Bunun üzerine valiler, kelimelere nokta ve hareke konul- 
ması hususunda düşünmüşler. 

Bu işi başkalarına nisbet eden, rivayetler de vardır. Hasan 
Basri, Yahya İbni Ya'mer ve Nasr İbni Âsım el-Leysi bunlardandır. 
Ebu'l-Esved ed-Düeli bu işle tanınmış olan bir kişidir. Zikredilen 
diğer kişilerin ise, yazının güzelleştirilip kolaylaştırılması hususun- 
da yapılmış başka çalışmaları vardır.. 

Mushaf'ın yazısını iyileştirme işi derece derece oldu. 
- Başlangıçta hareke, noktalardan ibaretti. Fetha, harfin başında bir 
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"nokta, damme, harfin sonunda ve kesra da, harfin baş tarafı altında 


bir nokta idi. 


Sonra harflerden alınmış harekelerle zabt işini ilk ortaya 
çıkaran İmam, Halil'dir. Şöyle ki: Fetha, harfin üzerinaz üzün bir 


çizgi, kesre de altında Böyle bir çizgi, damme, harfin üstünde 


“ küçük bir vâv olup, tenvin, bunların benzerlerini ziyade etmek 


(yani iki üstün, iki gsze've iki ötre koymak)tı. 
Hazfedilen elif ve ondan bedel kılınan harf yerine, kırmızı 


işaret konuyor ve hazfedilen hemze de, harfsiz olarak kırmızı hem- 


ze ile yazılıyordu. Bâ harfinden önceki'tenvin ve nün üzerine 
kırmızı ıklâb işareti ve boğaz harflerinden önce de sükün konu- 
yordu. Sükün, idgâm ve ihfâda okunurdu. Her sâkin harfe sükün 
konulur, idgâm edilen harften sükün kâldırıldı. (Te)'den önceki (tı) 
harfi hariç, sonraki harf şeddelenirdi. ««kj: kelimesinde olduğu 
gibi (tı) harfine sükün konuyordu.(60) 

Sonra hicri üçüncü asırda Mushaf'ın yazısı daha da iyileşip 
güzelleşti. İnsanlar güzel yazılar seçmek ve ayırd edici alâmetler 
icâd etmekte birbirleriyle yarıştılar. Şeddeli harf için yay gibi bir 
işaret, vasi elifi için de, Kendinden önceki harfin harekesi fetha, 
esre veya damme olmasına göre, üstüne, altına, ortasına bir cerre 
işareti koydular. 

Bundan sola insanlar, sürelerin isimlerini ve âyetlerin sayısını, 
âyet bâşlarını belirten işaretleri; durulması lâzım olan içi durul- 
ması yasak olan için Akiylurmakla geçmek eşit ve caiz olaniçin «g3 
vaslı evlâ olmakla beraber durulması caiz olan için « ği>xdurulması 
evlâ olmakla beraber geçilmesi caiz olan için * i,5> ikiyerden biri 
üzerinde durulduğu zaman diğeri üzerinde durulması sahih ol- 
mayan için (.. ..) alâmetleri, cüz, hizb ve bunlara benzer iyileştirme 
ve güzelleştirme vecihleri koymada derece derece ilerlediler. 

Başlangıçta âlimler, Kur'ân'a ilave yapılmasından korktukları 


için, İbni Mesud'un; "Kur'an'ı tecrid ediniz, ona bir şey karıştırma- 
yınız" sözüne dayanarak bunu mekruh Sâyıyorlardı. Bazıları ise, 


60) Bkz. el-İtkan, c.1, 8. 171. 
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caiz olan noktalama ile caiz olmayan aşr işaretleri ve süre baliyapi 
arasında ayırım yapıyordu. 

. Halimi demiştir ki: "Kur'ân'a a'şâr ve ahmâsı, sürelerin sölürmi 
ve âyetlerin sayılarını yazmak, İbni Mesud'un; "Kur'an'ı tecrid edi- 
niz." sözünden dolayı caiz değildir. Nokta ve hareke koymak ise 
caizdir. Çünkü bunların, Kur'an olmayanı Kur'an sandıracak bir 
süreti yoktur. Bu işaretler ancak okunan şeyin heyeti üzere 
delâletlerdir. Bunlara ihtiyacı olan kimse i için bunların konulması 
zarar vermez." 

Sonra bu konuda iş, mübah ve müstehab saymaya vardı. İbni 
Ebi Davud; Hasan'ın ve İbni Sirin'in şöyle dediklerini nakletmiştir: 

“ "Mushaflara nokta ve hareke koymakta bir sakınca yoktur." 
© Rebia İbni Ebi Abdurrahman'ın da şöyle dediğini. nakletmiştir: 
"Mushafa nokta ve hareke koymakta bir sakinca yoktur." 


Nevevi de şöyle demiştir: "Mushafı noktalamak ve harekelemek 


habtır., Çünkü bu, Minsbeli hatâlı okuma ve tahriften koruma- 
2D 


Bugün Mushaf'ın yazısını iyileştirip güzelleştirmeye olan ilgi 
ve gayret, Arap yazısında zirvesine ulaşmıştır. 
** 


, 


Kâsılalar ve. Âyet Başları | > 


Kur'ân-ı Kerim, fâsılaları ve âyet başları hususunda eşsiz bir 
yöntem ile temeyyüz eder. Biz, "fâsıla" ile, kendinden sonrakinden 
ayrılmış sözü kasdediyoruz. Bazan bu, âyet başı olur, bazan da ol- 
maz. Fâsıla, hitâbi makta'ın bitiminde vâki' olur. "Fâsıla" diye ad- 
landırılmasının sebebi, söz onun yanında ayrıldığı içindir. 

"Âyet başı" ile biz, onun bitimini kasdediyoruz ki, ondan sonra 
bu âyetle diğer âyet arasına fasıl alâmeti konur. Bunun için âlimler 


61) Bkz. el-İtkan, c.1, 5. 171. 
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ge bbs (954 dar, Pp 
Tk yeteri değildir. 
lu 


dediler ki(62); "Her âyet başı fâsıladır. Her-fâsıla ise. âyet-başı 
değildir. Fâsıla, iki nev'i kapsar ve iki çeşidi bir araya getirir." 
Çünkü her âyetin başı, kendi ile kendisinden sonrakinin arasını 
ayırır. , il ; 

Seci'e gelince; bu, sözün bir vezne göre birbiri ardınca getiril- 
mesidir. i 

Bu gibisi bazan insanların sözünde, bedi ilmind ilindiği 
biçimde, "seci" diye adlandırılır. Fakat âlimlerden pi 
edipierin sözlerinden, peygamberlerin ibarelerinden ve belagat sa- 
hibi kişilerin üslubundan yüce saydıkları içir Kur'ân'a bu vasfı ver- 


mezler. Onlar, fâsılalarla seci'ler arasını: Kur'ân'daki fasılaların, 


mânâlara tâbi olup, aslında seci yapmak kasdedilmemiş olmasıyla 
ayırırlar. ” i 

Kâdi Ebu Bekr el-Bâkıllâni, Kur'ân'da seci' bulunduğunu 
söyleyen kimseleri reddedip şöyle demiştir: "Kur'ân'da seciler bu- 
lunduğu iddiası doğru değildir. Şayet Kur'an seci'li olaydı, onların 
sözlerinin üslubundan haric olmazdı. Şâyet onların üslubuna dahil 


- olsaydı, bununla i'câz vâki olmazdı. Şâyet: o, mucize. olan bir 
seci'dir, denilmesi caiz olsa, onların da; mucize olan bir şiirdir, de- 


meleri caiz olur. Bu nasıl söylenebilir? Seci', Arab kâhinlerinin 
düzdüğü şeylerdendir. Onun Kur'ân'dan nefyedilmesi, onun 
hüccet olmasına, şiirin nefyedilmesinden daha uygundur. Çünkü 
kehanet, nübüvvete muhaliftir, şiir ise böyle değildir. Onların bun- 


.Jarı seci' sanmaları yanlıştır.(69 Çünkü onun seci' süretinde gelmesi 


, 62) el-Burhân, Zerkeşi,c. 1, 9.53. 
63) Bunların başında; "İ'câzül-Kür'ân" adlı kitabında "er-Remânf" ve yine "İcâzu'- 


Kur'ân" adlı kitabında Kâdi Ebu Bekr el-Bâkıllâni vardır. 

64) Kur'an'da seci bulunduğunu iddia edenlerin gösterdikleri en kuvvetli delil; 
Musa'nın Harun'dan efdal olmasıdır. Şöyle ki: Bir yerde seci' yumuşak elif ile 
Olunca; tab-h« yaş öy ey GEY denmiş, başka bir yerde fAsılalar, (vâv) ve (nün) 
ile olunca, seci' yapmak için, bu sefer de: elaah-t4 da) geye yi denmiştir. Buna 
şöyle cevap verilmiştir: Takdim ve te'hir; bir tek mânâ ifade eden muhtelif 
lafızlar ile bir maksadın tekrarlanmasıdır. Bu, seci' yapmak için değildir. 

(Ben derim ki: Kur'ân'da seci' var, dehmesi, Kur'an'ın Allah kelâmı olmasına 
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seci' olmasını gerektirmez. Zira insanların sözünden olan seci'de 
mânâ, seci' ile edâ olunan lafza tâbi olur. Seci' mânâsında olduğu 
iddia edilen Kur'ân'daki kelimeler ise böyle değildir. Çünkü! lafız 
onda mânâya tabi olarak ortaya çıkar. Sözün aslında; kendisinden 
kasdedilen mânâyı eda eden lafızlarla derlenmiş olması ile, 
mânânın lafızsız derlenmiş olması arasında fark vardır."(65) 

Bence, seci'den maksad, şayet, mânâ gözetilmeksizin, sözün bir. . 
vezn üzere ardarda gelmesini | gözetmek ise, bu, Allah'ın kelamı 
şöyle d dursun, insanların sözünde bile beğenilmeyip kızılan bir te- 
kellüftür. Eğer mânâlar gözetilir ve bunlara tâbi olarak, vezinde de 
tekellüfsüz uyum hâsıl olursa, bu belagat çeşitlerinden bir çeşittir. 
Bu, başka yerde geldiği gibi, bazan Kur'ân'da da gelir. Biz bunu, 
Kur'ân'da seci' olarak değil de, "fâsılalar" diye adlandırdığımız za- 
man, bu, Kur'ân'a birinci mânâ ile seci'li denmesini telâfi içindir. 


Kur'ân-ı Kerim'deki fâsılaların çeşitleri: 
1- Kur'ân'da birbirine benzeyen fâsılalar vardır. Yüce Allah'ın şu 
sözünde olduğu gibi: 


dese ve Lr go. .. 4. 
azla — EA gym lily a aye Bi çe ik alam Se yala 
2- Harfleri birbirinâ yakın olan fâsılalar vardır. Yüce Allah'ın 
şu sözlerinde olduğu gibi: V 
AN £Y gi gp GÜ gar ger 
Makta'da, (mim) ile (nün) arasında yakınlık vardır. 


..020 M 


ii Lia oya YÜ ça yl çarlir gi re he e) ia, 6 


engel değildir. Allah Kur'an âyetlerini sade nesir şeklinde söylediği gibi, seci'li 
nesir şeklinde de söylemiş olabilir. Ancak insanlar onun benzerini meydana ge- 
tiremezler, Yani öyle güzellikte seci'li bir söz söyleyemezler.) (A.E.) 

65) Bkz. el-Burhân, Zerkeşi, c.1,8.58. Z 
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d—YA miz 


Bu âyetlerde, (dâl) ile (bâ)nın makta'ları birbirine yakındır.(66) 
3) Mütevazi fasılalar. Bu da iki kelimenin vezin ve seci' harfle- 
rinde uyuşmasıdır. Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 


O.A vöm8. Se MAR > 


ASU VEN yağ İSİ, ziy ye 6 
4) Mütevâzin fâsılalar: Bu da, sözün makta'lafında sadece vez- 
nin gözetilmesidir. Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 


.. A KN 


Sİ Ne Ün ali söy Gla; 


Bazan fâsılalarda harf ziyadesi gözetilir. Yüce Allah'ın şu 
sözünde (elif) katılması gibi. 


.. vie “ . ye 
epey Belli ölü, 
Çünkü bu sürenin fâsılalarının makta'ları, vakıf halinde tenvin- 


den dönüşmüş eliflerdir. Makta'lar birbirine eşit ve fasılaların son- 
ları birbirine uygun olsun diye (nün) üzerine elif ziyade kılın- 


'mıştır. 


>, Ya da bazan fâsılalarda bir harf hazf edilir. Yüce Allah'ın şu 
sözünde (yâ) hazf edildiği gibi: 


yale çeki 
k. fâsılaların makta'ları (râ) iledir. 


Ya da başka bir belâgat nüktesinden dolayı, önde bulunması 
gerekeni geri bırakmakla olur. Meselâ, Yüce Allah'ın şu sözünde 


nefsi, fâile teşvik etmek gibi: 


66) Kur'ân'da. seci! bulunduğunu kabul edenlerce bu, seci' diye adlandırılamaz. 
Çünkü seci'in harfleri birbirine benzer. 
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... 5. . v0 


ab—iV e 


Çünkü kelâmda asıl olan, Bilin Zile bitişik olması ve mefilün 
geriye bırakılmasıdır. Lâkin buradâ bir belâgat nüktesinden dolayı, 
fâil olan "Musa" geriye bırakılmıştır. 
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Kur'an'ın Yedi Harf Üzere 
Nâzil Olması 


Arabların, fıtratından kaynaklanan, harflerinde, ses ve seda- 
larında birbirinden ayrı lehçeleri vardı ki, edebiyat kitapları bun- 
ları açıklamaya ve birbiriyle karşılaştırmaya girişmiştir. Her kabile- 
nin birçok kelimede, diğerlerinde olmayan telaffuz ve i'rab farkı 
(lahnı) vardı. Ancak Araplar arasında Kureyş'e mahsus olan; Bey- 
tullah'a komşuluk, hacılara su temini, Mescid-i Haram'ın imarı, ti- 
carete öncülük etme gbi âmiller, Kureyş lügatını, Arapça'nın diğer 
kolları arasında başa geçirmiş olup bütün Araplar, Kureyş 
lehçesini kendi lehçelerinden üstün tutmuşlardır. Arabları derleyip 
toplamak Kur'an'ın veya bir sürenin benzerini getirememeleriyle 
onun i'câzını gerçekleş-tirmek için, Kureyşli peygambere, Kur'an'ın 
Kureyş lügatı ile inmesi pek tabii idi. ii 

Arapların, bir mânâ hakkındaki lehçeleri, farklılık vecihlerin- 
den bir vecihle farklı olunca, Allah'ın, Resulü Muhammed'e vah- 
— yettiği Kur'an için i'câz mânâsı, Harflerinin ve kıraat vecihlerinin 
— halis olanını kendinde toplamış olunca, kemale eriyordu. Bu ise 
— onlara, okumayı, ezberlemeyi ve anlamayı kolaylaştıran şeylerden- ' 


Sünnet'in nasları, Kur'an'ın yedi harf üzere inişiyle ilgili hadis- 
lerle bize mütevatiren gelmiştir. Bu hadislerden bazıları şunlardır: 
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İbni Abbas (r.anhümâ)'nın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: Kur'an'ı Cebrail (aleyhisselâm) bana bir 
harf üzere okutmuştu. Ben, kendisine müracaat ederek daha çok harf Üzere 
okutmasını istedim, o artırdı, ben tekrar artırmasını istedim, o da artırdı, 
böylece yedide karar kıldık. "0) 

Übey İbni Ka'b'dan rivayete göre; "Hz. eygemver (s.a.v. > Bent 
Gıfâr gölü yanında iken şöyle buyurmuş: 

Kendisine Cebrail gelip: Allah, ümmetine Kur'an'ı bir harf üzere oku- 
ması emrediyor, demiş. Resulullah (s.a.v.) de: 

— Allah'tan affını ve mağfiretini dilerim, ümmetim buna güç yetire- 
mez, demiş. Sonra ona ikinci kez gelip: 

— Allah,ümmetine Kur'an'ı iki harf üzere okutmanı emiredi-yor, 
demiş. Resulullah (s.a.v.) de: 

— Allah'tan affını ve mağfiretini dilerim, ümmetim buna güç yetire- 
mez, demiş. i 

Sonra üçüncü kez gelip: 


— Allah, ümmetine Kur'an'ı üç harf üzere okutmanı emredi-yor, 


demiş. Yine Resulullah (s.a.v.): 

— Allah'tan affını ve mağfiretini dilerim, ümmetim buna da güç ye- 
tiremez, demiş. Sonra dördüncü kez gelip: 

— Allah, ümmetine Kur'an'ı yedi harf üzere okutmanı emrediyor. 
(Bunlardan) sadece herhangi bir harf üzere okusalar, muhakkak doğru 
« okumuş olurlar, demiş." 

Ömer İbni Hattab (r.a.)'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
“Hişam İbni Hakim İbni Hizâm'ı Furkan süresini farklı şekilde 
okurken dinledim. Resulullah (s.a.v.) bana bu şekillerden hiçbiriyle 
okumamıştı. Namazın içinde adamın üzerine atılacak oldum. Ken- 
dimi zorla zabtedip namazı bitirmesini bekledim. Selâmı verir ver- 
mez ridâsından tutup kendime doğru çektim ve: 

— Sana bu süreyi (böyle okumayı) kim va diye sordum. 
Hişam: 


1) Bunu, Buhari, Müslim ve başkaları nakletmiştir. 
2) Bu hadisi, Müslim rivayet etmiştir. 
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— Onu bana Resulullah (s.a.v.) öğretti, demez mi, (tepem attı): 

— Yalan söylüyorsun, onu Resulullah (s.a.v.) bana da öğretti, 
ama senin okuduğuna hiç benzemiyor, dedim. Adamı tutup doğru 
Resulullah'a götürdüm. 

— Ey Allah'i Resulü, dedim, bu adamın Furkan süresini, bana 
hiç okumadığın çok farklı şekillerde okuduğunu işittim. 

Resulullah (s.a.v.) (sükünetle): 

— Adamı bırak, yâ Ömer, diye buyurdu ve ona dönerek: 

— Ey Hişâm, oku bakalım, dedi. Hişam, kendisinden işittiğim 
şekilde, süreyi yeniden okudu. Resulullah (s.a.v.) bana yönelerek: 

— Evet, süre bu şekilde indirildi, buyurdu. Sonra bana: 

— Ey Ömer, dedi. Sen de oku. 

Aynı süreyi ben de, bana öğretmiş olduğu şekilde okudum. Bu-. 
nun üzerine Resulullah (s.a.v.) şu açıklamayı yaptı: 

-— Evet, süre bu şekilde (de) nâzil oldu. Biliniz ki, bu Kur 'an yedi 
harf (lehçe) üzere indirilmiştir. Bunlardan hangisi kolayınıza gelirse 
onunla okuyun, " ©) 


Yedi harften maksadın ne olduğu hakkında, 
âlimlerin ihtilaf etmesi ve bunlar arasında 
tercih edilen görüş 


- Bu konudaki hadisler yaygın ve meşhurdur. 

Bunların çoğunu İbni Cerir, tefsirinin mukaddimesinde 
araştırıp incelemiştir. Süyüti, bu hadislerin, yirmi bir Sahabi'den ri- - 
vayet Felleiğini zikretmiştir. Ebu Ubeyd el-Kâsım İbni Selâm, 
Kur'an'ın yedi harf üzere nâzil olduğu hakkındaki hadisin 
mütevatir olduğunu belirlemiştir.(9 


3) Bu hadisi, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Ahmed ve İbni Cerir ri- 
vayet etmişlerdir. 


.4) Bkz. ek-İtkân, c.1,5.41. 


“Süyüti, Kur'an'ın yedi harf üzerine nâzil olduğu hadisinin sıhhatini yirmi 
bir Sahabi'nin şehadetiyle isbat ettikten sonra şunu yazıyor: Hz. Osman, bu 
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Âlimler bu harflerin açıklanmasında pek çok ihtilaf etmişlerdir. 
Hatta İbni Hayyân bu konuda şöyle şöyle demiştir: "Âlimler, i "Yedi 
harf"in mânâsı hakkında otuzbeş görüşe ayrıldılar. "6'Bu görüklerin 
çoğu birbiri içine girmiştir. Burada biz, bunlardan önemli olan- 
larını şöylece sıralıyoruz: 


a) Âlimlerin çoğu; "Ahruf-i seb'a - Yedi harf"den maksad; 


Arapların, bir mânâdaki (eşanlamlı) lügatlarından yedi lügat 
olduğu görüşündedir. Şöyle ki: Arapların lügatları, mânâlardan 
herhangi bir mânâyı ifade etmekte ayrı ayrı olup, Kur'an bu bir 
mânâ için, bu lügatlar kadar lafızlarla indirilmiş olarak gelmiştir. 
Burada herhangi bir ihtilaf yoktur. Çünkü Kur'an bir veya daha 
çok lafızla gelebilir.(6) 


hadisin doğruluğunu tevsik etmek istedi de mescidde toplanmış olan Ashaba: 

“. Bu hadisi Resulullah'tan işiten ayağa kalksın" dedi. Bütün mescid ayağa 

kali Hz. Osman: 
'— Onlarla beraber ben de sahidim” dedi." (A.E) 

5) Süyüti: Bu hadisin mânâsı hakkında kırk kadar görüşe ayrıldılar, demiştir. Bi, 
el-İtkân, c. 1, 5. 45. i 

6) Osman Keskioğlu, "Kur'an-ı Kerim Bilgileri" adlı kitabında (5. 177) şöyle diya 
"Gerçekten Arapça, müteradifler (eşanlamlı kelimeler) bakımın-dan çok zengin- 
dir veya yüklüdür, Aynı anlamı ifade eden birçok kelimenin bulunması bir dil 
için o kadar kârlı bir kazanç değildir. Vakıa müteradif (eşanlamlı) gibi 
gösterilen kelimeler arasında ince bir fark da yok değildir. Lafzı başka başka 
olan kelimelerin, mânâsı'bir olursa ona müteradif (eşanlamlı) diyoruz. Kam, bürr 
veya kuüd, cülüs gibi. 

Lafzı bir, fakat anlamı başka olan kelimelere "Müşterek" denir. "Ayn" gibi ki 
bir çok anlamlara gelir. Bugün arapça, dünyanın en zengin lisanı sayılıyor. Ke- 
lime çok. Lügat toplanırken çeşitli kabilelerin şive ve lehçeleri hep tesbit oluna- 
rak, hatta peltek söylenenlerin telaffuzu bile gösterilerek âyrı ayrı alınmış, 
lügatın hacmi büyümüş, Arapça'da balın (80) adı vardır. Kılıcın (50), arslanın, 
atın, devenin (1000)'e yakın isimleri var, 

Kâmts sahibi Mecdüddin Firâzâbâdi böyle müteradifleri toplayarak, (er- 
Ravdü'i-Meslüf fi mâ lehü ismâni ilâ ulüf) adlı müstakil bir eser yazmıştır. Bazı 
şeylerin ismi yokken böyle müteradiflerin çok bulunması bir yüktür. 

Kur'an-ı Kerim, müteradif kelimelerden en tatlısını ve ahenklisini kullanır. 
Onun için, aynı anlamda diye, bir kelime başkasıyla değiştirilemez. Yedi kıraat, 
yedi lügattır, diyenler, rastgele her kelime, müteradifi yerine konur demiyorlar. 
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Âlimler, yedi lügatı belirlemede ihtilaf etmişlerdir. 

Denildi ki: Bu lügatlar: Kureyş, Hüzeyl, Sakif, Hevâzin, Kinâne, 
Temim ve Yemen'lüğatlarıdır (yani lehçeleridir). i 

Ebu Hâtim .es-Sicistâni demiştir ki: Kur'an; Kureyş, Hüzeyl, 
Temim, Ezd, Rebia, Hevâzin ve Sa'd İbni Bekr lügatları ile indi. 

Dâha başka rivayetler de vardır.() ; 

b) Bazı âlimler de dediler ki: "Yedi harf"ten maksad, Arap lugat- 
larından, Kur'an'ın kendileri üzere indiği yedi lügattır. Şöyle ki; 
Kur'an bütün kelimelerinde onların lugatlarının en fasihi olan yedi 
lügatın dışına çıkmaz. Kur'an'ın çoğu Kureyş lügatı iledir. 


Kur'ân'da, Hüzeyi, Sakif, Hevâzin, Kinâne, Temim ve Yemen luğatı 


da vardır, Kur'an tümüyle, yedi lugatı içine alır. 

Bu görüş, öncekinden farklıdır. Çünkü bu görüş, yedi harfin, 
Kur'an'ın süreleri içine dağılmış yedi çeşit huk olda KER guhu kasdet- 
mektedir. Bunlar, bir kelimede, mânâları eşanlamlı olan muhtelif 


Jugatlar değildir... e 
“Ebu Ubeyd demiştir ki: "Her kelimenin yedi harf üzere okun- 


duğu kasdedilmiyor. Bilakis yedi harf, Kur'an'ın içine dağılmıştır. 


Kur'an'ın bazısı Kureyş lugatı ile, bazısı Hüzeyi lugatı ile, bazısı 
Hevâzin lugatı ile, bazısı da Yemen lugatı iledir. Bazıları da 
demişler ki: Lugatların bazısı bazısından daha şanslı olup, 
Kur'ân'dan nasibi daha çoktur."(8) N 


€) Bazıları da, yedi harften maksad, yedi vech olduğunu 


söylemiştir. Bunlar: Emir, nehy, vaad, vaid, cedel, kasas ve mesel- 


Resulullah'ın izin ve müsaadesi ile ancak bir kelimenin yerine başkasını zikre- 
diyorlar." > 


Ben derim ki: Kur'an-ı Kerim, en.son Kureyş lehçesi üzere toplanmıştır 


(cem'edilmiştir). Kureyş lehçesinin kendi müteradifleri vardı. Lehçeleri Ku- 
reyş'ten farklı olan diğer kabilelerin de mütera-difleri vardı. Arap dilinde çok. 
sayıda bulunan müteradif (eşanlamlı, anlamdaş) kelimeler, Arap kabileleri 
arasındaki lehçe farklarının ve mülteradiflerin, sonradan müşterek kullanılan 
bir Arapça içerisinde toplanıp buluşmalarından meydana gelmiş olabilir. (A.E.) 
7) Bkz. el-İtkân,c. 1,5. 47. 
8) Bkz. el-İtkân,c. 1, 5. 47. 
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dir. Veya emir, nehy, helâl, haram, muhkem, müteşa-bih ve emsal- 
dir. i j 

İbni Mesud, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in şöyle dediğini rivayet 
etmiştir: “Ilk (ilâhi) kitab, bir babdan ve bir harf üzere iniyordu. Kur'an 
ise yedi babdan, yedi harf üzere inmiştir. Bunlar: Zecr, emir, helâl, haram, 
muliken, müteşabih ve emsaldir." ©) 

d) Bir kısmı da, yedi harften maksad, Kendilerine ihtilaf vaki 
olan yedi çeşit vecihtir demiştir. Bunlar: 

1- Isimlerin; müfred, müzekker ve bunların fürü'ları olan; "tesniye; 
cem' ve te'nis" husüsunda çeşitli olmalarıdır. Meselâ, Yüce Allah'ın şu 
sözünde oduğu gibi: 


00) OyağlıA OyEİ) page şii mp 

Cemi' olarak «çewY» okunduğu gibi, müfred olarak 1,441» de 
okunmuştur. Bu kelimenin, Mushaf-ı Osmâni'de yazılışı; t,4wY» 
şeklinde olup, sâkin elif bulunmadığı ve iki vechin mânâdaki meâli 
bir olduğu için, her iki kırâata da ihtimallidir. Cemi' ile, cinsiyyete 
delâlet eden, istiğrak ve müfred okunuşu ile de kesret mânâsına, 
yani emanetin cinsine delâlet eden cins kasdedilmiş oluyor. Bunun 
altında daha bir çok cüz'i meseleler vardır. 

2- I'râb vecihlerinde ihtilaf: Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu 
gibi: .4-m1 Ülkü çoğunluk; e» edatını, «4» gibi amel eden bir 
âmil sayarak, nasb ile okumuştur. Bu, Hicazlıların lügatı olup, 
Kur'an bu lügatla nâzil ie 


İbni Mesud, ref' ile; 4 Za Ür şeklirde okumuştur. Bu da, Beni 
Temim'in lügatı olup, onlar, «Ls edatını, «4» nin ameli gibi amel et- 
tirmezler. 


Yüce Allah'ın şu sözü de böyledir: 


9) Bunu, Hâkim ve Beyhaki nakletmiştir. 
10) Meâli: "Onlar (0 mü'minler) ki, emanetlerine ve ahidlerine riayet ederler." (Mü'mi- 
nün, 8) ğ 
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i Spir değe 
A 
«pala in nasbi ve «©1493 ın ref'i ile: e Göreli şeklinde de 
okunmuştur. 
3- Tasrifte ihtilaf: Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu li 


a GL gep el Gl 


eĞ» muzâf olan mânâdâ olarak nasb ile ve das de, emir 
sigasıyla okunduğu gibi, «6s ref'ile ve süet» de mâzi fiil olarak 
ayn'ın fethi ile okunmuştur. 

«Gy nin ref'i ile beraber, şeddeli ayn' ın üstünü ile «wp şeklinde 
de okunmuştur. 

Harfin değiştirilmesi suretiyle olan da bu gruptandır. (yâ) ve 
(a) ile söyl yl ve Yüce Allah'ın; « e Yali Gaal kavlindeki, 
0 bali şeklindeki kıraatler gibi. 

4- Takdim ve te'htr ile olan ihtilaf: Bu da, ya İineele olur; Yüce 
Allah'ın; ser, Yİ çöl sözünde olduğu gibisi ç8i» de okun- 
muştur. Ya da kelimede olur, Yüce Allah'ın; «yiv öy, öyleki) 
kavlinde olduğu gibi. Bu âyet, birinci kelimede malum ve ikincide 
mechul binasıyla okunduğu gibi, aksiyle, yani birinci kelimede me- 


, chul ve ikincide malum binası ile de okunmuştur. 


Yüce Allah'ın; ey Gi iç yerine; pl Gl ap 
«va okunması ise, âhâd veya şâz kıraat ii tevatür derecesine 
erişmemiştir. 

5- Değiştirmekle olan ihtilaf: Bu da, ya harfi başka bir harf ile 
değiştirmekle olur. Yüce Allah'ın; «öaJvon Gas a çi gi “siye kav- 
linde olduğu gibi. Nün'un ötresi ile beraber noktalı (ze) ile okun- 
duğu gibi, (nün)un üstünü ile beraber (râ) ile de okunmuştur. 

Ya da lafzı, başka bir lafız ile değiştirmekle olur. Yüce Allah'ın; 


11) Meâli: "Âdem, Rabbinden bir takun kelimeler (veya ilhamlar) aldı." (Bakara, 37) 


, 
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deyile izli gel kavlinde olduğu gibi. İbni Mesnd ye bir 
başkası: «pşö2li Oyal şeklinde okumuştur. Bu değiştirme bazan 
çıkış yerlerindeki farklılıkla olur. Yüce Allah'ın; tâsiiva 2 yea el 
kavlinde olduğu gibi. «ub; şeklinde de okunmuştur. (Ha) ve 
(ayn)'ın mahreci birdir. İkisi de boğaz harflerinden olup, biri 
boğazın üst tarafından, diğeri ortasından çıkar. 

6- Ziyade ve noksan ile olan ihtilaf: Ziyadeye misal, Yüce Allah'ın 
şu kavlidir: #âda,» Sİ e iel» Bu âyet, eye in ziyad- 
esiyle, «ipi gös şeklinde de okunmuştur. Bu ikisi, mütevatir iki 
kırâattır. i 

Noksan'a misal, Yüce Allah'ın şu kavlidir: Başında vâv'sız; 16» 
Gafyır bü) Mİİ Çoğunluğun kırâati ise, vâv ile; ...yiö, 
şeklindedir. il 

Âhâd kırâattaki ziyadeye de bazan İbni Abbas'ın şu kıraati ile 
misal verilir; «AşSUVA Lab ale ii Sds e çel 0153 İbni Abbas, 
«e, kelimesini ziyade etmiş ve «4» kelimesi yerine de içli» ke- 
limesini getirerek okumuştur. Çoğunluğun kıraati ise: çar, öp 
alak işin E ii. şeklindedir. Nitekim noksan için de; Yüce 
Allah'ın « BY) Sg Ün kavli yerine, tsöYiş Sil» diye okunmasıyla 
misal verilir. * 


7- Tefhim ve terkik, feth ve imâle, ızhar ve idgam, heniz ve teshil, 
işmâm ve benzerleriyle okumada lehçelerin ihtilafı. 

Meselâ, imâle ve imâlesiz olarak, Yüce Allah'ın; «çay Ey Si fa 
kavlinde, esi Ve &çeepi nun imâle ile; «a; 5-3 kavlinde (râ)nın 
terkik ile; «süs» kavlinde (lâm)ın tefhim ile; tüzeşi a) ki 3 kavlinde 
(hemze)nin teshil ile okunması ve «3a-tt :Lİ asp» kavlinde de, 
(gayn)'ı dudakla; kesre ile beraber damme olarak ike Grani 
işmâm yapmak) gibi. 

e) Bazı âlimler de, "yedi" sayısının anlamı olmadığı görüşün- 
dedir. Hadiste zikredilen bu "yedi" sayısı ancak, Arab'ın bu sayı ile 
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ifade ettiği kemâl mânâsına bir işarettir. Yani bu sayı, Kur'an'ın, ke- 
malde zirveye erişmesiyle beraber, lügatında ve terkibinde, Arab'ın 
bütün kelâmının kapıları ve sinırları gibi olduğuna bir işarettir. 
"Seb'a - Yedi" lafzı, teklerde çokluk ve kemâl kasdetmek için kul- 
lanılır. Nitekim "seb'ün — yetmiş" lafzı "onlarda, "seb'-i mie - ye- 
diyüz" lafzı da "yüzler"de kullanılır.(12) Bunlarla belli bir sayı kas- 
dedilmez.(13) ' 
#) Bir cemaat dedi ki: Yedi harften maksad, yedi kıraattır. 
Bütün bu görüşlerin en üstün olanı, birinci görüştür. Yedi harf- 
ten maksad, Arabların bir mânâdaki (eşanlamlı) lügatlarından yedi 
fügattır. Mesela: egy-i «Je « çiz Ji Jr gibi Bünlar; bir mânâda 
(eşanlamlı) çeşitli lafızlardır. (Hepsi de çok az farklı olarak: Gel, an- 
lamındadır.) , G 
Süfyân İbni Uyeyne, İbni Cerir, İbni Vehb ve daha başkaları bu 
görüştedir. , ği i 
İbni Abdilberr bu görüşü âlimlerin çoğuna nisbet etmiştir. 
Nitekim Ebu Bekre hadisinde gelen şu haber de'buna delâlet et- 
mektedir: 


12) Türkçemizde de böyledir. "Yedi devlete meydan okudu", "yetmiş milletten 
hâriç" deyimleri gibi. Yedi sayısı muteber tutulur. Ondâ kemal mânâsı sezilir. 
Birçokları, *Seb'iyyât" diye eserler bile yazmıştır. Yedi kat gök ve yer; haftalar ia 
yedi. Yedi kere tavaf, yedi âzâ üzerine secde, tasavvufta yediler var. Edebiyatta pa 
bile yedi, ilham verici bir şeydir. - : gh 

M. Sâdık Râfii, "İ'câzu'l-Kur'an" adhı.kitabında bu konuda diyor ki: “Edib İ 
Safevi'nin yedi sayısı hakkında bir eseri vardır. Yunanda, bir "Sayı Felsefesi" 
vardı. Evrenin aslı rakamlardan çıkar. Rakamlar büyük rol oynar. "Yedi" bütün | 
sayıları toplar. Sayılar, ya tek veya çifttir. i 

(2) rakamı birinci çift, (4) rakamı ikinci çifttir. (3) birinci tek, (5) ikinci tektir. i İl 
Birinci tekle ikinci çift veya ikinci çiftle birinci tek top-lanınca "yedi" olur. 

p Sayıların aslı olan (1), filozoflarca adedi tam sayılan (6)'ya eklenince yedi olur 

ve bu, kemale delalet eder. Onun içindir ki "yedi" kutsal bir sayıdır. Kemâl, ta- 

| mamdan sonra, onun üstünde olan bir derecedir. İşte Kur'an'ın yedi harf üzere 
| — inmesindeince birişaret vardır. Bu, şu demektir: Kur'an'ın İügatı ve kelimeleri- 

“nin terkibi kemal derecesindedir. Kur'ân, kelâm-ı arabın kapısıdır.” (AE) EM 

© 13)Bkz.el-İtkân,c.1,5.45. ğ 


İrüda 
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"Cebrail: Ey Muhammed, Kur'an'ı bir harf üzere oku, dedi. Mikail 

— Onun artırılmasını iste, dedi. Cebrail: ! 

— iki harf üzere (oku), dedi. 

Böylece altı veya yedi harfe varıncaya kadar (artırılmasını istedi). 

Cebrail dedi ki: 

— Azab âyeti rahmet âyeti olarak veya rahmet âyeti azab âyeti olarak 
okunmadığı sürece hepsi şâfidir, kâfidir. Senin: «gpiecsi. Jölesi plan 

“ame demen gibi." (8) 

İbni Abdilberr demiştir ki: "Resulullah (sa.v.) bununla ancak 
Kur'an'ın indiği harflere misal vermek istemiştir. Bu harfler, 
lafızları değişik olan eşanlamlı kelimelerdir. Bunlarda birbirine zıt 
bir mânâ olmadığı gibi, bir kıraatın mânâsı, diğer kıraatın 
mânâsına aykırı değildir. Azabın hulafı olan rahmet, rahmetin hılafı 
olan azab gibi, birbirine zıt ve birbirini nefyeden kelimeler bunun 

"dışındadır." i 

Bunu birçok hadis teyid etmektedir: 

“Bir adam Ömer İbni'Hattab'ın yanında Kur'an'ı değişik oku- 
muştu, Bunun üzerine Ömer: 

— Ben bunu Resulullah (s.a.v.)'e okudum, bana değiştirmedi, 
dedi. (Râvi der ki): İkisi, Resulullah (s.a.v.)'in yanında münakaşa 
edip çekiştiler. Ömer: Ni , 

— Ey Allah'ın Resulü, şu şu âyetleri bana sen okutmadın mı? 
dedi. Resulullah (s.a.v.): - 

— Evel, ben okuttum, buyurdu. 

(Râvi) der ki: Ömer'in içine bir şüphe düştü. Resulullah (6.2.V.) 
bunu onun yüzünden anlayınca, göğsüne vurup şöyle buyurdu: 

— Uzaklaş, ey şeytan. Bunu üç kez tekrar etti, Sonra dedi ki: 


14) Bunu, Ahmed ve Taberani, isnad-ı ceyyid ile nakletmiştir. Bu lafız, 
Ahmed'indir. : i 
15) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 47. 
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— Ey Ömer! Rahmeti azab veya azabı rahmet olarak e 
Kur'an'ın hepsi (yani bütün lügat ve lehçeleri) doğrudur.” (6 * 

Büsr İbni Said'den rivayete göre; "Ebu Cüheym el-Ensâri ona şu 
olayı haber vermiş: İki adam Kur'ân'dan bir âyette ihtilaf etmişler. 
Bir: ( * 

— Ben bunu Resulullah (s.a.v.)'den aldım, demiş. Diğeri de: 

— Ben de bunu Resulullah (s.a.v.)'den aldım, demiş. Gidip Re- 
sulullah'a bunu sormuşlar. Resulullah (s.a.v.): 

— Kur'an yedi harf üzere indirildi. Kur'an hakkında şüphe po 
niz. Çünkü onun hakkında şüphe etmek, küfürdür, buyurmuş. "(17 

A' meş demiştir ki: "Enes, şu âyeti okudu: y-iyfk, ai gin ii â 
LA üs Bazı kimseler ora dediler ki: nd Hamza! nun babası, o âyet 


iş#iy» şeklindedir. Enes dedi ki: ıfbi . Dİ «şsi» hepsi birdir 


(eşanlamlıdır)."(18) 

Muhammed İbni Sirin şöyle demiştir: Bana haber verildiğine 
,göre; Cebrail ve Mikail Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelmişler, Cebrail 
ona: , 

— Kur'an'ı iki harf üzere oku, demiş. 

Mikail de ona: 

— Artırılmasını iste, demiş. 

Râvi der ki: Resulullah (s.a.v. X yedi harfe varıncaya kadar 
artırılmasını istemiş, 

Muhammed İbni Sirin der ki: (Bu harfler, yani lugat ve 
lehçeler), ne helal, ne haram, ne emir ve ne de nehyde-ikitilaf etmez, 
ayrılmaz. Bu, senin; NK şk « dx demen gibidir. (Hepsi de 
16) Bunu, Ahmed, ricâli sika olan bir isnad ile nakletmiştir. Bunu, Taberi de naklet- 


miştir. © 
17) Bunu, Ahmed, el-Müsned'de rivayet etmiştir. Bunu, Taberi de rivayet etmiştir. 


Bunu, İbni Kesir, el-Fedâil'de; Heysemi, Mecmau'z-Zevâid'de nakletmiş ve rica- v 


Kk sahihtir, demiştir. 
18) Bunu, Taberi; Ebu Ya'lâ ve Bezzzâr rivayet etmiştir. Ricali sahihtir. 
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eşanlamlı olup: Gel, demektir.) 

Mesela, bizim kıraatimizde:' €,yiy-or,t4 Bümiş e WEİS öh 
şeklindedir. İbni Mesud'un kıraatinde ise sisi ERİ al ; 
şeklindedir.(1) : 

(b) şıkkındaki ikinci görüşe göre, yedi harften maksad, Arab lu- 
gatlarından, kendileriyle Kur'an'ın indiği yedi lügat olup, Kur'an 
hiçbir kelimesiyle bunlardan dışarı çıkmaz. Kur'an, tümüyle bun- 
ları içermektedir. 

Bu görüşe şöyle cevap verilir: Arab lügatları yediden daha 
çoktur. Ömer İbni Hattab ve Hişam İbni Hakim ise, ikisi de Ku-. 
reyşli olup, bir lügattan ve bir kabiledendir. Buna rağmen 
kıraatları farklı olmuştur. (Bu ikinci görüşe göre;) Ömer'in onun 
lügatıni inkâr etmesi imkânsızdır. Bu da, yedi harften maksadın, 
onların kasdettiğinden başka bir şey olduğuna ve bunun ancak bir 
mânâdaki (eşanlamlı) lafızların ayrılığı sebebiyle olabileceğine de- 
lildir ki, biz bunu tercih etmekteyiz. 

İbni Cerir Taberi, delilleri ortaya koyduktari sonra bu görüşü 
iptal ederek şöyle demiştir: Bilakis kendileriyle Kur'an'ın indiği 
yedi harf; bir harf ve bir kelimede, lafızları ayrı, mânâları bir olan 
(eşanlamlı) yedi lügattır. Mesela: «yi: Epi cska le dre le çar 
v.s. denmesi gibi ki; bunların mânâları bir (yani eşanlamlı) olup, 
lafızları ayrıdır. Az önce Resulullah (s.a.v.)'den rivayet ettikleri- 
mizde olduğu-gibi; bu, Sahabe'den rivayet ettiklerimizde de vardır. 
Mesela, senin til « Je « çap demen ve onun da;. Yi 3 «iğ; Ye Öyle 
«ye demesi gibi. 

Taberi; Allah'ın kitabının hangi yerinde, mânâları bir lafızları ayrı 

olan yedi lügatla okunan bir harf buluyoruz? şeklindeki farazi bir s0- 
ruya şöyle cevap vermiştir: 

— Biz, bunların bugün mevcud olduğunu iddia etmedik. 

Şimdi mevcud olmayan diğer altı kıraatin durumu nedir? 


19) Bunu, Taberi ve Muhammed İbni Sirin (Tâbii) rivayet etmiştir. Hadis mürseldir. 
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şeklindeki farazi başka bir soruya da şöyle.cevap vermiştir: - 

— Ümmet, Kur'an'ı hıfzetmekle emrolunduğu gibi, onu, bu 
yedi harften dilediği herhangi biriyle okuma ve hıfzetmede de mu- 
hayyer kılınmıştır. Sonra Osman zamanında, fitneden korkulduğu 


için, bir harf (lehçe) ile okuma gereğine ihtiyaç duyulmuştur. Sonra: N 


sapıklıktan korunmuş olan Ümmet-i Muhammed'in işi bunun 
üzerinde toplanıp birleşmiştir.(20) EN 
Yedi harf ile: Emir, nehy, helal, haram, muhkem, müteşabih ve 
emsalden ibaret yedi' vech kasdedildiği görüşünde olan (c) 
şıkkındaki üçüncü görüşe şöyle cevab verilir: Hadislerin zâhiri; 
yedi harf ile maksadın, ümmete genişlik olsun diye, kelimenin iki 
veya üç vecihten yedi veche kadar okunduğuna delalet etmektedir. 
Bir şey, bir tek âyette, hem helâl ve hem de haram olmaz. Genişlik, 
ne helali haram, ne haramı helal kılmada ve ne de mezkür 
mânâlardan bir şeyi değiştirme hususunda vâki olmamıştır. 
Yukarıda geçen hadislerde bildirildiği üzere; kıraatta ihtilaf” 
eden Sahabe, bu ihtilafı, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e arz etmişler, 6 da 
her birinin okumasını istemiş, sonra da hepsini, kıraatlerindeki : 


farklılığa rağmen doğrulamıştır. Hatta bâzısı, hepsini doğruladığı eN 


için şüpheye düşmüş, Resulullah (s.a.v.) de, onlardan şüpheye | 
düşene:. "Allah bana Kur'an'ı yedi harf üzere okumamı emretti. .) 


“demiştir. , 


"Malümdür ki, onların münakaşa ettikleri bu şey, şayet tilavet- 
lerinin delalet ettiği; tahlil, tahrim, vaad, vaid ve benzerleri gibi 


. şeylerde münakaşa ve ihtilaf olsaydı, Resulullah (s.a.v.)'in onların 


hepsine kıraatlerine, evvelce olduğu biçimde devam etmelerini 
emretmesi imkansız olurdu. Çünkü bunun sahih olması caiz olsa, 
Allah Teâlâ'nın, tilaveti farza delalet eden kimsenin tilavetindeki 
bir şeyin aynıyla yapılmasını emretmiş ve fârz kılmış olması ve til- 
aveti nehye ve men'e delalet eden kimsenin tilavetindeki bu şeyin 


aynıyle yapılmasını ona yasak edip menetmiş ve tilaveti muhay- 


20) Bkz. Tefsiru't-Taberi, c. 1, 5. 57 ve sonrası. 
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yerliğe delalet eden kimsenin tilavetindeki bu şeyi, kullarından 
yapmayı dileyenin onu aynıyle yapmasını ve onlardan bunü ter- 
ketmek isteyenin de bunu terketmesini mübah kılmış olması gere- 
kirdi. 

Eğer bunu biri söylemişse, o kimse, Yüce Allah'ın; tenzilinden 


ve kitabının hükmünden uzaklaştırdığı bir şeyi söylemiş olur. Bu 


konuda Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 

(Kur'an'ı düşünmüyorlar mı? Eğer o, Allah'tan başkası tarafından 
gelmiş olaydı, onda birçok tutarsızlık bulurlardı.) (Nisâ, 82) 

Allah Teâlâ'nın bunu, kitabının muhkeminden uzaklaştırma- 
sında, kitabını Muhammed'in dili üzere; -yaratıkları hakkında 
muhtelif olan hükümlerle değil- ancak bütün yaratıkları hakkında 
müttefik olan bir hükümle indirdiğine en açık bir delil vardır."©1) 

Yedi harften maksadın, haklarında ihtilaf vâki olan tegâyür 
(başkalık, çeşitlilik) vecihleri olduğunu söyleyen (d) şıkkındaki 
dördüncü görüşe şöyle cevap verilir:(22) 

Bu, her ne kadar kabul görmüş yaygın bir görüş ise de, birinci 

, görüşün delilleri önünde duramaz. Çünkü bu delillerde, yedi har- 
fin, eşanlamlı değişik lafızlar olduğu hakkında açıklama vârid 
olmuştur. Bunların zikrettikleri bazı tegâyür ve ihtilaf vecihleri, 
âhâd kıraatlarla gelmiştir. . 

Kur'an'ın hepsinin mütevatir olması gerektiğinde ihtilaf yoktur. 
Kıraatların çoğu, ya kelimenin şekline veya kendisiyle lafızda 
tegâyür (başkalık) vâki olmâyan şeylerden olan eda keyfiyyetine 
dayanır. Meselâ; i'râbda veya tasrifte veya tefhim, terkik, feth, 
iraâle, ızhâr, idgâm ve işmâmda ihtilaf gibi. : 

Bu, mânâ ve lafızda çeşitlilik meydana getiren ihtilaftan 
değildir. Çünkü lafzın edasında çeşitlenen bu sıfatlar, onu bir tek 


21) Bkz. Tefsiru't-Taberi, c. 1, 5. 48-49. 

22) Bu görüş, seçip beğendiğimiz birinci görüşten sonra görüşlerin en kuvvetlisidir. 
Râzi de bunu benimsemiştir. Müteahhirinden Şeyh Muhammed Behitu'I-Mati'i 
ve Şeyh Muhammed Abdulazim ez-Zerkâni de bu görüşü desteklemiştir. 
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lafız olmaktan çıkarmaz. 

Bu görüşün sahipleti, Osmâni Mushafların, yedi harfin hepsini 
içerdiği görüşündedir. Yani, Osmâni Mushaflar, bu harflerden, 
yazılarının elverdiği kıraatleri kapsamaktadır. Mesela: Cemi' sigası 
ile de okunan, müfred sigası ile de okunan; öyel paaşey pp ea pili 
töşuğlia âyeti, Osmâni yazıda «ç4-Yı şeklinde bitişik olarak gelmiş 
olup, üzerinde Bi bir elif vardır. 

a Lİ, ii ve Ü Lİ) âyeti de, Osmâni yazıda, bitişik adlara 
ip şeklinde gelmiş olup, üzerinde küçük bir elif vardır. Bu, on- 
ların, zikrettikleri ihtilaf vecihlerinden her vecihte kabul edilemez. 

Ziy yade ve noksan ile olan ihtilafa misal; Yüce Allah'ın; li pi ip 
teli Yİ ve si kavlidir. iyi in ziyadesi ile, yi hi e 
şeklinde de okunmuştur. 

Yüce Allah'ın; «Yİ, San gis Uz» kavli de, eğik Va nin noksanıyla, 
GEY) Fly şeklinde okunmuştur. 

Takdim ve tehir ile olan ihtilafa misal; Yüce Allah'ın; &X <Ep 


48-v4 Gİ eyi kavlidir. Bu âyet; «wyjy 1 50 pis şeklinde de 


okunmuştur: 

Ibdâl (kelime değişikliği) ile olan ihtilafa misal; Yüce Allah'ın; 
deyile ji yk Yü 45, kavlidir. Bu âyet; pili iye 0) 
şeklinde de okunmuştur. 

Şayet bu harfleri (lügatları), Osmâni mushaflar içermiş olsaydı, 
Hz. Osman'ın mushafı, kıraatlerin ihtilafındaki tartışma ve 
çekişmeyi kesip bir sonuca bağlayamazdı. Bu tartışma ve 
çekişmeyi kesmek, ancak, insanları, kendileriyle Kur'an'ın indiği 
yedi harften bir harf üzerinde toplamakla olur. Eğer bu olmasaydı, 
kıraat hakkındaki ihtilaf, muhakkak olduğu gibi devam ederdi. Bu 
durumda Osman'ın cem'i ile Ebu Bekr'in cem'i arasında hiç fark ol- 
mazdı. i 

Eserler göstermektedir ki, Hz. Osman (r.a.)'ın Kur'an'ı 
cem'etmesi, müslümanları bir mushaf üzerinde toplamak için onu 
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yedi harften bir harf üzere nesh etmekti. Çünkü o, yedi harfle oku- 
manın, işin başlangıcında, zorluğu ve güçlüğü kaldırm ik için 


olduğu görüşünde idi. Artık buna ihtiyaç kalmamıştı. İnsanları bir * 


harf üzerinde toplayarak, kıraattaki ihtilafları ortadan kaldırma 
düşüncesi üstün geldi. Sahabe de bu hususta aynı görüşte, 
birleşince icmâ' hâsıl oldu. Sahabe, Ebu Bekr ve Ömer'in devrinde, 
Kur'an'ı, Osman'ın cem'ettiği biçimde cem'etmeye ihtiyaç duy- 


mamıştı. Çünkü bunların zamanında, Kur'an hakkında, Hz. Os- - 
man'ın devrinde meydana gelen ihtilaf meydana gelmemişti. Bu- , 


nunla Osman, şüphesiz büyük bir işi başarmış oluyordu. O, ihtilafı 
kaldırmış, Kur'an'ı cem'etmiş ve ümmeti rahatlatmıştır. 

Yedi sayısının anlamı olmadığını söyleyen (e) şıkkındaki 
beşinci görüşe de şöyle cevap verilmiştir: Hadisler, bu sayının ha- 
kiki ve belirli olduğuna açık ifadeler ile delalet etmektedir. "Cebrail 
bana (Kur'an'ı) bir harf üzere okuttu. Ona müracaat ettim, onu artırma- 
sını istemeye devam ettim. Yedi harfe varıncaya kadar bana artırdı. "23) 


"Rabbim bana, Kur'an'ı bir harf üzere okumam (emrin)i gönderdi. 
Ben, ümmetime'kolaylaştırması için geri çevirdim. Sonunda bana yeni 
harf üzere okumam (emrini gönderdi. "29 


Bu hadisler, yedi ile sınırlı olan hakiki belli bir sayıya delalet 
etmektedir. 


Yedi harften maksadın yedi kıraat öldüğünü söyleyen (£) 
şıkkındaki altıncı görüşe de şöyle cevap verilir: Kur'an, kıraat- 
lerden başka bir şeydir. Kur'an; beyan ve i'caz için Hz. Muhammed 
(s.a.v.)'e indirilmiş vahydir. Kıraatler ise; vahyin lafızlarını telaffuz 
keyfiyyetinde ihtilaftır. Meselâ; tahfif, teskil, med v.5. gibi. 

Ebu Şâme demiştir ki: "Bazıları, şimdi mevcud olan yedi kıraa- 
tin, hadiste kasdedilenler olduğunu sandı. Bu, âlimlerin icmâ'ına 
kesinlikle aykırıdır. Bunu öyle zannedenler bazı'cahillerdir."©25) 


23) Bünu, Buhari ve Müslim Rivayet etmiştir. 
24) Bunu, Müslim rivayet etmiştir. 
25) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 80. 
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Taberi demiştir ki: "Süreti uyuşmakla beraber bir harfin başka 
bir harfe çevrilmesi, harfin ref'i, cerri, nasbı, sakin ve harekeli 
kılınması hakkındaki kıraat ihtilafı ise; Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, 
"Kur'an'ı yedi harf üzere okumam bana emredildi." sözünün 
mânâsından çok uzaktır."(26) , 

Belki de onları bu hataya düşüren, yedi sayısındaki uygunluk- 
tur. Mesele onlara karışık gelmiştir. İbni Ammâr demiştir ki: "Bu 
yedinin yedileyicileri, gereksiz ve yakışıksız bir iş yapmışlardır. 


Anlayışı kıt olan herkese, bu kıraatlerin, haberde zikredilenler a 


olduğu zannını vermekle, mesele karışık hale gelmiştir." 

Bu tartışmada bize açıkça belli oluyor. ki; yedi harften mak- 
sadın; Arapların bir mânâdaki (eşanlamlı) lügatlarından yedi lügat 
olduğunu savunan birinci görüş, nasların zahirleriyle uyuşan ve 
kendisini sahih delillerin desteklediği en doğru görüştür. 

i Übey İbni Ka'b demiştir ki: "Resulullah (s.a.v.) bana şöyle dedi: 
.— Allah, Kur'an'ı bir harf üzere okumamı einretti, Ben: Rabbim, 
ümmetime (kolaylaştırıp) hafiflet, dedim. Bana: 
© —"Onuiki harf üzere oku" diye emretti. Ben: , 

— Ümmetime (kolaylaştırıp) hafiflet, dedim. Bana: Cennetin yedi 
kapıları sayısınca onu yedi harf üzere okumamı emretti. Hepsi de şâfidir, 
kâfidir." 27) . si 

Taberi demiştir ki: "Diğer yedi: Bizim söylediğimiz, yedi li- 
sandır. Cennet'in yedi kapısı ise, bunlardaki emir; nehy, tergib, 


terhib, kasas ve mesel gibi mânâlardır ki, bir kimse bunlarla amel' 


eder ve bunların son sınırlarına'varırsa, bu ona cenneti kazandırır 
(hakettirir). Elhamdülillah, mütekad-diminden bunu söyleyen 
kimsenin sözünde, bizim söyledi-ğimiz aykırı bir şey yoktur. 

Resulullah (s.a.v.)'in: 3s0k Vİ "Hepsi de şâfidir, kâfidir" sözü, 
Yüce Allah'ın, Kur'an'ın sıfatı hakkındaki şu sözü gibidir: 


“.. .. LK A m 


s.. iğ DE A e va 5 e 
İİ SARI gk bl lily Sa) ya ilya Süel 45 pl ai 


26) Bkz. Tefsiru't-Taberi, c.1,s.65. 
27) Bunu, Müslim ve Taberi rivayet etmiştir. 
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"Ey insanlar! Işte size, Rabbinizden bir öğüt, gönüllerdeki dertlere bir 
şifa ve mü'minler için bir hidayet ve rahmet (olan Kur'an) geldi." 
(Yünus, 57) 

Yüce Allah, Kur'an'ı mü'minler için bir şifa kılmıştır. Onun 
öğütleriyle mü'minler, gönüllerine bulaşan hastalıklardan, şeyta- 
nın vesvese ve çarpmalarından şifa bulurlar. Âyetlerinin beyanı ile 
Kur'an onlara kâfi gelip, diğer bütün öğütlerden kendilerini 
müstağni kılar."(29) 


Kur'an'ın yedi harf üzere inmesinin hikmeti 


Kur'an'ın yedi. harf üzere inmesinin hikmeti şu şekilde 
özetlenebilir: 

i 1- Ümmi bir kavme, okuma ve hıfzetmeyi kolaylaştırma: Araplardan 

her kabilenin bir lisanı (yani lehçesi) vardı. Şeriatları hıfzetme, on- 
ların alıştıkları şeylerden olması şöyle dursun, bu konuda hiç bilgi 
ve tecrübeleri yoktu. Bu hikmeti, hadisler apaçık ifadelerle belirt- 
miştir. 

Übeyy şöyle demiştir: "Resulullah (s.a.v.) Cibril ile Ahcâru'l- 
Mirâ'da buluşup: 

— Ey Cibril, ben ümmi bir kavme gönderildim. Bunların arasında 
oğlanlar, küçük kızlar (köle ve cariyeler), yaşlı ve zayıf erkekler, kocak- 
arılar, ömründe kitap okumamış adamlar var, dedi. 

Cibril de: 

, — Kur'an'ı yedi harf üzere okusunlar, dedi. 29) 

"Allah bana Kur'an'ı bir harf üzere okumanu emretti: Ben: Rabbim, 
ümmetime (onu kolaylaştırıp) hafiflet, dedim." 

"(Cibril): Allah sana, Kur'an'ı ümmetine bir harf üzere okutmanı em- 
28) Bkz. Taberi, c. 1, 5. 47-67. 

29) Bunu, Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi ve Taberi, sahih bir isnad ile riva-yet 
etmişlerdir. "Ahcâru'i-Mirâ"; Kuba'da bir yerdir. 
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rediyor, dedi. Resulullah da: “Allah'tan Afiyet ve mağfiretini dilerim. 
Ümmetim buna güç yetiremez, dedi." 

2- Kur'an'ın, Araplardaki lügavi fıtratı âciz bırakması. 

3- Kur'an'ın mânâ ve hükümlerindeki i'câzı: Bazı harflerde ve ke- 
limelerde lafzi süretlerin değişmesiyle, Kur'an'ı her asra uygun 


© kılan hükümlerin istinbâtı hazırlanmış oluyor. Bundan dolayı fa- 


kihler istinbat ve ictihadda, yedi harfin Kıraat-i ları ile hüccet getir- 
mişlerdir. 


*MOK 


Tas 
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Kıraetler ve Kurrâ o; 


Kırânt: Kıraet'in çoğuludur. Lügatta; ( 15  Karae)'nin mas- 
darıdır. Fakat kıraet, ilmi ıstılahta; Kur'ân'ı telaffuz (nutk) mezheb- 
lerinden bir mezheb olup, kurrâ(1) imamlardan bir imamın, 
başkasına muhalif olarak tuttuğu bir yoldur. | 

Kıraetler, Resulullah (s.a.v.)'e dayanan isnadları ile sabit olup, 
insanları, kıraetteki yolları üzere devam ettiren kurrânın bilgisi, Sa- 
habe'nin bilgisine dayanır. 

Sahabe'den, Kur'an okutmakla meşhur olanlar: Übeyy, Ali, 


Zeyd İbni Sabit, İbni Mesud, Ebu Müse'l-Eş'ari ve daha başkala- | 


rıdır. Büyük şehirlerdeki Sahabe ve Tâbiin'den birçoğu Kur'an'ı 
bunlardan alıp öğrenmiştir. epi de Resulullah (s.a.v.)'e isnad 
olunur. 

Zehebi, "Tabakâtu'l- Kurrâ'da iainişi ki: Sahabe'den Kur'an 


okutmakla meşhür olanlar şu yedi kişidir: Osman, Ali, Übeyy, 


“Zeyd İbni Sabit, Ebu'd-Derdâ ve Ebu Müse'l-Eş'ari." 
Yine Zehebi demiştir ki: Ebu Hüreyre, İbni Abbas, Abdullah 
İbnü's-Sâib bunlardandır. İbni Abbas, Zeyd'den de okumuştur. ' 


1) Kurrâ kelimesi, "kıraet"tendir. Kıraet; okumak ve tilavet anlamındadır. Okuyana, 
"kâri" denir. Çoğulu: "Kurrâ"dır. Kurrâ: Kur'an'ı ezberleyen hafızlar ve onu 
başkalarına öğretmekle tanınmış kimselerdir. Bir de "karrâ" kelimesi vardır ki, 
tecvid ve tertil üzere güzel okuyan kimseye denir. Tilavet ve tertil; kıraet an- 
lamındadır. Kur'an hakkında hepsi kullanılır. (Bkz. Kurani Kerim Bilgileri, O. 
'Keskioğlu, 5. 157) (A.E) z 
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Bu Sahabe'den de, büyük şehirlerin her birinde Tâbiin'den bir 


çok kişi Kur'an almıştır (öğrenmiştir): Medine'de İbnü'-Müseyyeb, ' 


Urve, Sâlim, Ömer İbni Abdulaziz, Yesâr'ın iki oğlu Süleyman ve 


Ata, Muaz el-Kâri diye tanınmış olan Muaz İbnu'l-Hâris,. 


Abdurrahman İbni Hürmüz el-A'rec, İbni Şihab ez-Zühri, Müslim 
İbni Cündüb ve Zeyd İbni Eslem bunlardandır. i 

Mezkur Sahabe'den, Mekke'den Kur'an alanlar (öğrenen-ler); 
Übeyd İbni Umeyr, Ata İbni Ebi Rabah, Tavus, Müca-hid, İkrime 
ve İbni Ebi Müleyke'dir. 


Mezkur Sahabe'den Küfe'de Kur'an alanlar: Alkame, Esved, 
,Mesruk, Ubeyde, Amr İbni Şurahbil, Haris İbni Kays, Amr İbni 
Meymün, Ebu Abdurrahman es-Sülemi, Said İbni. Cübeyr, Nehai ' 


ve Şa'bi'dir. i : ” 

Basra'da, Sahabe'den Kür'an alanlar; Ebu Âliye, "Ebu Recâ, Nasr 
İbni Âsım, Yahya İbni Ya'mer, Hasan, İbni Sirin ve Katade'dir. 

Şam'da, Kur'an alanlar; Muğire İbni Ebi Şihab el-Mahzümi, Sa- 
hib-i Osman, Halife İbni Sa'd, Sâhib-i Ebi'd-Derdâ'dır. 

Tâbiin devrinde, ilk yüz yılın başında, kıraetin zabtına ihtiyaç 
hâsıl olunca, bazı âlimler ortaya çıkıp kıraetin zabtına önem verdil- 
er ve tam bir itina gösterdiler. Diğer şer'i ilimleri yaptıkları gibi 
onu da bir ilim haline getirdiler. Böylece kendilerine uyulan ve 
uzak yerlerden kendilerine gelinen imamlar oldular. Bunlardan ve 
müteakib tabakadan, bugüne kadar kendilerine kıraetleriri nisbet 
edildiği yedi imam meşhur olmuştur. 
© Medine'de, Ebu Cafer Yezid İbnü'l-Ka'kâ', sonra Nâfi' İbni 
Abdurrahman; Mekke'de, Abdullah İbni Kesir ve İbni Kays el- 


“ A'rec; Küfe'de, Âsım İbni Ebi'n-Nücüd ve Süleyman el-A'meş, son- 
ra Hamza, sonra Kisâi; Basra'da, Abdullah İbni Ebi İshak, İsa İbni “ 
“Amr, Ebu Amr İbnü'l-Alâ, Âsım el-Cuhderi, sonra Yakub el- 


Hâdrami; Şam'da, Abdullah İbni Âmir, İsmail İbni Abdullah İbni'l- 
Muhacir, sonra Yahya İbni'l-Hâris,. sonra Şurayh İbni Yezid el- 
Hadrami bunlardandır. i 

Bunlardan çevre şehirlerde meşhur olan yedi imam şunlardır: 
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Ebu Amır, Nâfi, Âsım, Hazma, Kisai, İbni Âmir ve İbni Kesir.(9 

Her ne kadar sayısal uyuşma, kıraetler ile yedi harf arasında 
birlik olduğunu hatıra getiriyorsa da, -görüşlerin en sahih olanına 
göre- kıraetler, yedi harften başka şeylerdir. Çünkü kıraetler, 
imamların mezhebleridir. Bunlar icmaen bâki olup insanlar bunları 
okumaktadırlar. Bunların kaynağı; lehçelerde, telaffuz keyfiyye- 
tinde ve tefhim, terkik, imâle, idgâm, ızhâr, işbâ, med, kasr, teşdid, 
tahfif.. v.s. gibi edâ yollarında' meydana gelen ihtilaftır. Bu 
kıraetlerin hepsi de bir harfte, yani Kureyş lehçesindedir. 


Yedi harf (lügat veya lehçe) ise; daha önce anlatıldığı üzere, * 


bundan başka bir şeydir. 


Hz. Osman devrinde fetihler genişlediği zaman, bu yedi harf 


meselesi, arze-i ahire(3) esas alınarak sona erdirilmiştir. Fitne ve fe- 
sad korkusuyla, harflerde ihtilaf için hiçbir vecih tekrar edilme- 
miştir. Sahabe, Hz. Osman devrinde insanları bir harf üzere, yani 


“Kureyş lehçesine göre okumaya teşvik etmiş ve daha önce an-. 


latıldığı gibi, mushafları bu lehçe ile yazmışlardır. 
Kurrânın çokluğu ve yediyle sınırlandırma sebebi 


Bu (yukarıda geçen) yedi kişinin kıraetleri üzerinde ittifak edil- 
miştir. Alimler, bunlardan başka, kıraetleri sahih ve mütevatir olan 
üç kişi daha seçmişlerdir ki bunlar da: Ebu Cafer Yezid İbnü'l 
Ka'kâ' el-Medeni, Yakub İbni İshak el-Hadrami ve Halef İbni 
Hişam'dır. Bu on krıaetten başkası şâzdır, (yani kural dışı istisnai 
kıraetlerdir). Mesela; Yezidi, Hasan, A'meş, İbni Cübeyr ve 
başkalarının kıraetleri gibi. 

Bu on kıraetten her biri, hatta meşhur olan yedi kıraet bile 
şâzlardan hâli değildir. Çünkü bunlarda şâzlardan bazı şeyler 
vardır. Yedi. kurrânın seçilmesi ancak, hicri üçüncü yüzyıldaki 


2) Bkz. silim e 1.7273. 
3) Arze-i ahire; Cebrail'in Resulullah'a Kur'an'ı.son Ramazanda, Kureyş lehçesi ile 
Ka defa arz etmesidir. 
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müteahhirin âlimlerine aittir. Şu var ki ilimlerine güvenilen kıraet 
imamları daha pek çoktur. 

İnsanlar, ikinci yüzyılın başında Basra'da İbni Amr ve Ya- 
kub'un kıraeti, Küfe'de Hamza ve Âsım'ın kıraeti, Şam'da İbni 
Âmir'in kıraeti, Mekke'de İbni Kesir'in kıraeti ve Medine'de Nâfi'in 
kıraeti üzere idiler. İşte bunlar, yedi kıraet imamıdırN. 1 


Hicri üçüncü yüzyılin başında Ebu Bekr İbni Mücâhid(), yedi . 


imama, Kisâi'nin adını katıp bunlardan Yakub'un adını çıkardı. 
Süyuti demiştir ki: "Kıraetler hakkında ilk kitap yazan Ebu 
Ubeyd el-Kâsım İbni Selâm'dır. Sonra Ahmed İbni Cübeyr el-Küfi, 


sonra İsmail İbni İshak el-Mâliki, sonra Ebu Cafer İbni Cerir et- 


Taberi, sonra Ebu Bekr Muhammed İbni Ahmed İbni Ömer ed- 
Decüni, sonra Ebu Bekr İbni Mücahid'dir. Sonra insanlar onun 
asrında ve ondan sonra Kıraetlerin çeşitleri hakkında muhtelif ki- 
taplar yazmışlardır. Kıraetlerin imamları sayılamayacak kadar 
çoktür. Bunların tabakalarını, Hâfızu'l-İslâm Ebu Abdullah ez- 
Zehebi ve Hâfızu'l-Kurrâ Ebu'l-Hayr İbni Cezeri tasnif edip kita- 
plar yazmışlardır."5) 

İmam İbni Cezeri, "en-Neşr'de demiştir ki: Kıraetleri bir kitapta 
toplayan ilk muteber imam, Ebu Ubeyd el-Kâsım İbni Selâm'dır. 
Onları, saydığıma (veya sandığıma) göre, bu yedi imam ile beraber 
yirmi beş kâri'ye çıkarmıştır. Bu zât, hicri 224 yılında ölmüştür. 

Sonra İbni Cezeri demiştir ki: Ebu Ubeyd el-Kâsım'ın eserinde, 
Ebu Bekr Ahmed İbni Musa İbni Abbas İbni Mücahid vardır ki; bu 
zat, sadece bu yedi imamın kıraetleriyle yetinip, kıraetleri yedi ile 
sınırlayan ilk kişidir. Hicri 324 yılında ölmüştür. Sonra İbni Cezeri 
şöyle demiştir: Bazı bilgisiz kişilerin, sahih kıraetleri bu yediden 
ibaret saydığı ve cahillerden bir çoğunun da sahih kıraetleri 
Şâtıbıyye ve Teysir'dekilerden ibaret sandığı haberi bana eriştiği 


4) Ebu Bekr İbni Mücahid, iraklılara Kuran okutan bir kimse olup bu dalda kitap 
yazanlardandır. Sağlam ve güvenilir kişilerden idi. H. 324 yılında ölmüştür. 
5) Bkz. el -İtkân, c L 5.73. 
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için bu fasılda sözü uzattım.(6) 

Kurrâ imamları içinde, yediden daha çok sayıda, bu yedi 
kurrâdan kadri daha büyük veya bunlar gibisi varken, bu yedi 
kurrâ ile yetinilmesinin sebebi; imamlardan rivayet edenlerin ol- 
dukça çok olmasıdır. Himmet ve gayretler âciz kalınca, mushafın 
hattına uyanlardan hıfzı kolay ve kendisiyle Kıraat uygun olanlar 
ile yetinip, güven ve emanete, kıraete devamda uzun ömre ve ken- 
disinden alınmasında hâsıl olan ittifaka bakarak her şehirden bir 
imam seçip ayırdılar. Bununla beraber imamların benimsediği 
bunlardan başka kıraetleri nakletmeyi ve bunlarla okumayı da ter- 
ketmediler. Mesela, Yakub el-Hadrami, Ebu Cafer el-Medeni, 
Şeybe İbni Nassâ' ve daha başkalarının kıraetleri gibi. 

Kıraetler hakkında kitap yazanlar, belli bir sayı üzerinde 
sınırlama yapılmasına katılmışlardır. Çünkü onlar, her ne kadar 
başkalarının değeri daha büyük olsa da, kurrâ imamlarından özel 
bir sayı üzerinde iktisâr ederek kitap yazınca, bu onları meşhur 
eden sebeblerden oluyordu. Sonra insanlar, bu kitabın, 
kıraetleriyle yetindiği o kişileri, kıraetlerde muteber olan imamlar 
sanıyorlardı. İbni Cebr el-Mekki, kıraetler hakkında bir kitap yazıp 
beş kurrâ ile yetindi. Her şehirden bir imam seçti. Beş imam ile ye- 
tinmesinin sebebi, Osman'ın bu şehirlere gönderdiği mushafların 
sayısı beş olduğu içindir. 


6) İbni Hacer de bunu, el-Feth'de nakletmiştir. Şeyh Ahmed Şiki de, Taberi tefsi- * 


rine koyduğu notta (c. 1, s. 65) bunu belirtmiştir. 

İbni Cezeri: Muhammed İbni Muhammed İbni Muhammed, Ebu'l-Hayr 
Şemseddin, İbni Cezeri diye tanınmış olup, zamanındaki kurrâ'nın şeyhidir. 
"en-Neşr fi'l İNİEASİLİ -Aşr" kitaplarının en meşhurudur. Hicri 833 yılında 
ölmüştür. 

Şâtıbiyye: İmam Ebu Muhammed ek-Kasım eş-Şâtıbi'nin manzum eseridir. 
»Hicri 590 yılında ölmüştür. Şâtıbiyye'de, Kitâbu't-Teysir'i, (1173) beyit halinde 
nazme çekip onu, "Hırzu'i-Emâni ve Vechu't-Tehâni fi'l-Kırââti's-Seb'i'l-Mesâni” 
diye adlandırmış olup, kısaca; "Şâtıbiyye" adıyle tanınmıştır. 

“et-Teysir fi'l-Kırââti's-Seb" adlı kitap, kurrâ imamlarından olan Ebu Amr 
ed-Dâni'nin eseridir. Hicri 444 yılında ölmüştür. 
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Denilir ki: Osman, yedi mushaf gönderdi. Bu beş mushaftan 
başka, Yemen'e bir mushaf ve Bahreyn'e de bir mushaf yolladı. Fa- 
kat bu iki mushaftan haber alınamadığı için, İbni Mücahid ve 


başkası, mushafların sayısını gözetmek isteyip, Bahreyn mushafı 


ve Yemen mushafı yerine iki kâri koyarak bunlarla sayıyı yediye 
tamamlamışlardır. Bunun için âlimler demişler ki: Diğerlerini 
bırakıp, kurrâdan sadece yedi imamın kıraetine bağlanmak hak- 
kında ne bir eser, ne de Sünnet yoktur. Bu ancak müteahhirinden 
bazısının kıraetleri cem'edip bunların yayılmasındandır. Eğer İbni 


Mücahid, mesela kıraetleri bu yediden başka imamlara izâfetle ' 


yazmış olsaydı, muhakkak ki bunlar da meşhur olurlardı. 

Ebu Bekr İbni Arabi demiştir ki: "Sadece bu yedi kıraetin caiz 
olduğuna ve mesela; Ebü Cafer, Şeybe, A'meş ve benzerlerinin 
kıraetleri gibi başka kıraetlerin ise caiz olmadığına karar verilmiş 
değildir. (Yani bu yedi kıraet, başkası caiz olmayacak biçimde, sa- 
dece bu yedi imama münhasır değildir.) Muhakkak ki şu imamlar 
da onların benzerleri veya daha üstüdür." Kurrâ imamlarından bir 
çoğu da böyle demiştir. i ' 

Ebu Hayyan ise bu konuda şöyle diyor: "İbni Mücahid'in ve 


onu takib edenlerin kitaplarında, meşhur kıraetlerden ancak * 


önemsiz az bir şey vardır. İşte bu Ebu Amr İbnü'l-A'lâ, ondan on 
yedi râvi rivayet etmekle şöhret buldu, deyip, sonra isimlerini bil- 
dirmiştir. İbni Mücahid'in kitabında, kıraet imanı olarak Yezidi ile 
yetinilmiştir. Yezidi'den rivayet eden on râvi şöhret bulmasına 
rağmen, nasıl oluyor da Yezidi'nin râvisi olarak sadece es-Süsi ve 
ed-Düdi ile yetiniyor. Bunların diğerlerine üstünlüğü yok ki. 
Çünkü Yezidi'den rivayet eden bu on kişi, kıraeti aynı hocadan 
almiş olup, zabta sağlamlık ve alıştaki ortaklıkta eşittirler. 

Ebu Hayyan sözüne devamla demiştir ki: "Doğrusu ben bütün 
bunlara, bilgi eksikliğinden başka bir sebeb bulamıyorum."() 


“xx 


7) Bkz. el-İtkân, c. 1, s. 80-81. 
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Kıraetlerin Çeşitleri, Hükmü ve Kaideleri. 

; li 

Bazı âlimler; kıraetleri; mütevatir, âhâd ve şâz kısımlarına 
ayırmışlardır. Yedisini mütevatir ve üçünü de bu yediyi ona ta- 
mamlayan âhâd kıraetler saymışlardır. Bundan sonra Sahabe 
kıraetlerinden olanları âhâd sayıp, geri kalanları şâz kabul 
etmişlerdir. i 

Kimi: On kırâet mütevatirdir, demiş, kimi de; bu konuda kaide- 
lere güvenilir, kıraet, gerek yedi, gerek on ve gerekse başka 
kıraetlerden olsun fark etmez, demiştir. 

Ebu Şâme; "el-Mürşidü'l-Veciz"de demiştir ki: "Yedi imamdan 
birine isnad. edilen, sahih adı verilen ve bu şekliyle nâzil olduğu 
söylenen her kıraete, bütünüyle Bğlanmak gerekmez. Ancak sahih 
“ kıraette aranan şartların bulunması, bu hükmün dışındadır. Bu 
takdirde bir kıraet imamı ne başkasından münferiden nakledebilir, 


ne de onlardan yaptığı bir nakli kendine tahsis edebilir. Şayet 


kıraet, bunların dışındaki-kurrâdan nakledilirse bu nakil, kıraetin 
sıhhatini bozmaz. Çünkü bu konuda esas olan, kıraet kendisine is- 
nad edilen imam değil, bu vasıfların bir araya gelerek 
gerçekleşmesidir. Zira, yedi ve diğer kıraet imamına nisbet edilen 
kıraet, üzerinde ittifak edilen ve şâz olan kısımlara ayrılır. Ancak şu 
var ki, bu yedi imamdan yapılan nakil; sahip oldukları şöhretleri 
ve kıraetlerinde icmaya dâyalı sıhhatin çokluğu sebebiyle, 
diğerlerinden yapılan nakle göre daha çok güven vericidir."8) 

Onlara göre, sahih kıraetin kaidelerinde kıyas şunlardır: 

1- Kıraetin, Arapça'ya, gerek fasil ve gerekse en fasih olsun, vecih- 
lerden bir vecihle uygun olması. Çünkü kıraet, uyulup kabul edilmesi 
gereken bir sünnettir. Ona intikal etmek ise, rey ile değil, (rivayete 
dayanan) isnad iledir. 

2- Kıraetin, ihtimalen de olsa, Osmani mushaflardan birine uyması. 
Çünkü Sahabe, Osmani mushafların yazılmasında, bildikleri kıraet 
lügatlarına göre yazmaya çalıştılar. Mesela, Yüce Allah'ın; Salı 


8) Bkz. el-İtkân, c. 1, 8.75. , 
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gla çi bize kavlindeki «kia; '1, (sin) yerine (sâd) ile yazıp, 
asıl olan (sin)'i bıraktılar. Çünkü (sin) ile eki diye okumak, her 
ne kadar bir bakımdan resm'e muhalif ise de, tanınmış olan lügavi 
asıl üzere gelmiş olup, ikisi de doğrudur ve işmam kıraeti buna ih- 


, timallidir. 


“İhtimali uygunluktan maksad, şöyle olanlardır: Mesela;.ex lp 


sille çel kıraeti gibi. sel Jafzı, bütün mushaflarda (elif)'in hazfi. 


ile yazılmış olup, «> okunur. Bu kıraet, resme (Osmâni yazıya) 
gerçekten uygundur. «wU okunması ise Osmani yazıya ihtimalen 
uygundur. Diğer mi:sallerde de böyledir. 

Kıraetlerin ihtilafı, resme (Osmâni yazıya) gerçekten uygun ol- 
masına misal: sö yalı nin (tâ) ve (yâ) ile ve 1, ys ün (yâ) ve (nün) 
ile okunması gibi. i 

Sahih kıraette, onun bütün mushaflara uygun olması şart 
koşulmaz. Bazısında bulunana uygun olması yeterlidir. Mesela, 
İbni Âmir'in; col Jiaas EY gl» âyetinde her iki kelimeyi (bâ) 
ile okuması gibi. Çünkü bu Şâmi mushafta vardır. i 

3- Kiraebin, bununla beraber isnadı sahih olması. Çünkü kıraet, uy- 
ulan bir sünnet olup onda naklin selanietine ve rivayetin sıhhatine 
itimad edilir. Çok kere, Arapça'yı iyi bilenler, kıraetlerden bir 
kıraet, kıyastan dışarı çıktığı veya lügatta zayıf olduğu için onu ka- 
bul etmezler. Kıraet imamları ise, onların kabul etmemesine hiç 
önem vermezler. i 


İşte bunlar, sahih kıraetin kaideleridir, Eğer şu üç rükün bir ' 


araya gelirse, o sahih kıraettir: 1. Arapça'ya uygunluk. 2. Osmani 
mushafın yazı ve imlâsına, (resm-i Osmâni'ye) uygunluk. 3- Sene- 
din sahih olmaşı. Bunlardan bir rükün veya daha çoğu bozuk olur- 
sa, 0 kıraete zayıf, şâz veya bâtıl denir. 

Bundan sonra bazı nahivcilerin, üzerine lügatın sahih olanını 
kıyas ettikleri nahvi kaidelerine muhalefet ettikleri için, kendisinde 
bu esasların bolca bulunduğu sahih kıraeti hatalı saymaya 
yönelmeleri doğrusu şaşılacak şeydir. Oysa Ki bu kaideleri Kur'ân 
üzerine hakem kılmak değil, sahih kıraeti, lügavi ve nahvi kaideler 
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üzerine hakem kılmak gerekir. Çünkü Kur'ân, lügat kaidelerini i 


elde etmek için ilk temel kaynaktır. Kur'an, kurrânın kendisine 
dayandığı şey hakkındaki nakil ve rivayetin doğruluğuna itimad 
eder. O, lügat vecihlerinden herhangi bir vecih üzere olabilir. 

İbni Cezeri, sahih kıraetin kaidelerinden birinci şarta ta'likte 
bulunarak şöyle demiştir: "Bizim, kaide hakkında; "bir vecihle de 
olsa" sözümüzle, nahiv vecihlerinden herhangi bir vechi kasdedi- 
yoruz. Bu vecih, gerek fasih, gerekse en fasih olsun ve üzerinde 


« icmâ olunmuş veya hakkında, misli zarar vermeyecek biçimde ihti- . 


laf edilmiş olsn -eğer kıraet, yayılıp şâyi olmuş ve ümmetin sahih 
senet ile aldığı şeylerden ise- fark etmez. Çünkü sahih isnad, en, 
. büyük asıldır, en kuvvetli rükündür. Bazı nahivcilerin veya onlar- 
dan bir çoğunun inkâr edip de inkârları muteber sayılmayan nice 
kıraet vardır. Mesela; «,Sö» ve 145 un sakin kılınması, « İp in 
esre ve «Üğ ph) in üstün kılınması, ip#l5y3 payi gö» de iki muzaf 


arasındaki fasl v.s. gibi."© 


Ebu Amr ed-Dâni demiştir ki: "Kurrâ imamları, Kur'ân harfle- i 


rinden bir şeyde; lügatta daha yaygın ve Arapça'da kıyasa daha 
uygun olana göre değil, bilakis eserde daha sağlam ve nakilde 
- daha doğru olana göre amel ederler, Rivayet sabit olunca, onu ne 
Arapça bir kıyas, ne de lügatın yaygınlığı reddedemez. Çünkü 
kıraet, uyulan bir sünnet olup kabul edilmesi ve kendisine 
dönülmesi gerekir." ii 

Zeyd İbni Sabit de şöyle demiştir: "Kiraet, uyulan bir sünnet- 
tir,"d0) Yİ ; il 

Beyhaki demiştir ki: "(Zeyd bu sözü ile şunu kasdetmiştir:) 
Harflerde bizden öncekilere tâbi olmak, uyulması gereken bir 
sünnettir. Ne imam olan mushafa muhalefet, ne de meşhur olan 
kıraetlere muhalefet caiz değildir. Bundan başkası lügatta caizdir." 

Bazı âlimler, kıraetlerin çeşitlerini özetleyip onları altı kısımda 


9) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 75. Şu âyetler için tefsir kitaplarına bak: Nisâ, 1; Câsiye, 14; 
En'âm, 137. i 
10) Bunu, Said İbni Mansur, Sünen'inde nakletmiştir. 
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toplamışlardır; ti 

Birincisi: Mütevatir: Yalan üzerinde birleşmeleri mümkün ol- 
mayan bir insan topluluğunun, sonuna kadar, kendi gibi bir toplu- 
luktan naklettiği kıraettir. Kıraetlerde galib olan budur. 

Ikincisi: Meşhur:. Senedi sahih olup mütevatir derecesine 
erişmeyen, Arapça'ya ve imlaya uygun olan.ve.kurrâ nezdinde 
meşhur olup, onların ne galat ve ne de şâzlardan saymadıkları 


kıraettir. Âlimler, kendisiyle Kur'an okunan kıraeti bu çeşit içinde. 


zikretmişlerdir. , 
Üçüncüsü: Âhâd: Senedi sahih olup imlâya veya Arapça'ya mu- 
halif olan veya. yukarıda zikredilen gibi meşhuz olmayan kıraettir. 
Kur'an bununla okunmaz. Bunun misalleri; Ebu'Bekre'den rivayet 
edilen şu kıraettir: Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle okumuğ; ' 


tea ölem ğleğ yas Oy, le çascaş 01) 
İbni Abbas'ın da, Rahmân süresinin 79, âyetini, (fâ)nın fethi ile 
şöyle okuduğunu rivayet etmiştir: . 
. .. g0. Marek”, o... 
diydi) YA pd ça yn, ele Aİ) (42) 
Üsü: şâz; Senedi sahih olmayan kıraettir. Mâzi sigası ve 
Glue elle dü» kıraeti gibi. 


«ça» in fethiyle; 
Beşincisi: Mevzâ: Aslı olmayan uydurma kıraettir. 
EŞiNCİSİ İYİEDZİ 
Altıncısı: Müdrec: Kıraetlere, tefsir biçiminde ,yapılan 2zi- 
yadelerdir."İbni Abbas'ın İĞ gn çiy Ge üye Mal A öl çi vi) 
Alaa pp pall kıraeti gibi.(13) ignle-iz .»» kavli, âyete katılmış 
bir tefsirdir. 


Son dört çeşit kıraet ile Kur'an okunmaz. i 
Çoğunluğa (Cumhür'a) göre; yedi kıraet mütevatirdir, Meşhur 


11) Bunu, Hâkim nakletmiştir. 
12) Bunu, Hâkim nakletmiştir: 
i 13) Bunu, Buhari nakletmiştir. 
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olan mütevatir kıraetten başkası ile, ne namazda ve ne de namazın 
dışında kıraet caiz değildir. © i 
Nevevi, "Şerhu'l-Mühezzeb"de; ne namazda, ne de namazın 
dışında şâz kıraetle okuma caiz değildir. Çünkü şâz kıraet Kur'an 
değildir. Çünkü Kur'an ancak tevatür ile sabit olur. Şâz kıraet ise 
mütevatir değildir. Bundan başkasını söyleyen kişi, ya yanılıp hata 
etmiş, ya da cahildir. Eğer muhalefet edip şâz kıraetle okursa, ne 
namazda ve ne de namaz dışında kıraeti.kabul edilmez. Bağdad fa- 


kihleri, şâz kıraet ile okuyan kimsenin tövbe etmesi gerektiği 


üzerinde ittifak etmişlerdir. İbni Abdilber, şâz kıraetin caiz ol- 
madığı ve şâz ile okuyanın arkasında namaz kılınmayacağı 


üzerinde müslümanların icmâ ettiklerini nakletmiştir. 
* 


Sahih Kıraetlerdeki İhtilafın Faydaları 


Sahih kıraetlerin ihtilafında şu faydalar vardır: 

1- Allah'ın kitabını korumaya ve bu pekçok vecihler üzere ol- 
masıyla beraber onu tebdil ve tahriften muhafaza etmeye yönelt- 
mek. 

2- Ümmetten hafifletmek ve kıraeti onlara kolaylaştırmak. 

3- Kur'an'ın ö luşundaki i i'cazı. Şöyle ki, her kıraet, lafız 
tekrarlanmaksızın şeri bir hükme delalet etmektedir. Mesela: 
asal a gesi vi İİ Gi 3A ipl âyetinin, GE de nasb ve cer ile 
okunması gibi. Nasb okunmasında, ayağı yıkama hükmünü beyan 
vardır. Bu takdirde atf; «izâ İlç, Saye 26» kavlindeki gasl 
(yıkama) fiilinin ma'mülü üzerine yapılmış olur. 

Cer gkunması ise, meshi gerektiren şey bulunduğunda, mestler 
üzerine meshin hükmünü beyan etmektedir, Bu takdirde atf; ipa) 


ei Kr İn kavlindeki mesh fiilinin ma'mülü üzerine yapılmış 
olur. Biz, bu iki hükmü, âyetin İafzını uzatmadan elde ediyoruz. 
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İşte bu, Kur'an'ın özlü oluşu hususundaki i'câz mânâlarındandır. 

4- Mücmel olması muhtemel olanın, diğer bir kiraette beyan 
edilmesi. Mesela; Yüce Allah'ın; «saver özi a) kavlinde 
tahfif ile «öğlen ve teşdid ile suzi okunması gibi. Çoğunluğa 
göre, teşdid ile okunuş, tahfif ile okunuşun mânâsını açıklayıcıdır. 
Şöyle ki: Hayızlı kadın ile kocasının cinsi ilişkide bulunması, - 
kadın su ile yıkanıp temizlenmedikçe- hayız karının kesilmesiyle 
helal olmaz. Ri 

Gil 3 inde karaeti, Yüce Allah'ın; 2 öleli isa Gi gal a 
snşia dl $3 İLE kavlindeki «yda şeklindeki kıraetten mak- 
sadın, hızlı yürümek değil, hemen gitmek olduğunu beyan etmek- 
tedir, ; N yi 7 
Cg yerine; isallı-ra Lpiydiğ$ iL GALA» şeklinde okunması 
da, sağ elin kesileceğini beyan etmektir. İ 

tt yi el YK Sİ İçi, kıraeti de, maksadın, ana bir 
kardeşler olduğunu beyan etmiştir. Bunun için âlimler demişler ki: 
"Kıraetlerin ihtilafiyle alikâmda ihtilaf meydana gelir." ; 

Ebu Ubeyde, "Fedailu'l-Kur'ân'da demiştir ki: "Şâz Kıra-etten 


© maksad, meşhur kıraetin tefsir ve mânâlarının beyan edilmesidir. 


Âişe ve Hafsa'nın;esai-vra yakl Le araş öleli kıraeti, İbni Me- 
sud'un; esra Luş» kıraeti ve Cabir'in; s4 ziyadesiyle; 
tir erik la Modi kıraeti gibi. 

Ebu Ubeyde sözüne devamla demiştir ki: Bu harfler (vecihler) 
ve benzerleri, Kur'an'ı tefsir edicidir. Tefsir konusunda bunun ben- 
zeri, Tâbiin'den de rivayet edilmekte olup güzel sayılmaktadır. Bu, 
Sahabe'nin büyüklerinden rivayet edilmiş olunca nasıl güzel 
sayılmaz? Sonra bu, kıraetin kendisinde olunca, tefsirden daha çök 
faydalı ve daha kuvvetlidir. Bu harflerden (vecihlerden) en 
azından elde edilecek fayda, te'vilin sıhhatini bilmektir."(15) 


. 14) Bu, Ebu Bekr, Hamza ve Kisâi'nin kıtaetidir. (AE) 


15) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 82. 
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. Ebu Bekr İbni Mücahid'in zikrettiği ve kendisince; zabt, emanet, 
kıraete devamda uzun ömür ve kendilerinden alınmasında görüşlerin itti- 
fak etmesi gibi özelliklerle tanındıkları için seçtiği meşhur. ır yedi Kı Kurra 
şunlardır: 

Ra Ebu Amr İbnü'l-Alâ' Şeyhü'r-Ruvât: Bu zât, Zeyyan İbnü'l 

â' İbni Am Ammar el-Mâzini'dir. Kimi; adı Yahya'dır, kimi de; 

a e demiştir. Hicri 154 yılında Küfe'de ölmüştür. Onun iki 
râvisi: ed-Düri ve es-Süsi'dir. 
“ “ed-Düri'ye gelince: Bu zat, Ebu Ömer Hafs İbni Ömer İbni 
Abdülaziz ed-Düri en-Nahvi'dir. Dür; Bağdad da bir yerdir. Hicri 
246 yılında ölmüştür. , 

es-Süsi'ye gelince: Bu. zat, Ebu Şuayb Salih İbni alya İbni 
Abdullah es-Süsi'dir. Hicri 261 yılında ölmüştür. 

2- Ibni Kesir: Abdullah İbni Kesir el-Mekki, Tâbiin'dendir. Hicri 
120 yılında Mekke'de ölmüştür. Râvileri: Bezzi ve Kunbül'dür. 

Bezzi: Ahmed İbni Muhammed İbni Abdullah İbni Ebi Bezze 


el-Müezzin el-Mekki, Ebu'l-Hasan diye künyelenmiş-tir. Hicri 250 


yılında Mekke'de ölmüştür. 

Kunbülk Muhammed İbni Abdurrahman İbni Muhammed İbni 
Halid İbni Satd el-Mekki di-Mahzümi'dir. Künyesi; Ebu Amr, Lak- 
abı; Kunbül'dür. Bunların; Mekke'de, Ehl-i Beyt'ten olup, Kanâbile 
diye tanındıkları söylenir. Hicri 291 yılında Mekke'de ölmüştür. , 

3 Nâfi" el-Meder Medeni: Ebü Ruveym Nâfi" İbni Abdurrahman İbni 


dine'de ölmüştür. Râvileri; Kâlün ve Verş' tir, 

Kâlün: İsa İbni Münyâ el-Medeni, / Arapça muallimi olup, Ebu 
Musa diye künyelenmiştir. Kâlün onun lakabıdır. Nâfi'nin onu, 
kıraetinin güzelliğinden dolayı "Kâlün" diye la-kablandırdığı ri- 
vayet edilir. Çünkü Kâlün, Rüm lisanında, ceyyid, yani iyi, güzel, 
hoş demektir. Hicri 220 yılında Medine'de ölmüştür... . 

Verş: Osman İbni Said el-Misri'dir. Künyesi; Ebu Said, lakabı 
Verş'tir. Söylediğine göre, çok beyaz olduğu için Verş diye lakab- 
landırılmıştır. Hicri 197 yılında Mısır'da ölmüştür. 
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4- Ibni Âmir eş-Şümi: Abdullah İbni Âmir el-Yahsıbi, Velid İbni 
Abdulmelik'in hilafeti Zamanında Dımışk'ta kadı olup, Ebu İmran 
diye lakablanmıştır. Tâbiin'dendir. Hicri 118 yılında Dımışk'ta 
ölmüştür. Râvileri: Hişam ve İbni, Zek-yân'dır. 

ğ Hişâm: Bü zat, Hişâm İbni Ammar İbni Nusayr el-Kâdi ed- 
Dımışki'dir. Künyesi; Ebu'l-Velid'dir. Hicri 245 yılında Dımışk'ta 
- — ölmüştür.” , 
ğ Ibni Zekvân: Abdullah İbni Ahmed İbni Beşir İbni Zekvân el- 
kp — Kureşi ed-Dımışki'dir. Künyesi; Ebu Amr'dır. Hicri 173 yılında 
N eğmuş ve hiçri 242 yılında Dımışk'ta ölmüştür. 
N < 5- Âsım el-Küfi16; Âsım İbni Ebi'n-Nücüm'dur. Ona, İbni Behle, 
Ebu Bekr de denir. Tâbiin'dendir. Hicri 128 yılında Küfe'de 
ölmüştür. Râvileri; Şu'be ve Hafs'dır. 

“Şube; Ebu Bekr Şu'be İbni Abbas İbni Salim el-Küfi'dir. Hicri 
193 yılında Küfe'de ölmüştür. İ os 

Hafs: Hafs İbni Süleyman İbni'i-Muğire el-Bezzâz el-Küfi'dir. 
Künyesi, Ebu Amr'dır. Sika, yani güvenilir bir râvidir. İbni Muin: 
O, Ebu Bekr'den akra' (yani kıraet bakımından daha fasih)dir, 
demiştir. Hafs, hicri 180 yılında ölmüştür. : 

 6- Hamza el-Küfi Hamza İbni Habib İbni Ammâratü'z-Zeyyâd 
el-Farzi et-Teymi'dir. Künyesi, Ebu Ammâre'dir. Hicri 156 yılında, 
Ebu Cafer el-Mansür'un hilafeti zamanında Halvân'da ölmüştür. 
Râvileri: Halef ve Hallâd'dır. , i 

Halef: Halef İbni Hişâm, el-Bezzâz'dır. Künyesi, Ebu Mu- 
hammed'dir. Hicri 229 yılında Bağdad'da ölmüştür. 


Küfi'dir. Künyesi, Ebu İsa'dır. Hicri 220 yılında ölmüştür. 

7- el-Kisât el.Küfi; Ali İbni Hamza, Küfe'li nahivcilerin 
imanudır. Künyesi, Ebu'l-Hasan'dır, Kisâ' yani elbise ile ihrama 
girdiği için ona Kisâi denmiştir. Hicri 189 yılında, Reşid ile beraber 


16) Biz türklerin kıraeti, Âsım kıraeti olup, Hafs rivayetine dayanır. O rivayet de; 
Osman, Ali, Zeyd İbni Sabit ve Übey İbni Ka'b hazretlerinin, Resul-i Ekrem'den 
i olan rivayetleridir. (A.E.) ' , N 
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'Hallâd:, Hallâd İbni Hâlid - veya İbni Halid- es-Sayrafi el- 


Horasan'a gitmek üzere yola çıktığı zaman, Rey şehri köylerinden 
bir köyde ölmüştür. Râvileri: Ebu'i-Hâris ve Hafs ed-Düri'dir) 

Ebu'-Hâris: Leys İbni Hâlid el-Bağdâdi'dir. Hicri 240 yılında 
ölmüştür. 

Hafs ed-Düri: Ebu Amr'dan rivayet eden kişidir. Daha önce zik- 
redildi. 

Geri kalan şu üç kurrâ ise on kurrâyı tamamlayıcıdır: 

8- Ebu Cafer el-Medeni: Yezid İbni Ka'kâ'dır. Hicri 128 -veya 


132- yılında Medine'de ölmüştür, Râvileri: İbni Verdân ve İbni' 


Cenmâz'dır. 

Ibni Verdân: Ebu'l-Hâris İsa İbni Verdân el-Medeni, hicri 160 
dolaylarında Medine'de ölmüştür. 

Ibni Cemmâz: Ebu'r-Rabi' Süleyman İbni Müslim İbni Cemmâz 
el-Medeni, hicri 170 yılından az sonra Medine'de ölmüştür. 

9- Yakub el-Basri: Ebu Muhammed Yakub İbni İshak İbni Zeyd 


el-Hadrami, hicri 205 -veya 185- yılında Basra'da ölmüştür. - 


Râvileri: Rüveys ve Rüh'tur. ; 

Rüveys: Ebu Abdullah Muhammed İbnü'l-Mütevekkil el-Lü'lül 
el-Basri'dir. Rüveys, lakabıdir. Hicri 238 yılında Basra'da ölmüştür. 

Rüh: Ebu'l-Hasan Rüh İbni Abdülmü'min el-Basri en-Nahvi, 
hicri 234 -veya 235- yılında ölmüştür. 

10- Halef: Ebu Muhammed Halef İbni Hişam İbni Sa'leb el- 
Bezzâr el-Bağdadi, hicri 229 yılında ölmüştür. Kimi de; ölüm tarihi 
bilinmiyor, demiştir. Râvileri: İshak ve İdris'tir. 

“Ishak: Ebu Yakub İshak İbni İbrahim İbni Osman el-Verrâk el- 
Meryezi, sonra el-Bağdadi, hicri 286 yılında ölmüştür. 

Idris: Ebu't-Hasan İdris İbni Abdülkerim el-Bağdâdi el-Haddâd, 
hicri 292 yılında, kurban bayramı günü ölmüştür. 

Bazıları, bu on kıraete, şu dört kıraeti de ekler: 

1- Hasan Basti'nin kıraeti: Bu zat, el-Ensâr'ın âzadlısı olup, zühd 
ile tanınmış olan Tâbiin'in büyüklerinden birisidir. Hicri 110 
yılında ölmüştür. VE , 

2- Ibni. Muhaysan diye tanınmış olan Muhammed Ibni 
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© Abdurrahman'ın kıraeti: Bu zat, hicri 123 yılında ölmüştür. Ebu 


Amı'ın şeyhidir. 

3- Yahya Ibnü'l Mübarek el-Yezidi. en-Nahvi'nin kıraeti: 
Bağdad'lıdır. Kıraeti, Ebu Amr ve Hamza'dan almıştır. ed-Düri ve 
es-Süsi'nin şeyhidir. , 

4- Ebu'rFerec Muhammed. Ibni Ahmed eş-Şenbüzi'nin kıraeti: Bu 


, Zat, hicri 388 yılında ölmüştür. 


Vakf ve İbtidâ(17 


(Durma ve Başlama) 


Vakf ve ibtidâyı bilmenin, âyetlerin mânâlarının selametini kor- 
umak, karışıklıktan ve hataya düşmekten pik olmak için Kur'an-ı 
Kerim'in kıraetinde büyük önemi vardır MBu da, mânâ bozulma- 
ması için, arapça ilimleri okuyup öğrenmeye, kıraetleri ve 
Kur'an'ın tefsirini bilmeye ihtiyaç gösterir. Buna bazı misaller vere- 
lim. 

Wes Yüce Allahın; 0 ei Mai e > kavli üzerinde dur- 
UP, Sonra; (.44U-r ip fayı Cİ, 2 08) Kavlinin başlatılması gere- 
kir ki; böylece (ep kavlinin, dee) kavline sıfat olduğu sanılmasın. 
Çünkü, de, “Eğrilik" ile (> Dosdoğru) olmak birbirine zıttır. 

Yüce Allah'ın: «öt ya-ye lü pi e : ys “içi si) (19) kay. 


17) Birçok âlimler, bu konuda müstakil eser yazmışlardır. İbnü'n-Nahhâs, İbni (bad 
ve ed-Dâni bunlardandır. Bkz, Zerkeşi'nin "el-Burhân"ı, c.. 1, . 342. 

18) Bu âyetlerin anlamı şöyledir: "(Kitabı indirdi) ve ona hiç bir eğrilik koymadı." (Kehi, 
1); "Onu dosdoğru bir kitab olarak indirdi ki Allah katından gelecek şiddetli azaba karşı 
uyarsın:" (Kehf, 2). 

19) Bu âyetin anlamı: "Keşke bana kitabım verilmeseydi de, hesabımın ne igili bilme- 
seydim." (eükka, 25-26) 
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T.G. 
EĞ İLAHİYAT FAKÜLTESİ 
Hatlaş Bayraktar Kütüphaneşi 


REN ivaz 


>< 


linde ve eğil vava al e al e 80) kavlinde olduğu 
gibi, sonunda sekte (hâ)sı bulunan kelime üzerinde durmak gere- 
kir. Çünkü sen, Kur'an'dan başkasında, şayet durursan bu hâ'yı be- 
lirtirsin, vasledip geçtiğin zaman belirtmezsin. Bu, mushafta yu- 
varlak (hâ) ile yazılıp vasi edilmez. Çünkü Arapça'da, vasl halinde 
bu (hâ)nın düşürülmesi gerekir. Vasledildiği zaman bu hâ'nın be- 
lirtilmesi Arapça'ya aykırıdır. Hazfedilmesi ise Mushaf'a aykırıdır. 
Onun üzerinde durmakta, hem Mushaf'a ve hem de Arapça'ya uy- 
mak vardır. Hâ ile vasi ancak vakf niyetiyle caiz olur. 

Mesela, mânâ doğru olması için, Yüce Allah'ın: esli «ipe Ypp 21) 
kavli üzerinde durulup, sonra; «üz. diği bi,22) kavli ile başlanılması 
gerekir. Çünkü vasledildiği zaman bu, onu mahzun eden şeyin; 
alan i id ös demeleri olduğu zannını verir. Oysa ki böyle 
değildir. 

Şüphesiz ki, âyetin durulacak ve başlanılacak yerini (vakf ve ib- 
tidâ'sını) bilmenin, mânâları anlamada ve hükümleri iyi düşünüp 
taşınmada faydası vardır. 

İbni Ömer şöyle demiştir: "Kur'an nâzil olmazdan önce, bir süre, 
içimizde imanın varlığını duyarak yaşadık. Resulullah (s.a.v.)'e vahiy 
başlayınca helal ve haramı, sizin bugün Kur'an'ı öğrendiğiniz gibi, 
üzerinde vakf edilmesi gereken yerleri öğrenmiştik. Günümüzde bazı kim- 
selere, imandan önce Kur'an'ın verildiğini, emir ve yasaklarından haberi 


olmadan, üzerinde vakf edilmesi gereken yöne bilmeden, başından sonu- 


na okuduklarını gördük. Oysa ki Kur'an'ın her harfi; benimle amel et- 
men ve öğütlerimden yararlanman i için ben sana Allah'ın e elçisiyim, diye 
seslenmektedir."©23 


20) Bu âyetin anlamı: "Malım bana hiç fayda A saltanatım da benden (koptu), 
© yekoltip gitti." (Hâkka, 28-29) 
21) Âyetin anlamı: "(Resilüm!) Onların (inkârcıların) sözleri seni üzmesin.” (Yünus, 65) 
22) "Çünkü bütün izzet (ve üstünlük) Allah'ındır." , 
* 23) Bkz. el-Burhân'ın hâmişi (kenarındaki ile; c. 1, 5. 342 ve ayrıca el-İtkân, c. 
1.197. 
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Nahhâs;. bu hadis, onların, Kur'an'ı öğrendikleri kadar, vakf 
(durak) yerlerini de öğrendiklerini gösterir, demiştir. 

Vakf'ın kısımları: Âlimler, vakfın kısımlarında ihtilaf etmişlerdir. 

Denildi ki: Vak£, sekiz çeşide ayrılır: Tâm, tâma ı benzeyen, nâkıs, 
nâkısa benzeyen, hasen, hasene benzeyen, kabili, kabihe benzeyen. 

Kimi de: Tâm, câiz ve kabih olmak üzere üçe ayrılır, demiştir. 

Tâm ve kabih olmak üzere ikiye ayrılır, diyen de'vardır. 

Meşhur olan; vakfın dörde ayrılmasıdır: Muhtâr olan tâm, câiz 
olan kâfi, mefhüm olan hasen ve mâtrük olan kabih, 

,1- Tüm: Kendinden sonraki bir şeyle ilişiği olmayan ve çok kez 
âyetlerin başlarında bulunan vakıftır, Mesela, şu âyetlerde olduğu 
gibi: «0 el ça e ©4) kavlinin sonunda durulup, 0 yeli El , 25) 
kayliyle başlanır. 


Bazan ' vakf, fâsılanın bitiminden önce bulunur. Mesela, şu i 


âyette olduğu gibi: Belkıs'ın; esi Gü iğdi yz,29) kavliyle sözü bit- 
miştir. Sonra Yüce Allah «öz wi5)» 07) diye bu-yurmuştur ki, bu 
âyetin başıdır. i 

2- Kâfi: Lafızda munkatı', mânâda muttasıl olan vakıftır. Buna 
misal: Kendinden sonra, 15» anlamına gelen (lâm) bulunan her 
âyet başıdır. Yüce Allah'ın şu sözünde olduğu gibi: 


“OR mehereg öğr. 3 8 çan e ... 
Gİ iz yü ny e YE DA b öö, 53 Yaa 
"Onun söyledikleri, ancak Allah'tan gelmiş bir öğüt ve apaçık bir 

Kur'an'dır. Diri olanları uyarsın ve kâfirler cezayı hak etsinler diye." 

(Yâsin, 69-70) 


3- Hasen: Üzerinde durulması uygun olup; kendinden sonraki 


24) Anlamı: "Ve kurtuluşa erenler de ancak onlardır." (Bakara, 5) 

25) "Gerçek şu ki, kâfir olanlar... "(Bakara, 6) 

26) "Melike: Hükümdarlar bir memlekete girdiler mi, orayı perişan ederler ve halkının ulu- 
larını alçaltırlar... dedi." (Neml, 34) 

27) "Onlarda böyle yapacaklar." (Neml, 34) 
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kelime ile başlamak -ikisi arasında, lafız ve mânâda ilişki bulun- 
duğu için- uygun olmayan vakıftır. Yüce Allah'ın şu sözünde 
olduğu gibi: * 


Jose 


Çele li, di 


"Hamd (övme ve övülme), âlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. O, 
Rahmân'dır ve Rahim'dir." (Fatiha, 1-2) , 

4- Kabih: Kendisinden maksadın ne olduğu anlaşılmayan 
Yakikk Mesela; bedi ali in: e emil rp “Andolsun şöyle Biyer: 
Meryem oğlu Mesih 'tir."(28) kavli ile Buslamak gibi, “Çünkü bu sözle 
başlandığı takdirde mânâ küfür ifade eder. Bunun benzeri; Yüce 
Allah'ın şu sözüdür: 


ÜYE LİE İN Bİ LİE gal a 


“Andolsun, şöyle diyenler kâfir olmuşlardır: Allah, üçün üçüncüsü- 
dür." (Mâide, 73) Bu âyette, «yü» üzerinde durulmaz. 


: Tecvid ve Tilavet Âdâbı. 


Abdullah İbni Mesud (r.a.), güzel ve yüksek sesli bir okuyucu 
idi. Kur'an'ı güzel okurdu. Güzel okuyuşun; hem okuyanda ve 
hem de dinleyende, huşü ve tevazu içinde, Kur'an'ın mânâlarını 
anlama ve i'cazının sırlarını kavrama hususunda etkisi vardır. Re- 
sulullah (s.a.v.) onun hakkında şöyle buyurmuştur: 

"Her kim Kur'an'ı indirildiği gibi, taze ve yumuşak okumayı you 
sa, onu, Ibni Ümmi Abd'in (yani Ibni Mesyd'un) okuduğu gibi okusun." 


28) Bkz. Mâide Süresi, âyet: 17. 


254 


Bu ona; güzel ses ve Kur'an'ı güzel okuma yeteneği verildiği 
içindir. iğ i Ne : 
Eski ve yeni zamanda âlimler, telaffuzun doğru olması için, 


Kur'an'ın tilaveti ile ilgilenmişlerdir. Bu, onlar nezdinde, 


“Kur'an'ın tecvidi" adıyla bilinir. Birçokları bu konuda nazım ve ne- 
sir olarak müstakil eser yazmıştır. Onlar tecvidi şöyle tarif 


miektir." ; 

© Her ne kadar tecvid, her harfin edâ keyfiyetinde, kendinden 
önceki ve sonraki ile bağlantısını gözetmekle beraber, harfleri mah- 
reçlerinden çıkarmaya dayanan kaideleri olan ilmi bir sanat ise de, 
şüphesiz ki o, okuyup anlamaktan daha çok, iyi okuyan kişiyi tak- 
lid etmek, alıştırma ve egzersiz yapmakla kazanılır. 

İbnü'i-Cezeri demiştir ki: “Tecvidde olgunluğa ve kemale 
erişmek için, dilin alıştırılması ve güzel okuyan kişinin ağzından 
duyulan lafzın tekrar edilmesi gibi (mükemmel başka bir hetod) 
bilmiyorum. Bunun kaidesi; vak£, imâle, idgam, hemzeli okuma, 
terkik, tefhim ve harflerin çıkış yerlerinin keyfiyyetine dayanır."(29) 

Âlimler, tecvidsiz okuyuşu, fahn saymışlardır. Kıraette lahn: Ke- 
limelere, sonradan. ârız-olan telaffuz bozukluğudur.80) |“ 
© Lahn'ın, geli ve hafi olanı vardır. Celi, yani açık lahn; lafzı 
açıkça bozan hatadır.-Açık lahni, Kıraet imamları ve diğer âlimler 
müştereken bilirler. Bu, i'rab ve sarf hatası gibi şeylerdir. Hafi, yani 
gizli lahn ise, lafzı bozmak olup, bunu sadece kıraet âlimleri ve bir 
de âlimlerin ağzılarından öğrenip onu, ehl-i edanın lafızları olarak 
zapteden edâ imamları bilirler, ' 


29) Bkz. el-İtkân, c. 1, 5. 100. N 

30) Lahn: Ezdâd denen zıt anlamlı kelimelerden biridir. Dinin yanlış kullanılması an- 
lamına geldiği gibi; dili, kaidesine (i'râbına) uygun olarak kullanıma anlamına da ge- 
lir. Kelime, her iki anlamda, hadislerde geçer. Anlamak, kavramak anlamına da 
gelir. Keza, lügat olarak asıl anlamı: Doğru yönden sapmaktır. Lahn; lügat, lehçe, 
dil, makanı, nağme, melodi, ses, nota gibi anlamlara da gelir. (AE) 
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Tecvidde, ifrat ve tekellüf derecesinde mübalağa yapmak, 
lahn'den daha az bir hata değildir. Çünkü bu mübalağa, Harfleri 
yerlerinden başka yerde yâdetmektir. Mesela, bugün Kur'an'ı, çalgı 
âletlerinin çıkardığı ses gibi ve dalgalanarak gidip gelen musiki ' 
sesi gibi gamlı, kederli nağme ile okuyanlar vardır. 

Âlimler, insanların bu konuda icad ettikleri bid'atlere dikkati 
çekerek bunları şöyle adlandırmışlardır: Ter'id, terkis, sira tahzin 
veya terdid. 

Süyüti bunları, "el-İtkân"da nakletmiş, er-Râfii de bunları, 
"İ'câzu'I-Kur'ân"da şu sözü ile ifade etmiştir: 

"Kıraet ve eda hususunda icad edilen bid'atlardan biri de, 
bugüne kadar sürüp gelen bu telhin olup, onu, kalbleri fitne ve fe- 
sada Mpa ia ve bir de bunların halini beğenenler birbirlerine 
nakledip Kur'an'ı şarkı gibi okuyorlar."61) 

Onlarda bulunan nağme kısımları halindeki telhin çeşitlerinden 
bazılârı Şunlardır: . 

Ter'id: Okuyanın sesini, soğuktan veya elemden titriyormuş 
gibi titretmesidir. 

Terkis: Sakin üzerindeki sükunu acele ile yapıp, koşar veya 
zıplar gibi hemen harekeye geçmektir. 

Tatrib: Kur'an okurken, terennüm ve tegannide bulunarak, 
med gerekmiyen yerde med yapmak, med yapılacak yerde fazlaca 
uzatmaktır. 

Tahzin: Hudü' ve huşü içinde, ağlarcasına, hüzünlü bir biçimde 


31) Huzeyfe'nin (r.a.) şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: 
Kur'an'ı Arab lahn'ı (arab dilinin kaidelerine uygun) ve Arab sesleri üzere 
okuyun. Sakın ha ehl-i aşk (veya Câmiu's-Sağir'deki aslında ehl-i fısk) ve Ehl-i 
Kitâbeyn'in lahnı.üzere (Yahudi ve Hristiyanların kitaplarını okudukları 
biçimde Kur'an'ı) okumayın. Bilesiniz, benden sonra bir kavm gelecek ki, onlar 
Kur'an'ı okurken, şartı ve matem terci'i gibi terci ile okuyacaklar, Onların 
(imanları laftadır) girtlaklarından öte geçmez. Kalbleri fitne ve fesada uğramış- 
tır. Böylelerinden hoşlanan kimselerin kalbleri de fitne ve fesad içindedir." 
(Rezin rivayet etmiştir. Süyüti, Câmiu! s-Sağir'de kaydetmiştir. Feyzü'l-Kadir, c. 


2, s. 65'de kayıtlıdır.) (AE) 
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yapılan kıraettir. 

Terdid: Kur'an okuyanın kıraeti bitiminde, cemaatin bu vecih- 
lerden bir vecih üzere, bir ağızdan ona karşılık vermeleridir. 

(Kiraetin kayfiyyeti üçtür:) Kıraet, ya fahkiken olur. Bu, 
âlimlerin belirttiği biçimde, tertil ve teenni ile beraber her harfe 
hakkını vermektir. 

Ya da hadran olur. Bu da, sahih eda şartlarını gözetmekle bera- 
ber hızlı okumadır. 

Ya da tedviren olur. Bu Gi tahkik ve hadr kıraeti arasında, orta 
bir okuyuştur." 

Kur'an okumak, İslâm'ın sünnetlerinden bir sünnettir. Kur'an'ı 
çok okumak müstehabtır. Böylece Allah'ın kitabından okuduğu 
şeylerle müslümanın kalbi diri, gönlü aydıniğk olur, 2 


Abdullah İbni Ömer demiştir ki: "Resulullah (5.a.v.) şöyle buyur- 


du: i 
— Ancak iki kişiye hased (yani gıbte) edilir: Biri, kendisine Allah'ın 


mal verip de, o malı gece gündüz infak eden (hayra harcayan) kişi; diğeri 


de, kendisine gelen Kur'an'ı gece gündüz okuyarak amel eden kişi. (82) 

. Halis niyet ve iyi maksatla Kur'an okumak bir ibadet olup, 
buna karşılık müslümana sevab verilir. İbni Mesud'dan rivayete 
göre: "Resulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: Kim Allah'ın kitabından 
bir harf okursa, buna karşılık ona bir hasene vardır. Bir hasene on misli ile 
verilir. " (83) 


Ebu Ümame'nin hadisinde şöyle gelmiştir: "Kur'an'ı ' okuyunuz. 


Çünkü o, kıyamet günü, sahibi için şefaatçi olarak gelir." 84) 

Selef (Allah onlardan razı olsun), Kur'an'ı devamlı okurlardi. 
Onlardan kimi, Kur'an'ı bir gün ve gecede hatmeder, kimi de daha 
çok zamanda hatmederdi. Abdullah İbni Amr demiştir ki: 
"Resulullah (s.a.v.) bana: # , 

— Kur'an'ı'bir ayda oku (hatmet), buyurdu. Ben: 


32) Bunu, Buhari ve Müslim nakletmiştir. 
33) Bunu, Tirmizi rivayet etmiştir. 
34) Bunu, Müslim nakletmiştir. 
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— Kendimi kuvvetli buluyorum, dedim. N 

— Öyleyse onu on günde oku, buyurdu. Ben: | Ki 

— Kendimi kuvvetli buluyorum, dedim. 

— Öyleyse onu yedi günde oku, bundan fazla okuma, buyurdu."©5) 

Resulullah (s.a.v.), Kur'an'ı unutmaktan sakındırarak şöyle 
buyurmuştur: "Kur'an'ı muhafazaya önem verin. Canım kudret elinde 
olan Allah'a andolsun ki; Kur'an'ın hafızadan çıkıp kaçması, bağlı deve- 
nin (ihtimamsızlık sonucu) boşanıp kaçmasından daha zorludur."(88) 


Çok okuma ve Kur'an'ı hatmetme hakkındaki emir, şahısların . * 


kudretlerinin değişik ve halkla ilgili faydaların farklı olmasından 
dolayı şahıslara göre değişmektedir. 

Nevevi, "el-Ezkâr'da demiştir ki: "Muhtar olan, hatim süresinin 
kişilere göre değişmesidir. Kur'an'ı okurken, âyetlerindeki hikmet 
ve bilgiler üzerinde ince düşünceye dalan kimse, okuduğunu iyice 

“anlayacak kadar âyetle yetinmelidir. Aynı şekilde, ilim yaymakla 
uğraşan veya devlet kademelerinde görev yapan, önemli toplum- 
sal ve dini işlerle uğraşanlar, görevlerine engel olmayacak ölçüde 
Kur'an okumaları gerekir. Şayet Kur'an okuyanlar, bu gibi kimse- 
lerden değilse, kıraette usandırıcı ve bıktırıcı dereceye varmadan, 
mümkün olduğu kadar tilaveti çoğaltmalıdır." 


Tilâvetin Âdâbı 


Kur'an okuyan için şunlar müstehabdır: 
1- Abdestli olması. Çünkü bu, zikrin en faziletlisindendir. Bu- 


nunla beraber, abdestsiz Kur'an okuması da caizdir. 
masıdır. 
3- Kur'an'ı, huşü, sekinet ve vakar ile okumasıdır. 


4- Okumaya başlamadan önce misvak ile dişlerini temizlemesi- 
dir. 


35) Bunu, Buhari ve Müslim rivayet etmiştir. ” 
36) Bunu, Buhari ve Müslim rivayet etmiştir. 
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5- Okumaya başlarken Eğâzü okumasıdır. Çünkü Yüce Allah: 
"Kur'an okuduğun zaman o kovulmuş şeytandan Allah'a sığın." (Nahi, 
98) Yani: "Eüzü billâhi mine'ş-şeytâni'r-racim" de, buyuruyor. 

Bazı âlimler eüzü okumayı vacib saymışlardır. 

6- Berâe hariç, her sürenin başlangıcında Besmele'ye devam et- 
mesi. Çünkü üstün olan görüşe göre, Besmele bir âyettir. ' 

7- Harflerin, med ve idgam gibi haklarını vererek, Kur'an'ı tertil 
üzere (ağır ağır, tâne tâne) okumasıdır. Yüce Allah: (5 lâ öp 
"Kur'an'ı ağır ağır (tâne tâne) oku." (Müzzemmil, 4) buyurmuştur. 

Enes'e, Resulullah'ın kıraeti sorulduğunda şöyle demiştir: 
"Resulullah (s.a.v.), her harfi uzatarak okur. « eld pp Rahmân 
ve Rahim plan Allah'ın adıyla, derken 14-1 gel ve «adil lafızlarını 
uzatırdı.” o ; 

İbni Mesud'dan gelen rivayete göre, bir sahabi, İbni Mesud'a 
şöyle demiştir: "Ben, Mufassal süreleri bir rekatta okuyorum. 

Bunun üzerine İbni Mesud: Şiir okur gibi hızlı mı okuyofsun? 
Öyle insanlar var ki, okudukları Kur'an, gırtlaklarından aşağı 
geçmez (içlerine nüfuz etmez). Fakat okunan Kur'an kalbe 
yerleşirse, o zaman fayda sağlar, demiştir."(87) 

Zerkeşi, el-Burhân'da şöyle demiştir: "Tertil üzere okumanın 
kemâli, kelimelerin hakkını vermek, harflerini tâne tâne okumak, 
hatfleri birbirine katmamaktır. -Bunlar, tertilde en azından uyul- 
ması gereken hususlardır, denilmiştir.- En mükemmel olanı da, 
tertilin mertebelerine göre okumaktır. Bir kimse, Kur'an'ı istemeye- 
rek okursa, istemeyerek telaffuz eder. Ta'zim duygusu içinde okur- 
sa, ta'zimle telaffuz eder." ei ” 

8- Okuduğunu düşünmesidir. Çünkü bu, en büyük amaç ve en 
önemli, matlübdur. Bu da, kalbi, okuduğu şeyin mânâ-sını 
düşünmekle meşgul olması ve her duâ, istiğfar, rahmet ve azab 
âyeti hakkında hisleri ve duyuşlarıyla karşılığını vermesidir. Yüce 

“Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 


37) Bunu, Buhari ve Müslim nakletmiştir. 
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"(Bu Kur'an), çok mübarek bir kitabdır. Onu sana, Kİ 


düşünsünler diye indirdik." (Sâd, 29) 

Huzeyfe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Bir gece Resulul- 
lah (s.a.v.) ile beraber namaz kılmıştım. Namazda, önce Bakara, 
sonra Nisâ, sonra da Âli İmran sürelerini acele etmeden okudu. 
Tesbih âyeti geçtiğinde tesbih etti. İstek âyeti geçtiğinde istekte bu- 
lundu. Allah'a sığınmayı gerektiren bir âyet geçtiğinde, Allah'a 
sığındı."88) 

9- Kur'an'ın vaad ve vaid âyetlerinden etkilenmek, vaid 
(tehdid) âyetlerinden dolayı korkarak hüzünlenip "ağlamak. Yüce 
Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: "Ağlayarak yüz üstü yere ka- 
panırlar. (Kur'an okumak) onların saygısını artırır." (İsrâ, 109) 

İbni Mesud anlatıyor: "Bir gün bana Resulullah (s.a.v.): 

— Kur'an'ı bana oku, dedi. Ben (hayretle): 

— Kur'an sana indirilmiş iken, onu sana ben mi okuyacağım? 
dedim. ; 

— Evet, doğrusu ben onu başkasından dinlemeyi seviyorum, dedi. 


Ben de ona Nisâ süresini okumaya başladım. Ne zaman ki; "Her 


ümmete bir şahid getirdiğimiz ve ey Muhammed, seni de bunlara şahid 
getirdiğimiz vakit durumları nasıl olacak?" anlamındaki 41. âyete gel- 
dim. 
— Dur, yeter, dedi. Durdum ve dönüp Resulullah (s.a.v.)'e 
baktım. Bir de ne göreyim, iki gözünden yaşlar akıyordu."(99) 
Nevevi, Şerhu'l-Mühezzeb'de demiştir ki: "Kendini ağlama der- 
-ecesine getirmenin yolu; tehdid, şiddetli azab, ahid ve vaadleri 
ifade eden âyetlerde mânâyı kavramak, sonra da işlediği hata ve 
kusurları düşünmektir. Şâyet hatırladığı kusurlarddn hüzün duy- 
muyor, içten ağlayamıyorsa, bu duyguyu kaybettiğine ağlasın. 
Çünkü böyle bir duygudan mahrum kalmak, bir musibettir." 
'İbni Mace, Enes'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Resulullah 
(s.a.v.) buyurdu ki: Son zamanda veya bu ümmet içinde- öyle 


38) Bunu, Müslim nakletmiştir. 
39) Bu hadisi, Buhari, Müslim, Tirmizi ve Ebu Davud alli. 
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kimseler çıkacak ki, onlar Kur'an'ı okurlar da gırtlaklarından öte 
geçmez (kalblerine .girmez). Onları gördüğünüz -veya onlarla 
karşılaştığınız zaman- onları öldürün." 


10- Sesini Kur'an okumakla güzelleştirmesidir. Çünkü Kur'an 


-ses için bir süstür. Güzel ses, insan an a m Hadiste 


süsleyiniz. (40) 


“11- Açıktan (sesli) okumak (cehr), efdal olan yerde açıktan oku- 
masıdır. Çünkü bunda, kalbi uyarma (dikkati toplama), neşeyi ye- 

“ nileme, kulağın kıraete yönelmesi, faydasının dinleyenlere geçme- 
si, duyuların düşünme ve tefekkür için toplanması gibi faydalar 
vardır. Amma eğer açıktan okuduğu takdirde riyadan korkarsa 


40) Bunu, Ebu Davud, 'Nesaf, İbni MAce, İbni Hayyan ve daha başkaları naklet- 
miştir. 

Kur'an'ın güzel sesle süslenmesi meselesi, âlimler arasında farklı anlayışlara 
sebeb olmuştur. "Kur'an'ın, sesle süslenmeye ihtiyacı yoktür" kanaatinde olan- 
lar, rivayetin, el-Berâ' (r.a.) tarafından yapılmış olan, yn ASİ yüze yani: 
"Seslerinizi Kur'an ile süsleyin (güzel-leştirin)" şeklindeki rivayetine dayanarak, 

“ hadisin maklâb (rivayet sırasında kelimelerin yerleri değişmiş) olduğunu 
“ söylemiştir. Bu kanaatte olanlara göre, Kuran-ı Kerim'in, kimsenin sesinden 
güzellik kazanmaya ihtiyacı-yoktur. O, Allah'ın kelamıdır, üstelik Resulullah 
(s-a.v.)'in ebedi bir mucizesidir. Her yönüyle güzeldir. Bizler onun kıraetiyle 
sesimizi güzelleştirmeye muhtacız. Öyle ise hadis: "Kur'an'ı okuyup sesinizi 
onunla meşgul edin, onun kıraeti, şiarınız, süsünüz olsun." demektir. Ancak, 
soğunluk, hadiste kalb aramaya gerek duymazlar. İbni Deybe'nin , kaydettiği 
gibi, hadiste geçen "Kur'an" kelimesinden maksad, Kur'an'ın tilavetidir. Binae- 
naleyh, kuvvetli bir hıfz ve güzel bir sesle, Kur'an'ın okunuşunun 
güzelleştirilmesi gereğini anlamak lazımdır. Zira güzel söz, güzel sesle daha da 
güzelleşir. Kur'an'ın güzel bir.eda ve hoş bir sesle okunması, onu dinlemeye ve 
kulak vermeye insanların meylini artıracaktır. Öyleyse hadisten, Kur'an okur- 
ken, imkan nisbetinde sesin güzelleştirilmesi, güzel tilavete ulaşmak için de se- 
sin özel bir terbiyeden geçirilmesi gerektiği anlaşılmalıdır. (Bkz. Kütüb-i Sitte 
Tercüme ve Şerhi, c. 4, $. 433-434 1.C.)(A.E) 
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veya bunda namaz kılanlara ezi-yet vermek gibi(41) insanlar için 
herhangi bir eziyet varsa, bu durumda gizli (yani sessiz) okunmak 
efdal olur. Resulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Allah, Resulüne, 
Kur'an'ı güzel sesle, cehren (yani sesli) okumasına izin verdiği kadar, hiç 
bir şeye izin vermemiştir." (42) 

12- Âlimler Mushaf'a bakarak okumak ile, ezbere okumaktan 
hangisinin daha faziletli olduğunda ihtilaf etmişlerdir. Bu konuda 
üç görüş vardır: i 

a) Mushafa bakarak okumak daha faziletlidir. Çünkü bu, iyice 
düşünmeye daha çok yöneltir. el-İzz İbni Abdüsselâm bu görüşü 
seçip şöyle demiştir: "Mushafa bakarak okumak daha faziletlidir. 
Çünkü bu, iki organın, yani dilin ve gözün fiilini bir araya toplar. 
Sevab ise, meşakkatin mikdarına göredir, denildi. Bu (yani birinci) 
görüş yanlıştır. Çünkü kıraetten maksad, düşünmektir (tedebbür- 
dür). Çünkü Yüce Allah: "Onu sana, âyetlerini düşünsünler diye indir- 
dik." (Sâd, 29) buyurmuştur. Âdet de tanıklık eder ki, Mushaf'a 
bakmak bu maksadı bozar. Bundan dolayı ezbere okumak daha 
üstün sayılmıştır." 


9 Bui İs, ahvalin değişmesiyle değişir, Eğer ezberden okuyan 
1 bakarak oku- 


e Camilerde, cemaat farz namaza hazır oluncaya kadar müezzinler tarafından, 
güya küçük bir hatim sevabı kazanmak maksadıyla İhlâs süresi üç defa okunur. 
Kaynaklarda bunun aslı yoktur. Sonradan icad edilmiştir. Üstelik camide, ce- 
maat sünnet namazı kılarken, müezzinin bu süreyi veya Kur'an'dan herhangi 
bir süre veya âyeti yüksek sesle okumasını, namaz kılanın zihnini karıştırdığı v 
namaz kılan kimse, Kur'an'ı işittiği halde dinlemediği gerekçesi ile -bazı âlimler 
sakıncalı görmüşlerdir. 

Diğer bazı âlimler de bu itiraza: Sesli olarak okunan Kur'an'ı dinlemek 
farz-ı kifayedir. Eğer camide bazı müslümanlar, okunan Kur'an'ı dinliyorlarsa, 
diğerleri namaz ile veya ilim ve benzeri bir işle meşgul olabilirler, diye cevap 
vermişlerdir. 

En doğrusu, namaz kılanların zihnini karıştırmamak için, müezzinin bu 
süreyi veya Kur'an'dan herhangi size süre veya âyeti yüksek sesle okuma- 
masıdır. (A.E) 

42) Bunu, Buhari ve Müslim nakletmiştir. 
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maktan daha çok hâsıl oluyorsa, ezberden okumak k onun için daha 
faziletlidir. Eğer her ikisi eşit durumda ise, Mashata, bakarak oku- 
mak daha faziletlidir. ; 


m 


- Kur'an öğrenmek ve bunun sevabı 


N 


Kur'an öğretmek, farz-ı kifayedir. Kur'an'ın hıfzen tevatür yo- 


luyla nakli kesintiye uğramaması ve ona tebdil ve tahrif girmemesi 
için, onun hıfzedilmesi ümmete vacibdir. Eğer bir topluluk bu 
görevi yaparsa diğerlerinden görev düşer, Eğer hiç biri yapmazsa, 
hepsi günahkâr olurlar. Hz. Osman'ın rivayet ettiği hadiste: 


b 4 0084 01 302 
<İE ölaN pe 

"Sizin en hayırlınız, Kur'an'ı öğrenen ve öğretendir." (43) bu- 
yurulmuştur. 

Onu öğrenmenin yolu, bölüm bölüm âyetler halinde ezberle- 
mektir:; Öğrencinin önce az bir şey ezberlemesi, sonra ardından bi- 
raz daha ezberleyip bunu öncekine eklemesi ve böylece devam 
edip gitmesi, zamanımızda bilinen yeni eğitim metodlarındandır. 

Ebu'l-Âliye'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Kur' 'an'ı beş 
âyet, beş âyet öğreniniz. Çünkü Hz. Peygamber (s. av.) on onu, Cibril 
aleyhisselâmdan beşer beşer alıyordu." 

Âlimler, Kur'an öğrenmeye karşılık ücret sliaindrilini ce- 
» vazında ihtilaf etmişlerdir. Muhakkikler cevazı tercih ettiler. 
Çünkü Resulullah (s.a.v.): , 


â 5 Gri iz çi Uzi ol 


“Sizin, asşalığında ücret almada en haklı olduğunuz şey Kitâbul- 
lah'tır." 49 


43) Bu hadisi; Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve İbni Mace nakletmiştir. 
44) Bunu, Buhari, Tıb bölümü'nde, İbni Abbas hadisinden rivayet etmiştir. 
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Diğer bir sözünde: 


İLA e vi 


"(Mehr yerine), Kur'ân'dan bildiklerini (öğretmen şartıyla) ikinizi 


evlendirdim." 65) buyurmuştur. 

Bazı âlimler, Kur'an öğretimini, çeşitli durumlara göre 
kısımlara ayırarak iyi bir taksim yapmışlar ve bunlardan her duru- 
mun hükmünü belirtmişlerdir. Ebu'l-Leys(48), "el -Bostân" adlı kit- 
abında şöyle demiştir: "Ta'lhim üç çeşittir: 


1- Ücret, yani herhangi bir karşılık almadan Allah rızası için 


öğretmek. 

2- Ücret karşılığında öğretmek. . 

3- Herhangi bir karşılık şart koşmadan öğretmek. Şayet bir he- 
diye verilirse hediyeyi kabul etmek. 

Birincisi: Sevab ile mükâfatlandırılır. Peygamberin yaptığını 
yapmış olur. 

Ikincisi: İhtilaflıdır. Kimine göre; caiz değildir, çünkü Resulul- 
lah (s.a.v.) eki) gele "Bir âyet de olsa benden tebliğ edin." buyur- 
muştur. Kimi de; caizdir, demiştir. Muallim için efdal olan, hıfza ve 
kitabet öğretmeye karşılık ücret şart koşmamasıdır. Eğer Kur'an 
öğretmek için ücret şart koşarsa, bunda bir sakınca olmadığını 
umuyorum. Çünkü müslümanlar bunu birbirlerinden tevarüs etti- 
ler ve buna ihtiyaç duydular. 

Üçüncüsü ise Hepsine göre caizdir. Çünkü Resulullah (s.a.v.), 
insanlara öğretir ve hediyeyi kabul ederdi. Akreb sokmuş kişi .ha- 
disi de buna delildir. Şöyle ki; bir sahabi, Fatiha okumakla onu i- 
yileştirmiş (rukye yapmış) ve buna karşılık kendisine mükâfat ver- 
mişler. Resulullah (s.a.v.): "Sizinle beraber ondan bana da bir hisse 
ayırın," (7) buyurmuştur." 


45) Bunu, Şeyhân, Nikâh Babı'nda rivayet etmiştir. 

46) Ebu'i-Leys Nasr İbni Muhammed es-Semerkandi, (ölm. H. 375). Şer'i edebler, 
hasletler, ahlâk ve bazı fer'i hükümler hakkında vârid olan hadisleri ihtiva eden 
"Bostânu'i-Ârifin" adlı kitabı vardır. (Bkz. Zerkeşi, el-Burhân, c. 1, 8. 457) 

47) Bunu, Buhari, Kitabu't-Tıb'da, İbni Abbas hadisinden rivayet etmiştir. 
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Müfessirin Bilmesi Gereken 
© Önemli Kaideler 


İlimlerden herhangi bir ilmin elde edilmesinde, onun genel 
esaslarının ve özel ayrıntılarının bilinmesi gerekir. Böylece öğrenci 
onu iyice kavrayıp öğrenir. Ve insan, ilmin âletini elde ettiği ölçüde 
ondan yardım elde eder, O ilmin bölümlerine, kendisine anahtar- 
ları verilmiş olan kapılarından girer. i 


Tv 1003 ğer hee ADAR veee gi 


Özlü SİNİ Eye BŞ ği 


"Anlayasınız diye Biz onu arapça bir Kur'an olarak indirdik." 
(Yüsuf, 2) âyetinde-bildirildiği gibi, Kur'an-ı Kerim, apaçık Arapça 
ile inmiş olunca, müfessirin Kur'an'ı anlamak için bilmesi gereken 
kaideler, pek tabiidir ki, arapçanın kaidelerini bilmeye ve onun 
sırlarını idrak etmeye dayanır. Bütün bunlar için geniş ilmi 
bölümler ve Arapça'nın dalları ve ilimleri içine yayılmış konular 
, vardır. Ancak biz, bilinmesi gerekenlerin önemlilerini aşağıdaki 
maddelerde kısaca toplayabiliriz: 


1- Zamirler 


Zamirlerin lügavi kaideleri vardır. Lügat âlimleri bu kaideleri, 
Kur'an-ı Kerim'den, Arapça'nın asli kaynaklarından, Hadis-i Ne- 
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bevi'den, nazım ve nesir halindeki sözleri ile şahid gösterilen 
Arabların kelamından elde etmişlerdir. İbnü'l-Enbâri, Kur'an'da 
mevcud zamirlerle ilgili iki ciltlik bir eser yazmıştır. * ! 

Cümlede zamir kullanmanın asıl sebebi, cümleyi kısaltmaktır. 
Zamir, birçok lafzı tekrar zikretmeye ihtiyaç bırakmaz. Tekrara ge- 
rek kalmadan mânânın selametiyle beraber onların yerini tutar. 
Mesela: Up, kan idi"... Allah onlar için bağış ve büyük bir 
mükâfaat hazırlamıştır." (Ahzab, 35) âyetindeki «şi» zamirinin ifade 
ettiği kimselerin Yüce Allah açıkça zikretmiş olsaydı, bunun yerine 
yirmi beş isim vermesi gerekecekti ki, bu isimler eyek baş ta- 
rafında şöylece zikredilmiştir: 


ey Ğİ, ys, EŞİ, sesiz Lİ, ol ol 


olar, iy li, | pe iy Ep p la, iy Söalali, ) 
â Tali SİSLİ çak ekiLİ, la, ürik İY 


Çele Mo y Üz Yi özün çeşi İNİŞ 


Asıl olan, gaib zamirinde müfessirin, yani zamiri açıklayan ke- 
limenin önce gelmesidir. Nahivciler bu aslın sebebini şöyle 
açıklıyorlar: Mütekellim ve muhatab zamirlerini, müşahede 
açıklar. Gaib zamiri ise, bu bakımdan tefsirden yoksundur. Asıl 
olan, zikredilmesinden önce zamirle maksadın ne olduğu bilinmesi 
için meâdının öne geçirilmesidir. Bunun içindir ki âlimler; zamirin, 
lafzen ve rütbeten sonra gelen üzerine avdeti mümkün değildir, 
demişler ve bu kaideden bazı meseleleri istisna etmişlerdir. Bunlar- 
da zamir, lafzın kendisinde bulunan karinelerin veya hitab mak- 
amında bulunan diğer ahvalin delaleti Sebebiyle zikrine ihtiyaç 
duyulmayan şeye rücü' eder.() 


1) Dr. Tâhâ Hüseyin, onyedinci müsteşriklar kongresinde, Oksford Üniversitesinde, 
hicri 1347 yılında, "Gâib zamiri ve bunun Kur'an'da işaret ismi olarak kullanıl- 
ması" adlı bir konferans verdi. Mecelletü'r-Râbıtati'ş-Şarkıyye"nin neşrettiğine 
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İbni Malik, "et-Teshil"de demiştir ki: "Asıl olan, gaib zamirin 
müfessirini öne geçirmektir. Akrebden başkası ancak delil ile olur. 
Bu da ya onu, İafzı ile açıklayıcıdır, ya da hissen veya ilmen 
medlülünün hazır olmasıyla veya onun cüz'ü veya küllü veya ben- 
zeri veya herhangi bir vecihle musâhibi olan şeyin zikredilmesiyle 
ona ihtiyacı kalmaz." 

Buna göre, gaib zamirinin kendisine döndüğü merci, onunla 
lafızlanmış, ondan önce ve oha uygun olur, Çok ve galib olan bu- 
dur. Mepela şu âyette olduğu gibi: 

tl zi 5 pr "NA, oğluna seslendi..." (Hüd, 42) Veya şu âyette 
olduğu gibi, muhtevaya uygun olarak gelir: 


Hee 0g 0 


ols Sapa Y, ri a ii 


MEY a iazi ls Yİ epi 


"Ey iman edenler, Allah için hakkı ayakta tutan, adaletle şahitlik eden 
kimseler olun. Bir topluluğa duyduğunuz kin, sizi âdil davranmamaya ik 
mesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha yakındır." (Mâide, 8) ' 

Bu âyetteki iy zamiri, «| azl» lafzının ihtiva ettiği « Jasiln keli- 
mesinin yerini tutmaktadır. Yani bu: «j4 <3 Jazlı öi3 "Adalet, tak- 
vaya daha yakındır" demektir. 

Ya da zamir, zaruri olarak merciine delalet eder. Mesela, şu 
âyette olduğu gibi: 


dee dore 


de İLE, Saad gü Ea ese yiz 


göre, gaib zamirinin, lafzan veya rütbeten kendinden önce geçmiş bir mezküre 
avdet etmesi gerekir. O, bu mezküre; tezkir ve te 'nisde, müfred, tesniye ve 
cemi'de uyar. Bunun hilafına olanları, tekellüfle te'vil etmişlerdir. Tâhâ Hüseyn 
bunu, Kur'an'dan misallerle izah etmiştir. Üstad Muhammed el-Hudar Hüseyini 
büna red cevabı vermiştir. BKZ. Pelagatu'li Kur'ân, s. 64 ve sonrası. 
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"Ama kim (yani katil, müslüman) kardeşi tarafından affedilirse, o 2a- 
man (affedenin, örfe göre) uygun olanı yapması, (uygun diyeti istemesi, 
kısasen öldürülmekten affedilenin de) güzelce onu ödemesi gerekir." 
(Bakara, 178) 

Bu âyette, edi» lafzındaki zamir, «iz» fülinin gerektirdiği eg 
nin yerini tutar. 

Bazan zamirin mercii, rütbeden (yani cümledeki sırası 


bakımından) değil de, lafzen geride kalmış olur. Mesela «-# 4 ejâ> 


tp üs "Bu yüzden. Musa, içinde bir korku duydu." (Tâhâ, 67) 
âyetinde olduğu gibi zamir, cümledeki yerine göre değil, lafzen ge- 
ride kalmış olan kelimeye uygun olarak gelmiştir. 

Ya da zamirin mercii, lafzen ve rütbeten geride kalmış olur. 
Zamir-i Şa'n ve kıssa zamiri, ni'me ve bi'se filleri babında olduğu gibi. 


Mesela: esl dip yö "De ki: O Allah birdir." (İhlâs, 1) es ai 


"Birden, (inkâr edenlerin gözleri) donakalır!" (Enbiyâ, 97) öl pe 
«İ4"Zalimler için bu ne kötü bir değişmedir." (Kehf, 50) eğ a yü. "O 
kavmin durumu ne kötüdür." (A'raf, 177) âyetlerinde zamirler; hem 


lafzen, hem de cümledeki yerine göre, sonra gelen kelimeye-'uygun 


biçimde kullanılmıştır. 


Ya da zamirin mercii sonra gelip, zamire delâlet eder. Meselâ: 


açi e) Sin "Hele rüh (can) boğaza dayandığı zaman " (Vâkıa, 83) 
âyetinde merfü zamir gizli olup, çi ona delalet etmektedir. 

Takdir şöyledir: içse a Yİ, 

Ya da zamirin mercii siyaktan anlaşılır. Mesela! öö iie v 
"(Yer) üzerinde bulunan herşey yok olacaktır." (Rah-mân, 26) S si d 
' yhali"Biz onu (Kur" an'ı) Kadir gecesinde indirdik." (Kadr, 1) DM e) 
GN si"(Peygamber) yüzünü ekşitti ve döndü." (Abese, 1) öğ şb 
1s1"Yoksa onu (Kur'an'ı, Peygamber) uydurdu mu diyorlar?" (Hüd, 
13) «öl deki cemi' vâvı, müşrikleri ifade etmektedir. «64h füli- 
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nin faili Hz. Peygamber, mef'ülü ise Kur'an'dır. - 

İşte bu âyetlerde zamir, dinleyenin anlayabileceği düşün- 
cesiyle, âyette zikredilmeyen bir isim yerine getirilmiştir. 

Bazan zamir, mânâsı dışında, mezkür olan lafza râci' olur. U)» 
vii Pi Yy iy & ali 4 Yy e pm"Bir canlıya ömür verilmesi de, onun 
ömründen kasaltılması da mutlaka bir kitapta yazılıdır." (Fâtır, 11) âyeti 
'buna misaldir. e deki zamir ile kasdedilen, başka bir canlının 
ömrüdür. Bunun diğer bir misali: Senin; «5. ai skiş pp sis de- 
men gibi. 

Ferrâ demiştir ki: Yüce Allah, birinci canlıdan başkasını kasde- 
dip,.o sanki birincisi imiş gibi ondan zamir ile kinaye ediyor. 
Çünkü ikincinin lafzı, şayet zâhir olsaydı, birincinin lafzı gibi olur- 
du. w pi deki kinaye, birinciden başkasına râcidir. Yani, bir 
başkasına verilen ömür, kendisine uzun ömür Yesilein ömründen 
eksiltmez, demektir.?) ' 

Bazan zamir sadece mânâya râci olur. Mesela: 


die .. ke. 


eld) YEİS ei 
vga BE bü, Gİ YEĞİN Çiy yaz EU a 


"Senden fetva istiyorlar. De ki: Allah size, ana-babasız ve çocuksuz 
kişinin mirası hakkında hükmünü şöyle açıklıyor: Ölen kişinin çocuğu 
yok, bir kız kardeşi varsa, bıraktığı malın yarısı o (kızkardeşi)nindir. Fa- 
kat kendisi, (ölen) kızkardeşinin çocuğu yoksa, onun mirasını (tamamen) 
alır. Eğer (ölenin) iki kızkardeşi varsa, bıraktığının üçte biri onlarındır..." 
NİZ 176) : 

«$$ kelimesindeki zamirin, kendisine râci olacağı tesniye lafzı, 
önceden geçmemiştir. Ahfeş burada şu açıklama-da bulunmuştur: 


2) Bu konu için tefsir kitaplarına bakınız. 
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Âyetteki "kelâle" kelimesi; müfred, tesniye ve cemi' anlamındadır. 
Bundan dolayı, kelâlenin mânâsına hamledilerek, âyette oğa râci' 
olan zamir, tesniye gelmiştir. 

Şu âyet de böyledir 


#..Je e e re 


Lü asi geçi 1 Bü a LİN Şi 


"Kadınlara mehirlerini, bir hak olarak verin; eğer kendi istekleriyle o 
mehrin bir kısmını size bağışlarlarsa onu da Afiyetle yeyin." (Nisâ, 4) 


dn daki zamir, call; ın mânâsına râcidir. Çünkü O, tölüliş 


veya ağıla» anlamındadır. Buna göre, sanki şöyle denilmiş oluyor: 
OYA SLİ Ü Yİ gile İY ş 

Bazan önce zamir getirilir, sonra da onu açıklayan bir şey zik- 
redilir, Şu âyette olduğu gibi: ğun GE- S - öl "Onlar, hayat ancak bu 
dünyadaki hayatımızdan ibarettir... demişlerdi." (En'âm, 29) 

Bazan zamir, tesniye olarak gelir ve zikredilen iki şeyden birine 
ait olur. Mesela, şu âyette olduğu gibi: sz Sis Gezi "Ikisinden 
inci ve mercan çıkar. (Rahmân, 22) 


Çünkü inci ve mercan, bunların birinden çıkar. O da tatlı olan 


su değil, tuzlu olandır. Çünkü şayet bunlardan birinden çıkmışsa, 
şüphesiz ki tuzlu olandan çıkmıştır. Zeccâc ve başkaları da böyle 
demiştir. 

Bazan zamir, birbirine yakın iki mânâdan birine ait olur. Mese- 
la, şu âyette olduğu gibi: dhl ge Lak çi "(Dünyada) sadece bir 
akşam vakti ya da kuşluk zamanı kadar kaldıklarını sanırlar." (Nâziât, 46) 

.Âyetteki zamir, akşamın kuşluğu olmadığından, o günün 
kuşluğuna ait olur. 
© Bazan zamirde, önce lafız, sonra da mânâ gözetilir. (Yani lafız 
ve mânâya uygunluğu olan cümlelerde zamirler, önce lafza, sonra 

“mânâya hamlolunur.) Şu âyette ce gibi: 


ca 03.» 


ein palaz EVİ pl A, Üz a gel aş 
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“İnsanlardan bazıları da vardır ki, inanmadıkları halde, Allah'a ve 
ahiret gününe inandık; der." (Bakara, 8) 

Bu âyette, önce esin lafzı gözetilip «4/5: de zamir, müfred; son- 
ra da mânâsı gözetilip «çal de cemi' getirilmiştir. . 


2. Marife ve Nekre 
İsimlerdeki bu iki özellikten her birinin, farklı yerleri vardır. 
Kelimenin nekre oluşu, değişik sebeblere dayanır: 

1- Vahdet bildirir. Şu âyette olduğu gibi: 
ire il . o .... 


Lİ 4 ». . .» o. Lİ 
vel İri Sİ bay İİ nl e er eli 


"Şehrin öbür ucundan bir adam koşarak geldi." (Kasas, 20) 


J 


2- Nevi bildirir. Şu âyette olduğu gibi: || / 
iet. BS İN e m 

ie yl yaz eşimi 
"Onları insanların hayata en düşkünü bulacaksın." (Bakara, 96) 


Bu âyette, hayatın bir nevi kasdedilmiştir. Hayatın nevilerin- 
den biri demek, ilerisi devamlı bir artış istemektir. Bu istek, ne 
geçmişe, ne de.şimdiki zamana bağlıdır. , 

3- Hem vahdet, hem de nevi bildirir. Şu âyette olduğu gibi: 


şii 7 
gü ye il İS il a, 


“Allah her canlıyı sudan yarattı." (Nür, 45) Yani, hayvan nevile- 
rinden her nevi, su nevilerinden ve hayvan ferdlerinden her bir 
ferdi de nutfe ferdlerinden bir ferdden yarattı, demektir. 

#- Tayin ve tarifi mümkün olmayan bir azamet bildirir. Şu âyette 
olduğu gibi: 
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y "Allah ve Resulünden (ilan edilmiş Du bir savaş blümileğiiğ 
bilin." (Bakara, 279) 


5- Çokluk bildirir. Şu âyette olduğu gibi: 

#. see, sa iş 

biyeli Yi 
"Bize mutlaka bir ücret (yani çokça mükâfat) var mı?" (Şuarâ, 41) 
6- Hem ta'zim, hen de çokluk bildirir. Şu âyette olduğu gibi: * 
Spa gb çil ys — ME ye a) RS ol 


. "Eğer seni yalanlıyorlarsa (üzülme), senden önceki (çok sayıda yüce) 
peygamberler de yalanlandı." (Fâtır, 4) 


7. Tahkir (alçaltma, aşağılama) bildirir. Şu âyette olduğu gibi: 


- ... Mere 0, 


Ls > Ni Z giysi e 


ille onu hangi şeyden yarattı." (Abese, 18) Yani, hakir ve 
önemsiz görülen bir şeyden, demektir. 
8- Azlık'bildirir. Şu âyette olduğu gibi: 


m3 li ARAŞ ağa dl LE 

"Allah, mü'min erkeklere ve mü'min kadınlara, içinde sürekli kalmak 
üzere altından ırmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinden güzel mes- 
kenler vaadetti. Allah'ın rızası ise hepsinden büyüktür." (Berâe - Tevbe, 
72) Yani, Allah'ın azıcık rızası, Cennetlerden daha değerlidir. 
Çünkü Allah'ın rızası her mutluluğun başıdır, temelidir. 

Kelimenin marife oluşunda çeşitli sebebler vardır: 

1- Mütekellim, muhatab ve galib. sigasında gelen zamirler mari- 
fedir. 


2- İlk bakışta dinleyenin zihninde bizzat kendisi olduğunu 
hatırlatan alem isimler de marifedir. 

3- Kişilere göre ta'zim kabul edilen kelimeler de marifedir. 22» 
«dl 0y, "Muhammed Allah'ın elçisidir.” (Feth, 29) âyetinde olduğu 
gibi. 

4- Kişiye ihanet kabul edilen kelimeler de marifedir. gi İğ e 
tel "Ebu Leheb'in iki eli kurusun." (Tebbet, 1) âyeti ihanete misaldir. 
Âyette, Ebu Leheb'in cehennemlik olduğunu gösteren ayrı bir 
nükte mevcuttur... i 

5- Dinleyenin zihninde canlı olarak belirmesi bakımından daha 
mükemmel ayırdetmeyi sağlayan işaret isimleri de marifedir. 


ya yp ami gi BÜ yy di gi a 

“İste Allah'ın yarattıkları bu(nlar). Gösterenin bana, O'ndan başka 
(tanrı dedik)leriniz ne yarattı?.." (Lokman, 11) iye buna misaldir. 

Veya uzaklıktaki halini beyan için gelir: söyl p iy âyeti 
buna misaldir. — X 

6- Dinleyenin ancak hissi bir işaretle ayırdedebileceğini 
göstermek için kullanılan kelimeler de marifedir. Yukarıdaki Lok- 
man süresinin 11. âyeti, buna uygun bir misaldir. Yakınlık ve uzaklık 
durumunu bi içli birinde ala "işte bu", diğerinde de salin 
"Şunları" ve «wb> "şu" kelimeleri kullanılır. 


7- Yakına işaret ein tahkir mânâsı ifade eden kelimeler de 
marifedir. 


rp Si “ Gl İl sa 


"Bu dünya hayatı sadece bir eğlenceden, bir oyundan ibarettir." 
(Ankebüt, 64) âyeti buna misaldir. , 


8-.Ta'zim kasdıyle uzağa işaret eden kelimeler de marifedir. 
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” "O kitab (Kur'an); onda asla şüphe yeni Ni (Bakara, 2) âyeti buna 
misaldir. 

9- Kendinden önce vasfedilenleri zikrettikten sonra buna bağlı 
olarak gelen ifadenin değer kazandığını gösteren müşarun ileyh de 
marifedir. 

- Ja 040 j3” 
Opl ça Mİ, bs ye Bİ 

“İşte onlar, Rablerinden gelen bir hidayet üzeredirler ve kurtuluşa 
erenler de ancak onlardır." (Bakara, 5) 


10- Kusurunu örtmek, ihanet etmek veya başka sebeblerden 


dolayı ismini açıkça zikretmekten kaçınmak için, ism-i mevsul ile 


ifade edilen kelimeler de marifedir. 


Gi gali yi esiiya"Ana-babasına: ÖF be size! diyen kimse... 
(Ahkaf, 17) ve veliye ip ölü "Yüsuf'un, evinde kaldığı kadın, 
onun nefsinden murad almak istedi..." (Yüsuf, 23) âyetleri buna misal- 
dir. 

İsm-i mevsuller bazan genellik ifade etmek için gelir. ynt. enli» 
GÜ çpsaşi 05 "Bizim uğrumuzda mücadele verenleri elbette yollarımıza 
eriştiririz..." (Ankebut, 69) âyeti buna misaldir. 

İsm-i mevsuller bazan ihtisâr (kısaltma) için gelir. Yi ip 
yö. di gp ii ili 1S "Ey iman edenler! Sizler, Musa'ya eziyet 
edenler gibi olmayın. Sonunda Allah, onların söylediklerinden onu temize 
çıkardı." (Ahzab, 69) âyetinde olduğu gibi. Zira Allah, şayet bün- 
ların isimlerini saymış olsaydı, muhakkak ki söz uzardı. 

11- İsim, zikredilmiş bir maluma Hire için (elif-lâm) ile gel- 
diğinde marife olur. 
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BELİ e la e A la 


3 SEİR e 


“Allah, göklerin ve yerin nürudur. O'nun nürunun temsili, içinde 
lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba, kristal bir fanus içindedir; o 
fanus da sanki inciye benzer bir yıldız in " (Nür, 35) âyetinde 
olduğu gibi. 

Veya isim, zihni bir maluma işaret (elif-lâm) ile geldiğinde m ma- 
rife olur. 


Kp 226 yl eğ ye e) 
"Andolsun ki ağacın altında sana biat ederlerken Allah, o mü 'minler- 
den razı olmuştur." (Fetih, 18) âyetinde olduğu gibi: 
Ya da isim, hazır olan bir maluma işaret için (elif- lâm) ile gel 
diğinde marife olur. 


Ça eid "Bugün size dininizi ikmal ettim." (Mâide, 3) 
âyetinde olduğu'gibi. ' 


Ya da isim, ferdleri Apse için (elif- lâm) ile gelip marife * 


olur. 


o ye yi öLiyİ dh "İnsan, gerçekten ziyan içindedir." (Asr, 2) 
âyetinde olduğu gibi. Âyetin devamındaki istisna buna delildir. 
# 


Veya (elif- -lâm), ferdletin özelliklerini kapsamak i için gelip isim, 
marife olur. 1d ah) "O kitab (Kur 'an)..." (Bakara, 2) âyetinde 
olduğu gibi. Yani; özellikleri ile indirilmiş kitapların bütün 
sıfatlarını cem'eden, hidayette kâmil kitab, demektir. 


Yada (elif- lâm), mahiyet, hakikat ve cinsi tarif için gelip i isim, 


,marife olur. ı|.— 2s gti; Z "Her canlı şeyi sudan yarattık." 
(Enbiyâ, 30) âyetinde olduğu gibi. 


, 
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Bir cümlede isim iki kere zikredilirse, bu ismin dört hâli vardır: 

Bu iki isim: Ya her ikisi marifedir veya nekredir, ya da bişincisi 
nekre, ikincisi marifedir veya bunun aksidir. 

1- Şayet her iki isim marife olursa, çok kez ikinci isim, birinci is- 
min aynı olur. 


"Bizi 4 yola ilet, nimet sein kimselerin m. " (Fati-ha, 6- 
7) âyetinde olduğu gibi. 

2- Şayet her iki isim nekre olursa, çok kez ikincisi birincisinden 
değişik olur. Aksi takdirde, ikincisi marife gelirdi. 


iye İmane ina ürün er ize öz çi 


#ö.. ş0s 


İl > 


“(O) Allah'dır ki sizi zaaftan yarattı. Sonra zayıflığın ardından (size) 
bir kuvvet verdi. Sonra kuvvetin ardından zayıflık ve ihtiyarlık verdi." 
(Rüm, 54) âyetinde olduğu gibi. 'Âyetteki birinci "zaaf" nutfeye, 
ikincisi çocukluk, üçüncüsü de ihtiyarlık devresine işarettir. 


sek» 38. aeje..g 


İm ee e İp ya ge 


- “Muhakkak her güçlükle beraber bir kolaylık vardır. Evet, her 


güçlükle beraber bir kolaylık vardır." (İnşirah, 5-6) âyetlerinde, her iki- 
si bir arada bulunmaktadır. 

İbni Abbas'tan bu konudaki üye göre; "Bir zorluk iki ko- 
laylığı yenemeyecektir." Çünkü ikinci usr'u, yani zorluğu Cenab-ı 
Allah (elif-lâm) ile tekrarlamış olup, birincinin aynıdır. İkinci yüsr, 
yani kolaylık ise, birinciden başka olup onu (elif-lâm) ile tekrarla- 
mamıştır. z 
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3- Şayet birinci isim nekre, ikincisi marife olursa, ikincisi, ara- 
larında bir irtibat bulunduğundan birincisinin aynıdır. i ÜN 


ME öpğ ayak Ya) Beğ "Nitekim Biz, Firavun'a bir elçi göndermiştik de - 


Firavun elçiye karşı gelmişti." (Müzzemmil, 15-16) âyetlerinde 
olduğu gibi. 


4- Şayet birinci isim marife, ikinçisi nekre olursa, ikindi i ismin ' 


belirlenmesi karinelere bağlıdır. iki ü dypeli pi UN çü ty 
«5. "(Kıyamet) saati koptuğu gün, suçlular (dünyada) bir saatten fazla 
kalmadıklarına yemin ederler." (Rüm, 55) âyetinde olduğu gibi, bazan 
birbirinden farklı olarak gelir. 

Bazan da: e...İp de öy pili EYE pe öl Gi çel Ea ya 
"Andolsun Biz, bu Kur'an'da insanlara, öğüt almaları için her temsili 
anlattık. Arapça bir Kur'an indirdik." (Zümer, 27-28) .âyetlerinde 
olduğu gibi, karine, ikincisinin, birincinin aynı olduğunü'gösterir. 


3- Müfred ve cemi 
(Bazı kelimelerin tekili ve çoğulu) 


Kur'an'ın bazı lafızlarının müfredi, özel bir mânâ için ve cem'i 


de muayyen bir şeye işaret için olur veya cem'i 'i müfredine tercih 


edilir ya da bunun aksi olur. 


Bundan dolayı biz, bazı lafızların Kur'an'da sâdece cemi' olarak 
geldiğini ve müfred sigasına ihtiyaç olduğunda mürâdifinin 
(eşanlantlısının) kullanıldığını görüyoruz. Mesela, «ih lafzı.gibi. 
Bu lafız, Kur'an'da sadece cemi' olarak gelmiştir. Yüce Allah'ın şu 
sözünde olduğu gibi: e İNİ 43 fini die “Şüphesiz bunlarda akıl 
sahipleri için bir öğüt vardır." (Zümer, 21) Bu lafzın Kur'an'da 
müfredi gelmemiştir. Bunun yerine müradifi olan «İt lafzı gel- 
miştir. Şu âyette olduğu gibi: bi DE yal Ss Eİ “b G öl a ki 
bunda aklı olan için bir öğüt vardır." (Kaâ£, 37) 

08 lafzı da böyledir. Bu da Kur'an'da müfred olarak gel- 


277 


meyip sadece cemi' olarak gelmiştir. Şu âyette olduğu gibi: İY 

dzyap "(Cennette), konulmuş kadehler vardır. " (Gâşiğe, 14) 

Bu nev'in aksi, Kur'an'ın her yerinde sadece müfred olarak gel- 

. miş olan lafızlardır. Bunların cem'i murad edildiği zaman, benzer- 

leri olmayan güzel bir surette cemi' kılınmışlar-dır. Şu âyette 

olduğu gibi: «yek» Nİ ye) ia gi sali dir" Allahı, yedi kat göğü ve yer- 
den biro kadarını yaratandır. " (Talâk, 12) 

“Yüce Allah tixsj e» demedi. Çünkü bu SİE kabalık ve 
nazım bozukluğu vardır, dile ağır gelmektedir. 

«Ül kelimesi ise, uygun ve güzel incelikler gözetilerek, yerine 
göre bazan cemi' sigası, bazan da müfred sigası ile zikredilmiştir. 
Bu. kelime ile sayı kasdedilmişse, çokluk ve azamet genişliğini 
göstermek üzere, cemi' sigası getirilmiştir. Şu âyette olduğu gibi: 


EN İŞL di arr "Göklerde ve yerde olanlar, hep Allah'ı tesbih 


etmektedir." (Haşr, 1 
Cihet, yani yön kasdedildiğinde ala, Kelimesi, daima müfred 
sigası ile getirilmiştir. Şu âyette olduğu gibi: KA ui di pa G v p çöp 


«wNi"Gökte olan (Allah)'ın sizi yere batırmayacağından emin misiniz?" 


(Mülk, 16) 

tg kelimesi de Kur'an'da hem müfred, hem de cemi' olarak 
zikredilmiştir. Şayet Allah'ın rahmetini ifade ediyorsa cemi', 
azabını ifade ediyorsa müfred getirilmiştir. 

* Kelimenin bu iki şekilde kullanılışındaki hikmet, rahmet 
rüzgarlarının değişik vasıflarda, değişik yönlerden, değişik fayda- 
lar için esmesidir. Bir yerde şiddetli bir rüzgar esmeğe başladığın- 
da, karşısına mukabil bir rüzgar çıkarak hızını keser, Bu iki 
rüzgarın karşılaşmasından, hayvan ve bitkilere büyük faydası do- 
kunan üçüncü, hoş bir rüzgar hasıl olur. Böylece (a4 — er-Rih) keli- 
mesi, rahmet anlamında kullanılınca ( dc -Riyâh) şeklini alır. 


Kelimenin, "azâb" anlamında kullahılışı i ise; tek yönde esen, 
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karşısına ikinci bir rüzgar veya engel çıkmayan rüzgar olur. 

İbni Ebi Hâtim ve-bir başkası, Übeyy İbni Ka'b'ın şöyle dediğini 
rivayet etmiştir: Kur'an'da p()i - er-Riyâh şeklinde geçen her kelime 
rahmet, vi ser-Rih şeklindeki her kelime de az4b'dır. Bu nedenle 
hadisde; Uy Ür V Sy Ünel çel) "Allah'ım onu (bize) rahmet kıl, azab 
kılma (yani azabını gönderme). " şeklinde dua vârid olmuştur. Bu kai- 
denin dışında kalanlar da başka bir incelik ifade ederler. 

Âyetlerde, (js < en-Nür) kelimesinin müfred, (LİN —ez- 
Zulümât) kelimesinin cemi' gelmesi ve (deye > Sebil) kelimesinin 
hakkı ifadede müfred, batılı ifadede ( j-- - Sübül) şeklinde cemi" gel- 


© mesi de bu kabildendir. Çünkü hak yolu tektir, batılın yolları ise 


çeşitli ve çok sayıdadır. Yani, "Zulümât" batılı yollar, "nür" ise hak 
yolu durumundadır. Mesela, kâfirler çok. çeşitli oldukları için on- 
lara izafe edilen ( Wi - Veli) kelimesi, zall ii şeklinde cemi' ve 


mü'minlere izafe edilen ise, öğe ida şeklinde müfred olarak gel- , 


yeli Şu âyetlerde bunlara misaller vardır: 


aaa ağa YE el a leri 


ossa o. 


Li Gİ geli o pia 


"Allah, inananların dostudur. Onları karanlıklardan az ydınlığa 
çıkarır. Kâfirlerin dostları da tâğüttur. (O da) onları aydınlıktan 
karanlıklara çıkarır." (Bakara, 257) 


e İLA LL giye 


i "İşte benim doğru yolum budur, ona uyun, (başka) yollara uymayın. 
Zira o yollar sizi Allah'ın yolundan ayırır." (En'âm, 153) 


(İ öz ve seal kelimelerinin müfred, tesniye ve cemi' olarak 
gelmeleri de bu kabildendir. Müfred olduklarında, şu âyette 
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olduğu gibi, doğu ve batı yönlerini ifade ederler: «;0İ) d/Xh4,» "O 
doğunun da, batının da Rabbidir." (Müz-zemmil, 9) Tesniye olduk. 
larında, şu âyette olduğu gibi, yaz ve kış mevsimlerinde güneşin 
doğup battığı yerlere (yani yaz ve kış mevsimlerinin başladığı ve 
sona erdiği enlemlere) işaret ederler: tğağili iy veya "O, hem iki 
doğunun, hem de iki batının Rabbidir." © (Rahntân, 17) 

Cemi olduklarında ise, şu âyette olduğu gibi, her günün doğup 
battığı yerlere veya her mevsimin başladığı ve sona erdiği enlem- 
lere işaret ederler: vu,,&İi) SALİ Ley ç-3i Sö "Doğuların ve babıların Rab- 
bine yemin ederim ki..." (Meâric, 40) 


4- Cem'e karşılık cem'in veya müfredin gelmesi 


Cem'e karşılık cem'in gelmesi; bazan, bir gruptan olan her fer- 
din, diğer gruptan olan her ferde karşılık olmasını gerektirir. 
Aşağıdaki âyetler buna misaldir. 


o... eği le. ar. 0» 0480. ğa 


çel aa eliyi  ü il) 


"Gerçekten de, günaltlarını bağışlaman için onları ne Zaman davet et- 
tiysem, parmaklarını kulaklarına tıkadılar, (onlardan her biri) elbiselerine 
büründüler." (Nüh, 7) Yani, onlardan herbiri kendi elbisesine 

“büründü, demektir. 


giv.0... va 
Yİ 24 lu, ) 
"Analar çocuklarını emizirirler..." (Bakara, 233) Yani, annelerden 
her biri, kendi çocuğunu emzirir, demektir... 
Bazan da ferdlerden, üzerine hüküni verilen her ferdi için 


3) Yaz ve kış mevsimlerinde güneşin, gerek doğduğu, gerekse battığı yerlerde 
farklılık (ihtilafı metali) olur. Bu nedeni6 (iki doğu) ve (iki batı) denmiştir. 
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cem'in sübütu gerekir. Şu âyette olduğu gibi: 
o piya KEYEEA ik ii İ p $ elan) ii oi 


LE 


Sale 


"Namuslu kadınlara zina isnadında bulunup, sonra (bunu isbat için) 
dört şahit getirmeyenlere seksener dayak burun." (Nür, 4) Yani, onlar- 
dan her birine seksen dayak vurun, demektir. o - 

Bazan da her iki hal, muhtemel olur. Bu durumda ikisinden bi- 
rini tayin için delil gerekir. 

Cem'e karşılık müfred gelmesi İse, çoğunlukla müfredin 
umumiliğini gerektirmez. Bazan da şu âyette olduğu gibi umumili- 
ği gerekebilir: 

hee ee 4 


, ge çk il ei İZ) 


"Oruca güçlükle dayananların bir yoksul doyuracak kadar fidye ver- 
meleri gerekir." (Bakâra, 184) Yani, sözü edilen kişilerden her biri- 
nin, her gün için bir fakiri doyurması gerekir, demektir. 


5- Müteradif sanılan, aslında müteradif olmayan 
kelimeler 


Müteradif (eşanlamlı, anlamdaş) sanılan, fakat müteradif ol- 
mayan kelimelerden bazıları şunlardır: sil) ve esl Dilciler, bu 
iki kelimeyi mânâ bakımından ayırmakta güçlük çekerler. Şüphe 
yok ki, ezaki kelimesi, korku ifade etmede «ph kelimesinden 
daha kuvvetlidir. Çünkü bu kelime, Arapların ek» 5» 
sözlerinden alınmıştır. Anlamı: Tamamen kurumuş, canlılık belirtisi 
kalmamış ağaç, demektir. ayan kelimesi ise «ü,- ü6> sözlerinden 
alınmıştır. Anlamı: Hastalıklı deve, demektir. Hastalık durumu bir 
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eksikliktir, yoksa bir şeyden ümidin tamamen kesilmesi, değildir. 

Ayrıca aralarında şu fark vardır: eZağib kelimesiyle ifadejedilen 
korku, korkan kimse kuvvetli olsa bile, korkulan şeyin gerçekten 
büyük olduğunu gösterir. «5 gi kelimesi ile ifade edilen korku ise, 
korkulan, küçük bir şey olsa bile, korkan kişinin zayıflığını 
gösterir. Bu yüzden «sXİ» kelimesindeki eğ « 4 « s» harflerinin yer 
değiştirmesi, azameti ifade eder. Büyük öndere, beye; «çel ve 
kalın dokunmuş elbiseye « s5 denilmesi buna misaldir. Bundan N 
dolayı Allah Teâlâ hakkında çok kez «7:3, kelimesi kullanılmıştır. 
Şu âyetlerde olduğu gibi: (ÜÜİ ie ye di çek; Ch “Allah'dan, kulları 
içinde, sadece âlimler (hakkıyle) korkar." (Fâtır, 28) 


Drk » yeke. 


dil hal Beki) KP yaraya Pl NU, Oğlu esi 


"O peygamberler ki, Allah'ın, gönderdiklerini tebliğ ederler ve © 
O'ndan korkarlar, Allah'tan başka kimseden korkmazlar." (Ahzab, 39) 
pi e çen öö "Üzerlerinde hâkim olan Rablerinden korkarlar." 
» (Nahl, 50) âyeti ise, meleklerin kuvveti ve yaradılış-larının şiddeti 
zikredildikten sonra onların vasfı hakkında gelmiştir. Meleklerin 
Rablerinden korkmalarının, bu âyette "havf" kelimesi ile ifade edil- 
mesi, onlar yaradılış bakımından güçlü ve şiddetli olsalar bile, 
Allah Teâlâ'nın önünde zayıf olduklarını belirtmek içindir. Nite- 
kim onun ardından Yüce Allah, büyüklüğüne delalet eden fevkıyyet 
kelimesini getirmiştir. Böylece onların korkularını ihlal etmeksizin, 
haşyet kelimesinin içerdiği her iki özelliği bir araya toplamıştır. Bu 
, da onların, Rablerini ta'zim etmekle beraber oridan'korkmalarıdır. 


eh ve «sd Bu iki kelimeden birincisi, cimriliği ifade etmede 
diğerinden daha kuvvetlidir. Çünkü “Suhhı", - hırsla birlikte cimrilik- 
tir. "Buhi" ise, normal cimriliktir. 


i tl ve tile) Bu iki kelimeden birincisi, daha çok, hayır 
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işlerinde kullanılır. "Tarik" kelimesi ile hayır murad edilmesi ise 
ancak, bu kelime ile hayır kasdedildiğini gösteren vasıf veya izafe- 
tin bulunmasıyla olur. epi ye İş İİ 54"Hakka ve doğru yola 
iletir." (Ahkâ€, 30) âyeti buna misaldir. il 


Râgıb, Müfredât'ında: "Sebil"; içinde kolaylık bulunan yol olup,' 


"tarik"dan mânâca daha özeldir, diye.tarif etmiştir. 

tc ve «vi» Râgıb demiştir ki: "Emedde" çok kez, hoşa gi-den, se- 
vilen şeylerde kullanılır. «ösü, çalımlı "Onlara bol bol meyve verdik." 
(Tür, 22) âyeti buna misaldir. "Medd " ise sevilmeyen, beğenilme- 


yen şeylerde kullanılır. az eli 445) "Va onun azabının uzattıkça | 


uzatacağız." (Meryem, 79) bi buna misaldir. 
6- Sual ve cevabda kaide 


Cevabda asıl olan; soruya uygun olmasıdır. Bazan; soru şu 
şekilde olmalıydı, diye hatırlatma yapılarak, sorulan soruya gerekli 


cevab verilmediği olur. Buna, "Uslüb-: hakim" adı verilmiştir. 


Âlimler buna, şu âyetle misal verirler: ,âl jip e Ji İYİ ye Wi 
«g>1,"Sana doğan aylardan soruyorlar. De ki: onlar, insanlar ve hac için 
© vakit ölçüleridir." (Bakara, 189) 

Resulullah (s.a.v.)'e, ayın durumlarını sorup: niçin önce iplik 
gibi ince görünüyor, sonra azar azar büyüyerek dolunay oluyor, 
sonra azar azar küçülerek ilk haline dönüyor? demişlerdi. Onlara 
bunun hikmeti beyan edilmekle cevab verilip, önemli olanın, on- 
ların sordukları değil, bu olduğu hatırlatılmıştır. 

Bazan cevab, ihtiyaçtan dolayı, sorudan daha genel gelir. Şu 
âyetlerde olduğu gibi: il 

t yedi 7 b Si "Sizi, kara ve denizin karanlıklarından kim 
kurtarır?" (En'â 'âm, 63) sorusuna: «xe. a 7 yi Ye ei a "De ki: Ondan 
ve bütün sıkıntılardan sizi Allah kurtarır." (En'â âm, 64) kavl-i ii ile 
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cevab verilmiştir. 


Bazan da cevab, durum öyle gerektirdiği için dah kısajgelir. 
Meselâ: 141, ilin yi İh ch"Ya pundan başka bir Kur'an getir veya bunu 
değiştir." sözüne karşılık; teyp ilüs ye İYİ gö eyi "De ki: Onu ken- 
diliğimden değiştirmem benim için olacak şey değildir." (Yünus, 15) 
sözüyle cevap verilmesi gibi. Resulullah (s.a.v.), kendisine yönelti- 
len talebden sadece Kur'an'ı değiştirmekle ilgili kısma cevap ver- 
miş, kendiliğinden uydurmayı cevapsız bırakmıştır. Çünkü değiş- 
tirme, icad etmeden daha kolaydır. Resulullah (s.a.v.)'in Kur'an'ı 
değiştirmesi mümkün olmayınca, onu icad etmesi hiç mümkün 

© değildir. . 
«4Ü> filli, marifeyi taleb için olduğu zaman, bazan bizzat ken- 
disi ve bazan da eye» harf-i cerri ile -ki çok kez vâki olan budur- 
ikinci mef'üle geçer. Şu âyette olduğu gibi: ear BİL 3 "Sana ei 
hakkında soru soruyorlar.” (İsra, 85) 


*JLo fiili, bir mal ve benzerini istemek için ise, bizzat kendisi -ki 
çok kez vâki olan budur- veya yı harf-i cerri ile mef'üle geçer. Şu 
âyetlerde olduğu gibi: içi Ü yk ii isteyin... 


(Mümtehine, 10) aday Ally "Allah'tan len isteyin..." (Nisâ, 32) 


4) Bezzâr, İbni Abbas'ın şöyle dediğini rivayet eder: Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ash- 
abından daha hayırlı bir kavim görmedim. Şu oniki meselede sordukları her 
soru, Kur'an'da yer almıştır. 

Fahruddin Râzi bu sayıyı, ondört soruya çıkarmış, bunları şöyle sıralamıştır: 
1- "Kullarım, sana Ber'den sorarlarsa...” (Bakara, 186) 
2 "Sana, doğan aylardan soruyorlar..." (Bakara, 189) 
3- "Sala, (Allah yolunda) ne harcayacaklarını soruyorlar. De ki: Verdiğiniz hayır 
(mal)...” (Bakara, 215) 
4- "Sana haram aylardan... soruyorlar...” (Bakara, 217) 
5- "Sana içki ve kumardan soruyorlar..." (Bakara, 219) 
6- "Sana yetimlerden... soruyorlar..." (Bakara, 220) : 
7- "Sana (Allah yolunda) ne vereceklerini soruyorlar. De ki: Af..." (Bakara,219) 
8- "Sana kadınların hayız halinden soruyorlar...” (Bakara, 222) 
9- "Sana, kendilerine neyin helal kılındığını Soruyorlar... " (Mâide, 4) 
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7- İsim veya fil ile hitab 


İsim ile hitab; sübüt ve istimrâra delalet eder. Fiil ve hitab ise, 
teceddüd ve hususa delalet eder. Bunlardan birinin.diğeri yerine 
kullanılması, doğru değildir. 


Mesela, şu âyette olduğu gibi, nafaka hakkındaki ifade fiil ile 
gelmiştir: siri ia Pİ Ki yil : ele "Onlar, bollukta da, darlıkta da infak 
ederler." (Âli İmran, 134) Yüce Allah bu âyette öğlli dememiştir. 


Mesela, şu Âyette olduğu gibi, i iman hakkındaki ifade isim ile 
gelmiştir: tlye İyi e iğ o yal LA 'Mü' minler ancak, Allah'a ve Re- 
sulüne iman eden kimselerdir." (Hucurat, 15) 

Çünkü nafaka, fiili bir iş olup, bazan kesilir, bazan da devam 
eder. İman ise bunun aksidir. Hakikat olarak kalbde bulunur ve 
buna bağlı ameller devam eder. 

..Mâzi fiilde teceddüdden murad, bir şeyin dealaren, yeniden 
meydan a gelmiş olmasıdır. Muzari'de ise bu durum ardarda tek- 
rar eder, devamlılığını korur. 


Fiilin muzmar olması, zahir olarak gelmesi gibidir. Bu yüzden 


aşağıdaki âyette, İbrahim (a.5.)'ın selamı, melâikenin selamından 
daha belagatlı olduğu söylenmiştir. .Mesela: yö UL. (ilâ pi yis3 il 
«pi. "Hani (melekler) Ibrahim'in yanına girmişler de, selam olsun, 
demişlerdi. Ibrahim de, selam olsun, demişti." (Zâriyât, 25) âyetinde 
meleklerin selamı, fiil yerine geçen bir masdar olarak mansub gel- 
miştir. Bunun aslı: «Uwe gi) demektir. Bu ifade, selamın melek- 
lerden geldiğini (hâdis olduğunu) bildirir. İbrahim'in selamında ise 
tp kelimesi, mübtedâ olarak, merfu şekilde gelmiştir. Haberi, 


10- "Sana savaş ganimetlerinden soruyorlar..." (Enfâl, 1) 

11- "Sana (kıyamet) saatinden soruyorlar..." (Nâziât, 42) 

12- "Sana dağlardan soruyorlar..." (Tâhâ, 105) 

13- "Sana rüh hakkında soruyorlar..." (İsrâ, 85) 

14- "Sana Zülkarneyn 'isoruyorlar..." (Kehf, 83) (Bkz. el- İlkân, U(AE) 
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mahzüftur. Buna göre mânâ: epi. Siz» demektir. Bu da selamın, 
mutlak olarak sübutunu gerektirir, Cümlenin selamla başlaması, 
cümle içinde geçen selamdan daha üstündür. Sanki Hz. İbrahim, 
meleklerin selamına karşılık verirken, Allah Teâlâ'nın öğrettiği 
edebe uyarak6), onların selamından daha güzel bir selam ile onları 
selamlamayı kasdetmiştir ki bu da İbrahim'in onlara bir ikramıdır. 


8- Atıf ile ilgili kâide 


i Atıf üç kısımdır: 

1- Lafza atıftır. Atıfta esas olan da budur. 

2- Mahalle atıftır. Kisâi, Yüce Allah'ın şu kavlini bu atıftan 
saymıştır: tüzel Y3ü gli bisi yl bi "Tnananlar, Yahudiler, Sâbitler..." 
(Mâide, 69) 


Kisâi, Güğüm kelimesini, (inne) ve isminin mahalline atfedip, ib-” 


tida ile mahallen merfü saymıştır. 

NK Mânâya atıftır. Şu âyet buna misaldir: Beli eğ pe gi iri DAT 
Müyple z <4"Beni yakın bir zamana kadar geciktirsen de, sadaka versem 
ve salihlerden olsam, der." (Münafikün, 10) âyetinde, Ebu Amr'dan 
başkasının kıraatine göre, is kelimesi, cezm ile okunur. Halil ve 
Sibeveyh bunun, tevehhüm atfı olduğunu nakletmiştir.(6) Çünkü 
Gİ ki» cümlesinin mânâsı ile, «3 iri cümlesinin mânâsı 
aynıdır. Sanki eçfi; Sall öl öl Yani: "Eğer beni geciktirirsen sada- 


ka verir ve salihlerden olurum" denilmiştir. 
& ? 


5) Yüce Allah, selâm âdâbı ile ilgili olarak şöyle buyurmuştur: "Bir selam ile ii 
landığınız zaman siz de ondan daha güzeli ile selamılayın; yahut aynı ile karşılık verin:" 
(Nisâ, 86) 

6) Bu ibareyi Sibeveyh, Halil'den nakletmiştir. Bu ibare, tefsir kitaplarında: "O (yani 
Ekün kelimesi), temenninin delalet ettiği. şart teyehhümü üzere meczümdur." 
şeklinde nakledilmiştir. Şu var ki, "tepehhüni * lafzının, Kur'an tefsirinde kul- 
lanılması uygun değildir. Onun yerine; "Mânâya atıf" denilmesi daha iyidir. 
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Nitekim Fârisi de bu konuda Kunbül'ün şu kıraetini nakletmiştir: 
Üye rp 84"Kim (Allah'tan) korkar ve sabrederse..." (Yüsu£, 90) 
Kunbül eye» keimesini, râ nin sükunu ile okumuştur. Çünkü 
âyetteki ism-i mevsul olan ty şart anlamındadır. 


Haber cümlesinin inşa cümlesine, inşa cümlesinin de haber 
cümlesine atfedilmesinin caiz olup olmadığında ihtilaf edilmiştir. 
Çoğunluk, böyle bir atfın yapılamıyacağını söylemiştir. Bir kısım 
ulema da: « İ ı"Mü'minleri müjdele." (Sat, 13) âyetinin; gi» 
, PN İY Oyaği e gl a e e İsi e wrli"Ey iman edenler! 
Sizi acı bir azabtan kurtaracak ticareti size göstereyim mi? Allah'a've Re- 
sulüne inanır..." (Saf, 10-11) âyetindeki «4 eği üzerine atfedildiğini 
delil göstererek bunu Caiz görmüşlerdir. Başkaları da; bunun, 
tüyeğir Nin, «yel anlamında olmasıyla caiz görüldüğünü naklet- * 
mişlerdir. Yani bu, inşa anlamında bir haber olup, inşanın, onun 
üzerine atfedilmesi sahihtir. 


tep yaz» âyetindeki «xp» fiiliyle hitab, Resulullah'adır. Sanki 
şöyle denilmiştir: Geli, iezezih dt yE, Zaza dl ER yar yl» Yani: 
"Iman edip cihad edin ki, Allah size sebat versin ve size yardım etsin. Ey 
“ Allah'ın resulü, mü'minleri bununla müjdele." Emir yerinde haberle 
ifade edilmesinin faydası, emre uymanın vacib olduğunu bildir- 
mektir. 

İki âmilin mamulleri üzerine atfedilmesinin caiz olup olmadığı , 
hususunda da ihtilaf edilmiştir. Caiz sayanlar şu âyetleri delil 
göstermişlerdir: 


Meke 2 4.08, 04 ve ve PET v7 a 
ALİ İS ye Ey Aİ ği eğ AV Yİ lg 0 
ÖĞ By ye LL a Aİ 


e e a 
3 e el Daki e üzün çil 


ollün ,ö - çi yal ip aş ye 
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"Şüphesiz göklerde ve yerde, inananlar için birçok âyetler vardır. Si- 
zin yaratılışınızda ve (Allah'ın) yeryüzünde yaydığı canlılarda, Kesin ola- 
rak inanan bir toplum için ibret verici işaretler vardır. Gecenin ve 
gündüzün değişmesinde, Allah'ın gökten indirmiş olduğu rızıkta (yağ- 


murda) ve ölümünden sonra yeri onunla diriltmesinde, rüzgarları değişik 
.yönlerden estirmesinde, aklını kullanan toplum için dersler vardır." 


(Câsiye, 3-5) 
| Golü pl ği... ei, Kİ Bi o kavli, iki âmilin ma'mulleri 
üzerine atıftandır. 


Mezkür âyetteki «53-1» kelimesinin sonu gerek mansüb kılınsın 


ve gerekse merfü kılınsın fark etmez. Eğer mansüb kılınırsa, bu 
takdirde iki âmil: dö) ve «,ö» olup (vav) bunların yerine geçerek, 
tale Ji 33 da cer amel eder, «41» da nasb amel eder. Eğer 
merfü kılınırsa, bu takdirde iki hamil, (ibtidâ) ve (fi) harfi cerri 
olup (vâv), (âyât)ta ref' ve (ihtilâf) kelimesinde cer amel eder; 
Bunu, Zemahşeri zikretmiştir?) i 

Harf-i cer tekrarlanmaksızın, mecrür, zamire atıf yapılıp 
yapılamayacağı hususunda ihtilaf edilmiştir. Basra âlimlerinin 
çoğu bunun yapılamayacağı görüşündedir. Küfe âlimleri ise, caiz 
görüp, Hamza'nın kıraetine göre okunan: «EYİ, yö İLE yil Bi li 
"Adına birbirinize dilekte bulunduğunuz Allah'tan ve akrabalık 
(bağlarını kırmak)tan sakının..." (Nisâ, 1) âyetini buna misal ver- 
mişlerdir. Bu âyette "erhâm " kelimesi, zamir üzerine atfedilerek cer 
kılınır. Onlar şu âyeti de buna misâl vermişlerdir: pp İİ ayn > Seyi 
eg İZ”, Fakat (insanları) Allah yolundan çevirmek, Allah'a ve 
Mescid-i Haranı'a karşı nankörlük etmek..." (Bakara, 217) âyetindeki 
(mescid) kelimesi, harf-i cer tekrarlanmadan zamirine atfedil: 
miştir. 


7) Bkz. Âyetin tefsiri için, Zemahşeri'nin “el-Keşşâf'ı. İ 


288 


isteyi ve Giy arasındaki fark 


Kur'an'daki sseYi> ve eşi» kelimeleri arasında fark vardır. 
Cüveyni€) demiştir ki: "Dil âlimleri bu .iki kelimeyi, mânâ 
bakımından birbirinden ayırmada güçlük çekmişlerdir. Bana göre, 
aralarında, Kitabullah'ın belagatına dayanan bir fark vardır. Bu 
fark; cayi kelimesinin aldığı mef'ül, tky) kelimesinin 
mef'ülünden daha kuvvetlidir. Çünkü sell Yip kelimesinin mef'ülü, 
mutâvaat (dönüşlülük) içindir. 14, di O bana ihsanda bulundu, 

© ben de kabul ettim." denilir. Fakat «x.$ü > "O bana verdi, ben de gif- 
tim." denilmez. Ancak «wi&ü süs "O bana verdi, ben de aldım." 
şeklinde kullanılır. Mef'ülü, mutâvaat ifade eden fiil, mef'ülü mu- 
tavaat ifade etmeyen fiilden zayıftır. Söz gelimi, ıçkâl <k3» “Ben onu 
kestim, o da kesildi." denildiğinde, failin yaptığı iş, yapılan işin'ka- 
bulüne bağlıdır. Şayet yapılan iş mevcud olsaydı, mef'ülün 
varlığından söz edilemezdi. Bundan dolayı; «alağl ü chi» "Kesmeye 
çalıştım, fakat kesilmedi." sözü doğru olur. Fakat mutâvıı olmayan- 
da bu doğru olmaz. ty Üğİ zi <ye"Onu dövdüm, o da dövüldü “ 
veya dövülmedi." ve «Ebi Es6 13, denilmesi caiz değildir. Çünkü 
bu fiiller, fail tarafından işlendiğinde, mef'ülü, cümledeki yerini 
alır. Fail ise, mutavaatı bulunmayan fiilleri yapmakta müstakildir. 
Bü yüzden, «.GYi» kelimesi, «deyi; kelimesinden mânâca daha kuv- 
vetli olur." 

Kur'an'da buna uygun olan şu âyetler vardır: yy) «4  LSİ gr 
Eg Sİ 2 "Allah; hikmeti dilediğine verir. Kime hikmet veri- 
lirse, ona pek çok hayir verilmiş demektir." (Bakara, 269) Çünkü hik- 
met bir yere yerleşince devam, eder. Onun şanı büyüktür, çok 
değerlidir. içi GÂÇ ŞEİ ÜL Gi "Andolsun ki, Biz sana tekrarlanan 
yedi âyeti ve yüce Kur'an'ı verdik." (Eler, 87) «Zİ sölei â3"Biz sana 


8) Bkz. Zerkeşi, el-Burhân, c. 4, 5. 85. 
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kevseri verdik." (Kevser, 1) Mahşerde, havz-ı Kevser'e kavuşulduk- 
tan sonra cennetteki yüce mevkilere geçileceğinden, âyette ekeb 
fili kullanılmıştır. Kevser kısa süre terkedilerek, bundan daha yüce 
mevkilere ulaşılacağı ifade edilmiştir. 

Gys) Pi, Vek üzel ys >" Küçülerek elleriyle cizye verinceye ka- 
dar..." (Tevbe, 29) Çünkü cizye, bizim kabul etmemize bağlıdır. 
Onlar ise bunu gönül rızasıyla, kendi istekleri ile vermezler. Ancak 
istemeyerek zorla verirler. 


Yüce Allah müslümanların zekat vermelerini ise, ayi) kelimesi 


ile ifade etmiştir. Bunda; mü'minin zekatı, cizye verir gibi değil.de, 
onu isteyerek vermesi gerektiğine işaret vardır. 


Jai Faale Lafzı 


eğen lafzı, bir fiile delalet için değil de, birçok fiillerden kinaye 
olarak gelip bununla ihtisar ifade eder. Şu âyetlerde olduğu gibi: 
diği iü yah» "Onlar, işledikleri kötülükten, birbirini vazgeçirmeye 
çalişmıyorlardı. Ne kötü işler yapıyorlardı." (Mâide, 79) Çünkü bu 
"yef'alüne" lafzı, onların vazgeçmedikleri her münkeri kapsar. i 
elçin İŞ Vİ çi Gn "Bunu yapamazsanız -ki elbette yapamaya- 
caksınız..." (Bakara, 23) Yani, Kur'an'ın benzeri bir süre getiremezsi- 
niz, ki elbette onun benzeri bir süre getiremeyeceksiniz, demektir. 


"Faale" lafzı, Allah'ın kelamında mutlak olarak getirildiği * 


âyetlerde, 'şiddetli vaide hamledilmiştir. Meselâ, şu âyetlerde 
olduğu. gibi: 

ı il pa O s7 i gi "Rabbin, fil iri neler etti, görmedin 
mi?" (Bl, 1) 5 

e ÜS LAS 6 yes "Onlara nasıl muamele ettiğimiz size apaçık belli 
oldu." (İbrahim, 45) 
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(053 Kânelafzı | 


«45» lafzı, Kur'an'da çok kez, Allah'ın zatından ve sıfatlarından 
haber verme hususunda vârid olmuştur. Nahivciler've-başkaları,—..... . 


onun inkıtâ'a delalet edip etmediğinde ihtilaf etmişlerdir. Bu konu- 
da şu görüşler vardır: 

1- «453 lafzı, inkitâ ie eder. Çünkü o, teceddüd bildiren bir 
fiildir. 

2- İnkıtâ ifade etmez. Bilakis devam ve süreklilik ifade eder. 
İbni Mu'ti©), "Elfiyye" adlı kitabında buna karar vermiştir. Orada 
şöyle demiştir: eüküü sak oL 6) Yani: "Kâne, inkıtâa uğramayan 
mâzi içindir." : ' 

Râgıb; eyi gp ül)» "Şeytan ise Rabbine karşı çok nankördür." 
(İsrâ, 27) âyeti hakkında demiştir ki: Yüce Allah, bu 165» kavli ile, 
şeytanın, küfre niyet etmiş bulunduğu gi beri küfre devam 


ettiğine işaret etmiştir, 
3- O, geçmiş zamanda bir şeyin Baba olarak varlığından iba- 
rettir. Onda, ne geçmiş bir yokluk ve ne de târi olmuş bir inkıtâ' 


üzerine delil mevcud değildir. düş) Üz İNS» "Allah, bağışlayıcı, / 


esirgeyicidir." (Ahzab, 50) âyeti bu anlamdadır. 

Zemahşeri de, "el-Keşşâf"da; teli eri ğa > "Siz, insanlar 
için çıkarılmış hayırlı bir ümmetsiniz. "(AK İmran, 110) âyetinin tefsi- 
rinde böyle demiştir. , 

İbni Atıyye, Fetih süresinin tefsirinde; "kâne"nin, Allah 
Teâlâ'nın sıfatları hakkında vâki olduğunda, onun zamana delaleti 
olmadığını zikretmiştir. 

Bu görüşlerden doğru olanı, Zemahşeri'nin görüşümü O'da 


9) Şeyh Zeynüddin Yahya İbni Abdu'l-Mu'ti, ölm. H. 628, "ed-) Dürr Elfiyye" adlı 
eseri vardır. 
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şudur: "Kâne", kendisine yakın olan cümlenin mânâsının, 
başkasına değil, geçmiş zamana bitişik olduğunu ifade eder. Onun 
kendisinin, ne bu mânânın inkıtâ'ına, ne de başkasına delaleti yok- 
tur. Bilakis eğer kelâm, bundan bir şey ifade ederse, bu başka bir 
delilden dolayıdır. 

Kur'an'da çok kez, Allah'ın sıfatlarından ve başka şeylerden 
«o "Kâne" lafzı ile haber verildiğinde vâki olan mânâsı buna hami 
olunur. Şu âyetlerde olduğu gibi: 

GÜ Uy 4064"Allah işitendir, bilendir." (Nisâ, 148) 

pa Vi h0)"Allah, kudreti geniş bir hakimdir." (Nisâ, 130) 

dü Dye dl)" Allah bağışlayandır, esirgeyendir." (Ahzâb, 59) 

Gelir öp "Biz, her şeyi biliriz." (Enbiyâ, 81) 

kü a Sp "Biz, onların hükmünü görüp bilmekte-yiz." 
(Enbiyâ, 78) 


Allah Teâlâ, «05» lafzı ile, insanların sıfatlarını da Haber ver: * 


miştir. Bundan maksad, onlardaki bu sıfatların, nefiste yerleşmiş 
bir mizac ve tabiat eleğin bildirmektir. Şu yele olduğu 


gibi 

Öp "Zaten insan çok acelecidir." (İsrâ, 11) 

yiz ük b dn "Doğrusu o (insan) çok zâlim, çok cahildir." (Ahzab, 
72 i 

Ebu Bekr er-Râzi; «06» lafzının Kur'an'da kullanılışını araştırıp 
vecihlerini belirlemiş ve 8» lafzının Kur'an'da beş mânâya gel- 
diğini söylemiştir: , 

1- Ezel ve ebed mânâsına gelir: «(5 Üçe hi ö633 "Allah bilendir, 
hakimdir." (Nisâ, 17) âyetinde olduğu gibi i 

2- Geçmiş zaman anlamına gelir: «ha, is ü.Lİ gö "Şehirde do- 
kuz kişi vardı ki..." (Neml, 48) âyetinde olduğu gibi. (3 nin 
mânâlarında âsıl olan budur. Nitekim sen: İyi yi ba 5 9) 
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tey "Zeyd (geçmiş zamanda) salik veya fakir veya hasta v.s. idi." der- 
sin. ne 
3- Hâl mânâsına gelir: «Zi7-.25."Siz, hayırlı bir ümmet oldunuz." 
(ÂLi İmran, 110) eGğp Ges gezi giz 38 5 be "Çünkü namaz, 
. mü'rtinlere vakitli olarak farz kılınmıştır." (Nisâ, 103) 


Şu âyette ise istikbal mânâsındadır: «uz. v3 Yy ali)" Şerri 


salgın olan bir günden korkarlar." (Dehr, 7) 
- 4- eyes oldu, anlamına gelir.(19) 
ear e 0 "Kâfirlerden oldu." (Bakara, 34) âyetinde olduğu 
gibi. 4) i 

5- «ön fiili bazan, hefy halinde gelir. Bundan maksad, haberin 
vuküunu nefyetmek değil, onun sıhhatini nefyetmektir. Bundan 
"dolayı, epi) e b Yani, "Sahih olmadı, doğru olmadı" anlamına 
yorumlanır. Şu âyetlerde olduğu gibi: 

ENİ vb yi zi 0 BİL "Hiçbir peygamber için, 
yeryüzünde ağır basmadıkça (üstün gelmedikçe), esirleri bulunmak doğru 
değildir." (Enfâl, 67) ' 
etmeleri doğru değildir." (Tevbe, 17) 

ÜL Yİ"O iftirayı işittiğiniz vakit, bunu söylememiz 
doğru olmaz, deseydiniz ya." (Nür, 16) 


3» Kâdelafzı 
Âlimlerin, «3$: fili hakkında çeşitli görüşleri vardır: 


10) Türkçede, "kâne", çok kez, (idi, oldu, dır) ile ifade edilmektedir. (AE) 
11) Bkz. Zerkeşi, el-Burhân, c. 4, 5. 127. 
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I- 66"kâde", nefy ve isbat (olumlu ve olumsuz olmak) 
bakımından diğer fiiller gibidir. Menfi halinde menfi, müsbet ha- 
linde müsbettir. Çünkü "kâde"; mukarebe (yani bir işi yapayaz- 
mak, olayazmak, işi işlemeye yakın olmak) anlamına gelir. Mesela: 

di gi: Jak 5 “Yani; yapayazdı, yapmaya yakın oldu, neredeyse 
yapıyordu, demektir. eyy çil: ak o Yani; yapmaya yakın olmadı, 
yapmaya yaklaşmadı, demektir. 

«eWsnin haberi daima menfidir (olumsuzdur). Fakat isbat ha- 
lindeki nefy onun mânâsından alınmıştır. Çünkü bir şeyin yak- 
laşmasını haber vermek, örfen onun hâsıl olmadığını gerektirir. 
Aksi halde onun yaklaşması haber verilmiş olmaz. Menfi olmasına 
gelince; fiilinmenfi oluşu, aklen, yaklaşmanın menfi oluşunu ge- 
rektirir. Mesela, Yüce Allah'ın şu sözü buna delalet etmektedir: ; 


GÜ US lak gri bb "Kendi elini çıkarsa, neredeyse onu dahi 


göremez." (Nür, 40) Bundan dolayı; ediz Sl» kavli, vs şi» kavlün- 
den daha belagatlıdır. Çünkü görmemiş olan kişinin, görmeye yak- 
laşmakta olduğunu ifade etmektedir. 


2- ası isbat ve nefy bakımından diğer fiillerden ayrılır. 
"Kâde"nin isbatı nefiydir (olumsuzdur), nefyi ise isbattır 
(olumludur). Bunun içindir ki âlimler: "Kâde" fiili, müsbet kılındığı 
zaman olumsuz olur, olumsuz kılındığı zaman müsbet olur, 
demişlerdir. Mesela: «Ja; 453 denilse, bunun mânâsı; ,9 bunu yap- 
madı" demektir. Bunun delili, Yüce Allah'ın şu sözüdür: yal öp 
iiŞ"AZ daha onlar seni kandıracaklardı." (İsrâ, 73) Burada mânâ 
, olumsuzdur. Çünkü onlar, Hz. Peygamberi kandıramamışlardır. 

Mesela; afak 4S 3 denilse, bunun mânâsı: O bunu yaptı, demek- 
tir. Bunun delili, Yüce Allah'ın şu sözüdür. eöylüş il Üş hp 
“(ineği bulup) kestiler, ama az kalsın. kesmeyeceklerdi.” (Bakara, 71) 
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Çünkü onlar kesme işini yapmışlardır. 
3- "Kâde", nefy halinde, fiilin, güçlük ve şiddetle vukü bul- 
duğuna delalet eder. Şu âyette olduğu gibi: 
töylniz yal Üy a azn “(ineği bulup) kestiler, ama az kalsın kesmeyecek- 
.lerdi." Yani, başlangıçta onlar buzağıyı kesme niyetinde değillerdi, 
> bununla beraber onlar bu işi yaptılar. 


5- "Kâde"den sonraki, "kâde"den öncekine muttasıl ve ona 


müteallık olursa, "kâde", nefy halinde müsbet i kb olur. Mesela, se-, 


nin şu:sözünde olduğu gibi: tçipji o vb & li Jel a5 Ü 
"Neredeyse Mekke'ye varıp Beyt-i Haram'ı tavaf edecektim. v 

Şu âyet de buna misaldir: «öjlağ ya Üş a p, “ineği bulup) kestil- 
er, neredeyse kesmeyeceklerdi." (Bakara, 71) 


ii Caale lafzı , 


' 


j 
«Je "caale" kelimesi Kur'an'da çeşitli anlamlara gelir: 
1- Şu âyetlerde, «i,x-ı "adlandırdı" anlamındadır: öld yiz. il» 
tozas "Onlar, Kur'an'ı yalan diye adlandırdılar." (Hıcr, 91) 
eÜ gazı ale a al Lİ "Onlar, Rahmân'ın kulları olan melek- 


leri, dişiler diye adlandırdılar." (Zuhruf, 19) Bir kavle göre; buna, i 


Yüce Allah'ın şu sözü şehadet etmektedir: 

SE Ls ME ia : Nİ 0 ağ bi enik uh "Ahirete inanmayanlar, me- 
Ieklere dişilerin adlarını takıyorlar." (Necm, 27) 

2 Geli “icad etti" anlamına gelir ve bir mef'üle geçer. 

aJarrile eğik» arasındaki fark: "Halk'da takdir mânâsı vardır 
ve kendinden önce ne madde, ne de mahsus bir sebeb bulunmayan 
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geçmiş bir yokluktan (adem-i sâbıktan) olur. Ca'l ise, icâd anlamına 
gelir. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: ç” : i 

aliş sik a) NİŞ SİLA gi al Bh) "Hamd, gökleri ve yeri ya- 
ratan, karanlıkları ve aydınlığı var eden Allah'a mahsustur." (En'am, 1) 
Karanlıklar ve aydınlık (zulümât ve nür), yıldızlardan meydana 
gelir, onların var olmasıyla var olup, yok olmasıyla yok olur. 

3- Bir halden bir hale nakl ve tasyir anlamına gelip iki mef'üle 
geçer, Bu da: - 
i aliş Ai , az veli »"Yeri sizin için bir döşek yapı. y (Bakara, 22) 
âyetinde olduğu gibi, ya hissen olur. Ya da: 

via GM Şeri “Tanrıları, tek tanrı mı yaptı?" (Sâd, 5) âyetinde 
olduğu gibi aklen olur. 


4- "İtikad" anlamına gelir. Şu âyette olduğu gibi: ;6 çu 
tpli "Cinleri, Allah'a ortak koştuklar. " (En'âm, 100) 


'5- Gerek hak ve gerekse bâtıl olsun, bir şeyle bir şey üzerine 
hükmetme, anlamına gelir. Hak olana misal şu âyettir: 

ale p İşler ği 333) Bi "Biz onu sana geri vereceğiz ve onu pey- 
gamberlerden biri yapacağız." (Kasas, 7) 

Bâtıl olana misal şu âyettir: 

aye Çİ, Eli ya Gö & i yla "Allah'ın yarattığı ekinlerle hayvan- 
“lardan Allah'a pay ayırdılar. " (En'âm, 136) 


gi 5 
ijir ve tipe) 
(Lealle ve asâ kelimeleri) 


«jin ve t,->» kelimeleri, Allah Teâlâ'nın kelâmında "gereklilik", 
kulların kelamında ise "ümit ve arzu" -ifade eder, Çünkü şüphe ve 


zan, kullarda görülen bir vasıftır. Halbuki Allah bu gibi vasıflardan 
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münezzehtir. Bu gibi lafızların kullanma şekli nisbidir. Vukü'u 
mümkün işlerde kullar şüpheye düştükleri, gerçekleşip gerçekleş- 
. meyeceğini kesinlikle ifade edemediklerinden ve Allah Teâlâ ise 

vukü'u mümkün olan şeylerin vukü bulacağını kesinlikle bil- 
diğinden, bu lafızlar iki ayrı mânâya nisbet edilirler. Bunların 
Allah'a nisbeti, kesin ve kat'i nisbettir. Kullara nisbeti ise, şek ve 
zanna dayanan nisbettir. . 

1- Denildi ki: Bu ikisi, husül ve vücüba delâlet ederler Çünkü | 
işlerin Allah'a nisbeti, kesin ve kat'i bir'nisbettir. 

2- Bunlar bablarına göre, terecci (yani umma, dileme) içindir. 
Fakat, "ferecci", kullara nisbetle olur. 

3-Denildi ki: Birçok yerde ta'lik için olur. 

Yüce Allah söyle buyurmuştur: : 

ala yazan ÜĞU İ lü Öİ ep "(Böylece) Rabbinin, seni, övgüye değer bir 
makama göndereceğini umabilirsin.” (İsrâ, 79) 

Yüce Allah, diğer bir âyette de şöyle buyurmuştur: 

söplğ İİ ANİ işi di yü "Ey akıl sahibleri, Allah'tan korkun ki 
kurtuluşa eresiniz." (Mâide, 100) 
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Muhkem ve Müteşabih 
Arasındaki Fark 


Yüce Allah, Kur'an'ı, kulu Muhammed'e âlemlere uyarıcı olsun 
diye indirdi. Doğru akide ve esasları, insanlara açık seçik âyetlerde 


bildirdi. Bu, Allah'ın insanlara bir lütfudur. Çünkü O, inançları i 


doğru olsun ve doğru yol kendilerine apaçık belirsin diye dinin 


asıllarını sağlamca bildirmiştir. Bu muhkem âyetler, İslâin ümmeti- 
nin birliğinin selâmeti ve tabiatının korunması için, anlaşılmasında 


ihtilaf olmayan Ümmü'i-Kitâb'dır, yani Kur'an'ın esasıdır. 


özele ye dö Kpr 


"(Bu), bilecek (anlayacak) herhangi bir kavm için âyetleri, arap-ça bir 
Kur'an olarak ayrı ayrı açıklanmış bir kitaptır.” (Fussilet, 3) 


Bu dini asıllar; değişik lafız, ibare ve üslub ile Kur'an'ın birçok i 


yerinde bulunmaktadır. Ancak bunların mânâları bitdir, birbirine 
benzemektedir. Çelişki olmaksızın mânâ bakımından birbirine uy- 
maktadır. Bu asıllardan başka, dinin fürüundan olan bazı âyetlerde 
ise, ilimde derinleşmiş müctehidlerin önüne güçlük sergileyen ge- 
nellik ve iştibâh vardır. Ancak onlar, fürüü usül ve parçaları bütün 
üzerine bina ederek, bu müteşâbihi, muhkemle açıklamaya 
çalışmışlardır. Şu da var ki, bu müteşâbihler sebebiyle bazı hevâ 


. 
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- sahiblerinin kalbleri doğru yoldân kaymıştır. İşte bu, usüldeki 
sağlamlık ve fürüdaki genellik sebebiyle İslâm, asırlar ve zamanlar 
boyunca dünya ve ahiretin hayrını taahhüd eden, insanlığın ebedi 

.dini olmuştur.() 


Umumi olan muhkem ve müteşâbih 


Muhkem, Yügat bakımından  «<25Sİ, ün <1, Yani, hayvanı 
menettim, anlamından alınmıştır. Hüküm ise; iki şeyi ayırmak, yani, 
hükme bağlamaktır. Hâkim, zalimi menedip iki hasmın arasını 
ayırır, yani hak ile batılı, doğru ile yalanı ayırd ederek meseleyi 
hükme bağlar. 

ski, a kam Yeni sefihi, istediğini yapmaktan alıkoydum, 
ledim, denilir. 

" Hikmet de böyledir. O'da sahibini uygun olmayan şeylerden 
meneder, Bir şeyin ihkâmı, o şeyin sağlam yapılmasıdır. Muhkem 
ise, mütkan, yani sağlam yapılmış, sağlamlaştırılmış şey, demektir. 

Ihkâmu'i-kelâm; haberlerde doğruyu yanlıştan, işlerde ise 

. doğruluğu sapıklıktan ayırd etmekle sözü sağlamlaştırmadır. İşte 
sözün muhkem olanı, böyle olandır. 

Yüce Allah, Kur'an'ın hepsini, bu anlamda, muhkem diye 
vasıflandırıp şöyle buyurmuştur: 


near e e Mağdde 


iel Lâm, Râ. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve)-her şeyden ha- 
berdar olan (Allah) tarafından âyetleri sağlamlaştırılmış, sonra da 
açıklanmış bir kitabtır." (Hüd, 1) 


1) Bu kısım için Şeyhulislâm İbni Teymiyye'nin; muhkem, müteşâbih ve tevil 
hakkında, Şam ei Teymur" da ve başka yerlerde yazdığı risalelere 
bakınız. 
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Sİ ASİ MA j 

"Elif, Lâm, Râ. İşte bunlar, hikmet dolu Kitâb'ın âyetleridir." 
(Yünus, 1) 

© Kur'an'ın hepsi muhkemdir. Yani o, hak ile bâtılı, doğru ile ya- 
lanı ayırd eden sağlam bir sözdür. İşte bu ihkâm-: âm'dır. . 

Müteşâbih: Lügat bakımından; teşâbüh'ten alınmıştır. Teşâbüh: 
İki şeyden birinin diğerine benzemesidir. i 

Şübhe; İki şey.arasında aynen veya.manen.benzerlik gelineli 
için, ikisinden birinin diğerinden ayırd edilememesidir. 

Yüce Allah, bu konuda şöyle buyurmuştur: aile sie "BU 
rızıklar onlara (bazı yönlerden dünyadakine) | benzer olarak verilmiştir." 
(Bakara, 25) Yani bu rızıklar, tat ve hakikat bakımından değil de, 

Nİ mından birbirine benzer, demektir. 


demiştir. 
Kelamın müteşâbih olması: Onun, bazısı bazısını tasdik eder 


. biçimde birbirine benzer ve uygun olmasıdır. Yüce Allah, Kur'an'ın 


hepsini bu anlamda müteşabiholarak vasıflandırıp şöyle buyur- 
muştur: 
Me LE 5 ME e 


"Allah, sözün en güzelini, birbiriyle uyumlu ve bıkılmadan tekrar tek- 
rar okunan bir kitab olarak indirdi." (Zümer, 23), Bu anlamda 
Kur'an'ın hepsi müteşabihtir. Yani, kemal ve güzellikte birbirine 


. benzer, mânâda birbirini tasdik edip e e İşte bu, teşâbüh-i 


Anım'dır. 


Yukarıda geçen mutlak mânâsıyla iGükkâN ve müteşabihten 
her biri, diğerine aykırı değildir. Kur'an'ın hepsi itkân, yani 
sağlamlık anlamında muhkemdir. Onun bazısı, bazısını tasdik edip 
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Vs, 


Kimi de; güzellik ve keinalde birbirine benzer anlamın-dadır, i 


birbirine benzer. Çünkü sağlam ve muhkem olan kelâmın, -her ne 


kadar lafızları değişik ise de- mânâları birbiriyle uyum içindedir. 


. Kur'an bir şeyi emrederse, başka bir yerde onun zıddını emretmez. 
Yine ancak onu veya benzerini emreder. Yasaklarında ve haberle- 
rinde de durum böyledir. Onda çelişki ve tutarsızlık yoktur. 


a BY aya İd ŞE e a YE İZ 


"Eğer o (Kur'an), Allah'tan başkası tarafından gelmiş olsaydı onda “ 


birçok tutarsızlık bulurlardı." (Nisa, 82) 


Hususi olan muhkem ve müteşâbih 


Burada sözünü ettiğimiz, hususi olan muhkem ve müteşâbihi, 


Yüce Allah şu âyette zikretmiştir: 


DM PK YY 


GM GİY ASİ şia A Yİ le Yİ sia 


li le za KE LOB al öde 


Sana Kitâb'rindiren O'dur. Onun (Kur'an'ın) 2) bazı âyetleri muhkem- 
dir ki, bunlar Kitâb'ın esasıdır. Diğerleri de müteşâbihtir. Kalblerinde 
eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve onu tevil etmek için ondaki müteşâbih 
âyetlerin peşine düşerler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde 
yüksek payeye erişenler ise: Ona inandık; hepsi Rabbimiz DR 
derler." (Aki -i İmran, 7) 

Bu-iki terim hakkında ayrı görüşler vardır. Bunların en 
önemlileri şunlardır: 

a) Muhkem: Kendisiyle kasdedilen mânâ açıkça bilinen 

© âyetlerdir. Müteşâbih ise, Allah'ın kendi ilmine seçip ayırdıklarıdır. 

b) Muhkem:” Ancak bir yönde ihtimali olandır. Müteşâbih ise, 
birçok yönden ihtimalli olandır. / 

ic) Muhkem: Kendi başına anlaşılıp, açıklanmaya ihtiyacı olma- 
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“E. Ü. İLAHİYAT FAKÜLTESİ 

Hatke Bayraktar De 


yandır. Müteşâbih ise, kendi başına anlaşılmayıp Büskaziyla 
açıklanmaya ihtiyacı olandır. 

Âlimler, Kur'an'daki muhkeme; onun nâsıhı,'helâli, akl, 
hadleri, farzları, vaad ve vaidi ile; müteşâbih'e ise, Kur'an'ın mensü- 
hu, Allah'ın isimleri ve'aşağıdaki âyetlerde zikredilen sıfatları ile 
misal verirler: 

til gd e gi "Rahmân, Arş'a istivâ etmiştir." (Tâhâ; 5) 

sür WEN 43 "O'nun vechinden başka herşey helâk olacaktır." 
(Kasas, 88) 
çel öğ 03 "Allah'ın eli, onların ellerinin üzerindedir." (Fetih, 10) 
i Priyko) kulları üzerinde kâhirdir." (En'âm, 18) 
wi, sey "Rabbin geldi." (fecr, 22) 
epgie LAZ) "Allah onlara gadab etmiştir." (Feth, 6) 
ip di 1009" Allah onlardan razı olmuştur." (Beyyine, 8) 


SİN ile "Bana uyun ki Allah da sizi sevsin." (Âl-i İmran, * 


31) 

Sürelerin başlarındaki alfabe harflerini (hurüf-ı liği yı), 
âhiret gününün 'hakikatlarını ve kıyametle ilgili bilgiyi de 
müteşâbihe misal olarak vermişlerdir. 


Müteşâbih'in bilinmesindeki ihtilaf 


Hususi olan muhkem ve müteşâbihten her birinin mânâsında 


ihtilaf edildiği gibi, müteşâbihin bilinmesi imkânında da ihtilaf . 


edilmiştir. Bu ihtilafın kaynağı, Yüce Allah'ın; igili G öy 
sözündeki vakıfta âlimlerin ihtilaf etmeleridir.(9 Bu söz, mübtedâ 
olup, haberi; söşiyin ve Opel) nin Bain vâv isti'nâf (başlangıç) 


a Âli İmran süresinin 7.â etinde şöyle buyurulmuştur: ği a Sİ we. aa 
6 çiş üş ü AL DAİ pey 4 bel EZ ASİ ŞİA ARİ 
. ui di) Anlamı: "Sana Kitab'ı indiren O'dur. Onuh 


için olup ea bi çi Üy kavlinin sonunda mı durulacakdır? Yok- 
sa öç aşili ma'tüf ve söğüş» hâl olup, çisil Byk) kavlinin 
sonunda mı durulacaktır? 

Bir kısmı, birinci şıkkı kabul etmiştir. Übeyy İbni Ka'b, İbni Me- 
sud, İbni Abbas ve Sahabe, Tâbiin ve onlardan sonra gelenlerden 
daha başka âlimler bu görüşte olup, Hâkim'in Müstedrek'inde İbni 
Abbas'tan rivayet ettiği şu gibi hadisleri delil getirmişlerdir: 

İbni Abbas, bu âyeti şöyle okuyormuş; 

İçil çö yön İ yüz 2S yg ça 

"Onun tevilini Allah'tan başka kimse bilmez; ilimde yükselmiş olan- 

lar ise, biz buna inandık derler." is 


“ ç El öyiyüş çisil E öy, İN e Si iyi ol 
"Şüphesiz ki onun tevilini ancak Allah bilir, ilimde yükselmiş olanlar 


ise, buna inandık, derler." 
Bunlar; âyetin delalet etttiği, müteşâbihin peşine düşenle-rin. 


kötülenmeleri, kalblerinde eğrilik bulunmak ve fitne çıkarmaya © 


çalışmakla nitelendirilmeleri gibi şeyleri de delil göstermişlerdir. 

Hiz. Âişe (r.anhâ) şöyle demiştir: "Resulullah (s.a.v. X, Jai Asal m 
Gu ksİ Miz "Sana Kitâb'ı indiren O'dur." âyetini(3), sy din 'a kadar 
okuyup şöyle dedi: Müteşâbih âyetlere tâbi olanları gördüğünde 
onlardan sakın. Çünkü onlar, Allah'ın âyette belirttiği kötü Kime” 
lerdir." , N 


(Kur'an'ın) bazı Ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'ın esasıdır. Diğerleri de 


müteşâbihtir. Kalblerinde eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve onu tevil etmek için ondaki 
müteşabih âyetlere tabi olurlar. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. İlimde 
V yükselmiş olanlar ise: Ona inandık; hepsi Rabbimiz tarafındandır, der-ler.” 
y Bu âyette, içi deliğe kavli, kendinden önceki cümleye atfedilirse mânâ 
şöyle oluyor: “Onun tevilini ancak Allah ve ilimde yükselmiş olanlar bilir.” (A.E.) 
3) Âli İmran süresinin 7. âyetidir. ! 
4) Bu hadisi, Buhari, Müslim ve daha başkaları nakletmiştir. 
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Âlimlerden bir kısmı da ikinci görüşü (yani atıf yapılma-sını) 
benimsemiştir. Bunların başında Mücahid vardır. Onun şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: Mushaf'ı başından sonuna kadar İbni 
Abbas'a arz ettim (okudum). Her âyette onu durdurup tefsirini s0- 
ruyordum... 

Nevevi bu kavli tercih edip, Müslim şerhinde şöyle demiştir: 
En sahih olan büdur. Çünkü Allah'ın, kullarına, halktan hiç birinin 
bilmeye ve anlamaya yol bulamayacağı bir şeyle hitâb etmesi uzak 
bir ihtimaldir. 


Tevilin mânâsını anlamakla iki görüşün 
arasını bulma 


"Tevil "in mânâsına başvurmakla iki görüş arasında çelişki bu- 
Junmadığı açıkça anlaşılır. Çünkü "tevil" lafzı üç anlama gelir: 


1- Lafzı, kendisine ilişkin olan bir delilden dolayı, Bigi olan ih- : 


timalden, mercüh olan ihtimale çevirme. 

2- "Tevil", tefsir anlamındadır. O da, mânâsı family ka- 
dar kendisiyle lafzın tefsit edildiği kelamdır. 

3- Tevil: Kendisine kelamın tevil olunduğu hakikattır. Kendi- 
siyle Allah'ın, zâtından ve sıfatlarından haber verdiği şeylerin tevi- 
li, O'nun mukaddes zâtının hakikatı olup, onun için sıfatların haki- 
katleri yoktur. Allah'ın âhiret gününden haber verdiği şeylerin 
tevili, âhiret gününde olan şeylerin kendisidir. Fiz. Âişe'nin şu 

. sözü bu anlamdadır: "Resulullah (s.a.v.), rükusunda ve secdele- 
rinde şu duayı çokça okurdu: "Sübhânekallâhümme Rabbenâ ve bi 
hamdike, Allâhümmağfir li. (Allah'ım! Seni takdis ve tenzih ederim. Rab- 
bim, takdisimiz hamdinledir. Ey Allah'ım! Beni bağışla.) Resulullah, 
bu duayı okumakla Kur'an'ı tevil ediyordu. (Yani Yüce Allah'ın: 
ağ YE zi Syn kavline uyuyordu.)"©) 

adi Yi Çİ Üy» kavlinin sonunda durulmasını kabul edip, 


5) Bu hadisi, Buhari, Müslim Ebu Davud veNesal rivayet etmiştir. 
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tçleli vi öy» kavlini isti'nâf, yani söz başı yapanlar, bu tevil ile an- 
cak üçüncü mânâyı, yani kendisine kelamın tevil edildiği hakikatı 
kasdetmişlerdir. Allah'ın zatının hakikatını, O'nun aslını ve özünü, 
Allah'ın isimlerinin ve sıfatlarının keyfiyyetini ve âhiretin haki- 
katını ancak Yüce Allah bilir. 


Mezkür âyetteki | (vâv)ın, başlangıç için değil, atıf için olduğunu 


kabul edip, açi ui Bn) kavlinin sönunda durulması görüşünde 
olanlar, bu tevil ile ancak ikinci mânâyı, yeni tefsiri kasdet- 
mişlerdir. Müfessirlerin imamı olan Mücahid bu görüşte olup, 
Sevri onun hakkında şöyle demiştir: Sana Mücahid'den tefsir ge- 
lirse bu sana yeter. Eğer onun, müteşâbihin tevilini bildiği zikredil- 
mişse, bundan maksad, onun tefsirini bildiğidir. 

Bundan açıkça anlaşılıyor ki, sonuçta iki görüş arasında çelişki 
yoktur. Bu mesele ancak tevilin mânâsındaki ihtilafa dayanmak- 
tadır. ' 

Kur'an'da, mânâları, dünyadaki bildiğimiz seylere benzeyen 
bazı müteşâbih lafızlar vardır. Fakat hakikat, başka bir hakikata 


. , benzemez. Allah'ın isimleri ve sıfatları ile, kulların isimleri ve 


“ sıfatları arasında, her ne kadar lafızda ve külli mânâda benzerlik 
varsa da, Yaradan'ın ve sıfatlarının: hakikatı, yaradılanın ve 
sıfatlarının hakikatı gibi değildir. Araş-tırmacı âlimler, bunların 


mânâlarını anlar ve aralarındaki farkı ayırd ederler. Hakikatın ken- | 


disi ise ancak Allah'ın bildiği tevil kısmındandır. Bunun içindir ki 
Malik'e ve daha başka Selef âlimlerine;- 654 ,47İ yiz yenir "Rahmân 
arş üzerine istivâ etti" (Tâhâ, 5) âyeti sorulunca; "İstivâ mâlumdur, 
keyfiyyet mechuldür, ona inanmak vacibdir, onu sormak bid'attır." 
demişlerdir. Malik'ten önce, şeyhi Rabia İbni Abdurrahman da 
şöyle demiştir: "İstivâ malumdur, keyfiyyet mechüldür, beyan 
Allah'tandır. Resulün görevi tebliğ etmek, bizim görevimiz i inan- 
maktır." Böylece istivanın malum, keyfiyyetinin ise mechul 
olduğunu bildirmiştir. 


Allah'ın, ahiret günü hakkında verdiği haberlere nisbetle de . 


durum böyledir. Bu haberlerde de mânâları bizce bilinenlere ben- 
zeyen lafızlar vardır. Ancak bir hakikat, başka bir hakikattan 
farklıdır. Âhirette mizan, cennet ve ateş var. Cennette de: 
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*Bozulmayan sudan ırmaklar, tadı değişmeyen sütten ırmaklar, içenlere 
lezzet veren şarabtan ırmaklar * ve süzme baldan ırmaklar vardır... 
(Muhammed, 15) 

*Orada (Cennette) devamlı akan bir pınar, orada yükseltilmiş İL ) 
konulmuş kadehler, sıra sıra dizilmiş yastıklar, serilmiş halılar'vardır." 

, (Gâşiye, 12-16) 

Biz, bunları biliyor ve bunlara inanıyoruz. Gaib olanın, şahid 
olandan daha büyük olduğunu, âhiretteki şeylerin, dünyadakiler- 
den farklı olduğunu anlıyoruz. Fakat bu farklılığın hakikatı bizce 
malum değildir. Bu, ancak Allah'ın bildiği tevil kısmındandır. 


Beğenilmeyen tevil 


Beğenilmeyen tevil (tevil-i mezmüm): Lafzı, kendisiyle ilişkisi 
olan bir delilden dolayı, râcih olan ihtimalden mercüh olan ihti- 
male döndürmek, anlamındadır. 

Müteahhirinden bir çoğu, kendi zanlarınca, Allah'ı yaratıklara , 

benzemekten tamamen tenzih etmek için bu çeşit tevile güvenip: 
dayanmışlardır. Bu, bâtıl bir zan olup, onları kendisinden * 
kaçtıkları hatanın benzerine veya daha şiddetlisine düşürmüştür. — 
Mesela, onlar; “yed" kelimesini, "kudret" ile tevil ettikleri zaman, 
bununla ancak Yaradan için “e!” kabul etmekten kaçınmayı kasdet- 
mişlerdir. Çünkü “yed - el", yaratıklara mahsus olup, bu onlara 
karışık gelince, "yed"i, "kudret" ile tevil etmişlerdir. Bu, onlardan 
hâsıl olan bir çelişkidir. Çünkü onlar, kabul ettikleri mânâda, red- 
dettikleri mânâdakine benzer bir hataya düşmüşlerdir. Çünkü kul- 
ların da kudreti vardır. Eğer onların kabul ettikleri kudret, 
mümkün olan bir hak ise, Allah için el kabul etmek de mümkün 
olan bir haktır. Eğer el kabul etmek, onların zannınca, teşbihi ge- 
rektirdiği için mümteni olan bir batıl ise, kudret Kabul etmek de 
mümteni olan bir bâtıldır. Şu halde, bu "yed" lafzı, râcih olan ih- 
timâlden, mercüh olan ihtimale BER AYAK anlamında müevvel- 
dir, denilmesi caiz değildir. 
(  Tevil yapan Selef imamları ve daha başkaları hakkında gelen 
kötüleme ancak, mânâsı, başkalarına | karışık gelmese de, kendile- 
rine karışık gelen şeyleri, uygun. Biniy biçimde tevil eden bu 
gibi kimseler içindir. 
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Amm ve Hâss 
(Umüm ve husüs ifade eden âyetler) 


Teşrii nazmın ve dini ahkâmın, hedef edindiği bazı maksadları 
vardır. Teşrii hükümde bazen, onu; bütün ferdleri kapsayan veya 
bütün durumlara uyan umumi bir hüküm kılan bazı özellikler top- 
lanır. Bazen bu maksadın özel bir gayesi olup, o maksadla ilgili 
genel ifade, hükmü içine alır. Sonra o hükmün sınırını belirleyen 
veya çerçevesini daraltan bir açıklama gelir. Arapça beyan; hitabı 
renklendirme, maksad ve gayeleri açıklamada, lügat kuvvetine ve 
zenginliğine sahibtir. Bir de bu, Allah'ın mu'ciz kelâmında vârid 
olmuşsa, onun nefisteki tesiri, lügavi 1" i'câz ile beraber Sa? i'câzın 
bir alâmeti olur, 


Amm'ın tarifi ve umüm sigaları 


“Âmm: Sınırlamadan, kendine uygun olanların hepsini kapsayan 
lafızdır.() 

Âlimlet, "umüm "un mânâsında ihtilaf etmişlerdir; "umüm" ke- 
limesi lügatta sadece kendisi için konulmuş bir siga olup, ona dela- 
leteder mi, yoksa etmez mi? 


1) Âmidi bu tarifi eleştirip kusurlu bulmuştur. Ancak ben bu" tariften daha tam 
olanını bulamadım. Nitekim o, ileride gelecek olan hâssın tarifini de kusurlu 
bulmuştur. (Bkz. el-İtkân fi Usüli'-Ahkâm, c. 2, 5. 181, Tab, Halebi) 
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Âlimlerin çoğu, bu konuda, umuma hakikaten delalet etmesi 
için lügatta konulmuş sigalar bulunduğu ve bu sigaların, umumun 
dışında mecaz olarak kullanıldığı görüşünde olup buna, nassi, 
icmâi ve manevi delillerle istidlâlde bulunmuşlardır: 

a) Şu âyet, nassi delillerdendir: 


Ye Ğİ iy ge az o) gbi ıl Fi) Yü 4 pese, 
EMRİ ye ea 


“Nuh, Rabbine dua edip dedi ki: "Ey Rabbim! Şüphesiz oğlum p ai- 
lemdendir. Senin vaadin ise elbette haktır. Sen, hâkimler hâkimisin. 

Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O, asla senin gilenden değildir. Çünkü 
onun yaptığı kötü bir iştir." (Hüd, 45-46) 


Delaletin vechi şudur ki: Nuh aleyhisselâm, Yüce Allah'ın: "Biz, . 
seni ve aileni kurtaracağız..." (Ankebüt, 33) kavlihe dayanarak bu i 


nidâ ile teveccüh etmiş (istekte bulunmuş)tur. Yüce Allah da 
Nuh'u bu nidasında tasdik edip, ancak oğlunun kendi ailesinden 
olmadığına delalet eden şeyi bildirmekle ona cevap vermiştir. 


Şayet "ehl"in, Nuh'a izafesi emi için olmasaydı, bu asla doğru ol- * 


mazdı. 

Şu âyet de nassi delillerdendir: 

"Elçilerimiz Tbrahim'e (iki oğul ihsân edeceğimize dair) müjdeyi ge- 
tirdiklerinde şöyle dediler: Biz, bu memleket halkını helâk iyii Çünkü 
oranın halkı zalim kimselerdir. 

(Ibrahim) dedi ki: Ama orada Lüt var! Şöyle cevab verdiler: Biz orada 


kimlerin bulunduğunu çok iyi biliyoruz. Onu ve ailesini elbette kurtara- 


cağız. Yalnız karısı müstesna; o, azab) kalacaklar arasındadır." 
(Ankebüt, 31-32) 

Delaletin vechi şudur: İbrahim, meleklerin; "Bu memleketin 
halkı" sözünden umüm kasdedildiğini anlayıp, orada Lüt peygam- 
berin bulunduğunu söylemiş, melekler onu bu sözünde tasdik 
edip, Lut ve ailesini istisna ile tahsis ve karısını da kurtulanlardan 


il pi 
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istisna ederek ona cevab vermişlerdir. Bunların ia umüma de- 
lalet etmektedir. 

b) Şu âyetleri uygulamada Sahabe'nin icmâ etmesi de icmâi de- 
lillerdendir: "Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz sopa 
vurun." (Nür, 2) 

“Hırsızlık eden erkek ve kadının, , yaptıklarına karşılık bir & ceza VE 
Allah'tan bir ibret olmak'üzere ellerini kesin." (Mâide, 38) 

Her zani ve hırsız hakkında umumi olan bu âyetler ve benzer- 
leri gibi. 

c) Umumi oluşu, lafızların  kallağıliğınaal anlaşılan da mânâ ile 
ilgili olan delillerdendir. Her ne kadar bu lafızlar umüm için ko- 


nulmuş değilse de, bunlardan hemen akla umüm mânâsı gelmek- 


tedir. Mesela; şart, istifham ve mevsül lafızları gibi. 

Şüphesiz ki biz, Ne) ile uyanrı lafızları arasında fark bulun- 
duğunu anlarız. Eğer «j5» lafzı, umüm ifade etmeseydi, elbette 
fark tahakkuk etmezdi. 

Şayet birisi, menfi nekre halinde; « ayi Ye Ye "Evde hiç bir adam 
yok." dese; eğer o, herhangi bir adam gördüğünü bildirirse, yn 
sayılır. Şu Şu âyet buna misaldir: "Allah, beşere bir şey irmemiştir." 
(En'âm, 91) diyen kimseyi yalanlamak i için: "De ki: Musa'nın getir- 
diği kitabı kim indirdi." (En'âm, 91) buyurulması gibi. Bu, nefiyden 
sonraki nekrenin umüm için olduğuna delalet eder, Eğer umüm 
için olmasaydı, bizim; di Lİ iy sözümüz, tevhid sayılmazdı. 


Çünkü o zaman bu sözümüz, Allah'tan başka ği ilahın nefyedil- 


mesine delalet etmezdi. 
i Şu halde umümüun, eniisind delalet eden sigaları vardır. . 
Bunlardan biri; — «35» lafzıdır. Şu âyetler buna misaldir: 
seydi inâ ös "Her canlı ölümü tadacaktır." (Âli İmran, 185) 
v3 Bn"Allah her şeyin halkıdır." (En'âm, 102) 
tgerı lafzı da böyledir. 


Bunlardan biri de: Ahd için olmayan (elif-lâm) ile belirli olan ke- 
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limelerdir. Şu âyetler buna misaldir: 

U pl vi 3LAYİ dl | yanlışa "Asra yemin olsun ki insan yz ziyan 
içindedir." (Asr, 1-2) Yani, "her insan" demektir. Bunun delili de, 
ondan sonra gelen elsi yali Yi "Bundan ancak iman edenler 
müstesnadır." (Asr, 3) âyetidir. 

GAM Allah, alım-satımı helâl kılmıştır." (Bakara, 275) 


rüya yakasi BL, Lp “Hırsızlık eden erkek vE kadının « ellerini ke- 


sin." (Mâide, 38) 
Bunlardan biri de: Nefy, ve nefy tarzındaki nekredir. Şu âyetler 
buna misaldir: 


allen ruramlani ken kavga etmek yoktur." (Bakara, | 197) 


AY DİĞİ Yge"Onlara (ana-babaya) "of" | bile deme; onları * 


azarlama," (İsrâ, 23) 
Veya şart tarzındaki nekredir. Şu âyet de buna misaldir: 
GMİS e EA EZE ye e y» "Eğer müşriklerden biri sen- 


den güvence dinleyip yanına gelmek isterse, onu yanına al ki, Allah'ın . 


sözünü işitsin." (Berâe - Tevbe, © 

Bunlardan biri de: asili : gh» İ» ve benzeri ism-i söveleri. Şu 
âyetler buna misaldir: ; 

Gi Mali Yö s3"Ana ve babasına: ÖF be size, diyen kimse... 
(Ahkaf, 17) Yani, bunu söyleyen herkes, demektir. Bunun delili, 
ondan sonra cem'i sigası ile gelen şu âyettir: 


edil eri > — el sid a "İşte bunlar, üzerlerine azab hak olmuş kimse- 


lerdir." (Ahkâ£, 18) 


dağ e ipi gli »"Sizden zina edenlerin ikisine de eziyet edin 
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(veya ceza verin)." li 16) 
aö.i 26 
Mİ esi Bİ yeni çil yl a Gİ 
e Üyee YENİ İİ yi 

“Kadınlarınızdan hayzdan kesilenler hakkında şüphelendinizse, on- 
ların bekleme süresi üç aydır. Gebe olanların bekleme süresi ise, yüklerini 
bırakmaları (doğum yapmaları)dır." (Talâk, 4) 

Şart edatları da umüm ifade ederler. Şu âyetler buna misaldir: 

sale çi Sö Zİ İl gr ya "Her kim Kâbe'yi hac eder veya umre ya- 
parsa, ona günah yoktur," (Bakara, 158) Âyetteki «>» edatı, akıllı 
varlıklarda umüm ifade eder. 
(Bakara, 197) hye > edatı, akılsız varlıklarda umüm ifade 
eder. 

talan aş İŞ es Lie "Siz de nerede olursanız yüzünüzü o tarafa 


çevirin." (Bakara, 150) Âyetteki «ÜX-» edatı, mekânda umüm ifade | 


ederi o 
th Nİ Bö yes ü 3 "Hangisini deseniz, en güzel isimler (Esmâ-ı 
Hüsnâ) hep O'nundur." (İsrâ, 110) 


Âmm'ın kısımları 


“Âmm", üç kısımdır: 

1- Umumtliği değişmeyenler: Kâdi Celâleddin el-Bulkini©) demiş- 
tr ki: "Buna dair misaller enderdir. Çünkü her umumi kelimenin 
muhakkak bir tahsis yönü vardır." 


2) Abdurrahman İbni Resülân, Ebu'l-Fadi Celalüddin el-Bulkini, fıkh, tefsir ve usül-i 
arabiyyede ileri ve maharetli bir âlim idi. "el-İfhâm limâ fi Sahihi'l-Buhari mine'l- 


İbhâm" adlı Buhari üzerine ta'likı vardır. Mısır'da kadılık yapmıştır. H. 824 


yılında ölmüştür. (Bkz. el-İtkân, c. 2, 5. 16) 
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Zerkeşi ise, "el- L-Burhân” adlı kitabında, Kur'an'da buna dair pek 
çok misal olduğunu zikrederek şu âyetleri misal getirmiştir: ; diy» 
iple s3"Allah her şeyi bilir.” (Nisâ, 176) ari iy çil Yy Rabbin kimseye 
lee * (Kehf, 49) e içi > sap "Analarınız... size haram 
kılındı.” (Nisa, 23) Çünkü bunlarda tahsis yoktur. K 


2- Kendisiyle husus kasdedilen umumilik: Şu âyetler buna misaldir: 


ipa Sİ iy 6 Ye Lele Ü yelir"Bir kısın insanlar, mü'minlere: 
(Düşmanınız olan) insanlar, size karşı asker topladılar, aman onlardan 
.sakının! dediler." (Âli İmran, 173) Âyetteki birinci "nâs'dan mak- 
sad, Ebu Süfyan'dır. Her ikisinde de umumilik yoktur. Yüce 
Allah'ın ondan sonraki şu sözü buna delalet etmektedir. Çi Üdy 
«öler"O şeytan (herif) ancak sizi kendi dostlarıyla korkutuyor." (âli 
İmran, 175) 

Âyetteki CaN) lafzı ile, ayniyle bir kimse kasdedilmiştir. Şayet 


bununla cemi mânâsı, yani umumilik kasdedilseydi, adayi 3 ii in K 


"İşte onlar şeytanlardır" derdi. ; 

. — Şu âyetler de böyledir: cü TALİ aa "Zekeriyyâ mihraba na- 
maz kılmaya durduğu sırada, melekler ona seslendiler." (ÂH İmran, 39) 
Oysa ki, seslenen sadece Cebrail aleyhisselâmdır. Nitekini İbni Me- 
sud'un kıraetinde olduğu gibi, EKİ, "Melekler" kelimesiyle Ce- 
brail kasdedilmiştir. 

ül pi iye "Sonra insanların akın ettiği yerden 


. (Arafat'tan) siz de akın edin." (Bakara, 199) Âyetteki (nâs > insanlar) - 


kelimesi ile Hz. İbrahim vo Kureyş dışındaki diğer Araplar kas- 
dedilmiştir. 
© 3. Âmm Mahsüs: Hususilik ifade eden umümün, Kur'an'da 
pek çok misali vardır“Bu gibi âyetler, mensüh âyetlerden daha 
çoktur. İleride bunlar gelecektir. . 

Şu âyetler buna misaldir: ? 


Aİ ENİ Rİ e AN e 50 e m ri Yy» "Sabahın beyaz , 


ipliği aydınlığı, siyah ipliğinden eli ayırt PLeEe K kadar 
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yeyin, için." (Bakara, 187) ye gd BİLA gezi ge çel ie M3" Yoluna 
gücü yeteril erin o evi haccetmesi, Allah'ın insanlar üzerinde bir 
hakkıdır." (Âli İmran, 97) 


i Kendisiyle hususilik kasdedilen umumilik ile, 
husus ifade eden umumilik arasındaki fark 


Kendisiyle hususilik kasdedilen umumülik ile, husus ifade eden 
umumilik arasında bazı bakımlardan fark vardır. En önemlileri 
şunlardır: 


1- Kendisiyle hususilik kasdedilen umumi kelimenin, ilkin,.ne- 


lafız, ne de hüküm bakımından bütün ferdlere şâmil olması kasde- 
dilmez. Bu ancak, ferdlerden biri veya çoğu hakkında geçerlidir. 

Husüs ifade eden umumilik (âmm-ı mahsüs)tan ise, hüküm 
yönü hariç, lafız bakımından bütün ferdleri içine alan umumilik 
anlaşılır. 

Kendisiyle hususilik kasdedilen umumiliğe misal: KT eli b 
«8 kavlindeki «w8h kelimesidir. Bu kelime her ne kadar umumi 
ise de, bununla lafız ve hüküm bakımından sadece bir kişi kasde- 
dilmiştir. © da yukarıda sözü edilen Nuaym İbni Mesud'dur.) 4» 
dzdiz . e) ur kavlindeki «83 lafzı ise, kendisiyle, lafzın i içine 
aldığı ferdler kasdedilen umumiliktir. Bununla beraber haccın va- 
cib olmasının hükmü, insanlardan sadece gücü yetenleri kapsa- 
© maktadır. 

2- Birincisi, ikincisinin hilafına, lafzın asıl mânâsı, başka bir 
mânâya nakledilip bazı ferdlerinde kullanıldığından, tamamen ve 
kesinlikle mecazidir. Fakat bu konuda âlimlerin farklı görüşleri 
vardır. Bu konuda en doğru olan, mecazi mânâ değil, hakiki 
mânâdır. İmamu'!-Haremeyn'in&İ, bütün fukahâdan naklettiğine 


3) İmamu'i-Haremeyn; Abdülmelik İbni Ebi Abdillah İbni Yüsuf İbni Muhammed 
el-Cüveyni eş-Şâfit el-iraki, Ebu'l-Meâli; İmam Gazâli'nin şeyhi olup, Şâfif'nin 
ashabının ileri gelenlerindendir. Hicri 478 yılında ölmüştür. 
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göre; Şâfiilerin ekserisi, Hanefi'lerden bir çoğu ve Hanbeli'lerin 
tamamı bu görüştedir. j 

Şeyh Ebu'l-Hâmid el-Gazâli; bu görüşün, Şâfii vE ashabının me- 
zhebi olduğunu söylemiştir. Subki de bunu doğru-lamıştır. Çünkü 
lafzın, tahsisten sonra geri kalan kısmı içine alması, onu tahsis edil- 
meksizin içine alması gibidir. Bu içine alma, ittifakla hakikidir. 
Öyleyse bu içine alma (tenavül) de hakiki olsun. 

3- Birincide yapılan tahsisin karinesi çok kez akli olup ondan 
ayrılmaz. İkincinin karinesi ise lafzi olup bazen ayrılır. 


Hâss'ın tarifi ve muhassısın açıklaması 


Hâss: Âmın'in mukabilidir. Hâss, sınırlama yapmadan, ken- 
dine uygun olanı kapsamayan şeydir. Tahsis: Genel lafzın içine 
aldığı bâzı şeyleri çıkarmaktır... , 

Muhassis, yani umumi mânâyı tahsis eden ifade; ya mut--* 
tasıldır, ya da munfasıldır. ii 

Muttasıl: Âmm ile, onu tahsis eden (muhassıs)ın arası bir fâsıla 
ile ayrılmamış olandır. 

Munfasıl ise, bunun aksine olandır. | 

Muttasıl olanlar, Kur'an'da beş ayrı şekilde bulunur: 

1- Istisnâ şeklinde gelir. Şu âyetler buna misaldir: 

Yö iile oyli çayın duşa ik KA p iş $ lann öl öeiliyn 
yö ze Ye özün ça ey ağ öl çi 

"Namuslu kadınları : zina ile suçlayıp da sonra (suçlamalarını isbat 
için) dört şahid getirmeyenlere seksen dayak vurun ve artık onların 
şahidliğini asla kabul etmeyin. Onlar yoldan çıkmış kimselerdir. Ancak 
bundan sonra tevbe edip uslananlar hariç." Nür, 4-5) 


... .. .. iy 


byler yi hylziz YEM İZL A 
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mem. ...4. 10 


.0ğ Me mes e 
ĞU spk. ENİ öp işi İs e pala pe ela 


... 


pi) 


"Allah ve Resulü ile saaşanların ve yeryüzünde bozgunculuk yap- 
mağa çalışanların cezası: (Ya) öldürülmeleri, ya asılmaları, ya ellerinin, 
ayaklarının çapraz kesilmesi veya (bulundukları) yerden sürülmeleridir. 
Bu, onların dünyada çekecekleri rezilliktir; âhirette ise onlara büyük azab 
vardır. Ancak sizin onları. (yenip) ele geçirmenizden önce tevbe edenler 
olursa, bilin ki Allah, bağışlayan, esirgeyendir." (Mâide, 33-34) 

2- Sıfat şeklinde gelir. Şu e buna misaldir: 

ipa KS e GN "Birleğ-i tiğiniz. karılarınızdan 
olup'evlerinizde bulunan üvey kızlarınız..." (Nisâ, 23) dö per ih kav- 
li, Sini ün sıfatıdır, Buna göre, mânâ şöyledir. Erkeğe, kendisiyle 


gerdeğe girdiği kadından olan üvey kızı haram kılınmıştır. Eğer o 


kadınla gerdeğe girmemişse, kızıyla evlenmesi helaldir. 
3- Şart şeklinde gelir. Şu âyetler buna misaldir: 


» veri Be v8 İŞ be s0 eb Ae liran Birr A 
YENİ li al 5 ZON ya am az İŞ Gİ 
eke le m yale 


"Birine ölüm geldiği zaman, eğer bir hayır (mal) bırakacaksa, anaya, 
babaya, yakınlara uygun bir biçimde vasiyyet etmek, Allah'tan korkanlar 


üzerine bir borçtur." (Bakara, 180) 


dü sözü, vasıyyette şarttır. . 


ye. e v0 AA. EAA e 


ZE eş yele UÇAK Aİ öy öl 


"Sahip olduğunuz kölelerinizden mükâtebe isteyenleri de, eğer kendil- 
erinde bir hayır (yani ödemeye kudret veya kesb ve emanet bulunduğunu) 
biliyorsanız, mükâtebe yapın." (Nür, 33) 
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£ Giye olarak gri Şu âyetler buna misaldir. 
ulu esi Gin vr hali Yy"Kurban, yerine verinceye > kadar 
başlarınızı araş etmeyin.” (Bakara, 196) 
vüzaleğ çim eyi Yaa “Temizlöninceye kadar onlara (hayızlı kadınlara) 
yaklaşmayın." (Bakara, 222) 
5- Bedelü'l-ba'z le kül şeklinde gelir. Şu âyet buna misaldir: 
za ğ A çal gp ig İceği Çi giz die"Yoluna gücü yeten herkesin Beyt'i 
haccetmesi, insanlar üzerinde Allah'ın bir hakkıdır." (Âh İmran, 97) 
Âyetteki aça pe kavli, «Bh dan bedel olup, hac, hâssaten 
gücü yeten kimseye vacib (farz) olmuş olur. 
Munfasıl olan muhassıs: Başka bir yerde bulunan âyet, hadis, 
icmâ veya kıyastır. i 
Kur'an ile tahsis edilene misal şu âyettir: 
M3. 23 gan, 516 g4 geder 
"Boşanmış kadınlar, üç kur' (üç âdet veya üç temizlik süresi bekleyip) 
kendilerini gözetlerler (gebe olup olmadıklarına bakarlar)" (Bakara, 228) 


Bu âyet, gebe veya gebe olmayarak, kendisiyle gerdeğe girilmiş 
“veya girilmemiş olarak boşanan her kadın hakkında genel bir 
hüküm içermektedir. Bu âyet, Yüce Allah'ın şu âyetleriyle tahsis 
edilmiştir: 


ie se. . 


öyle» a? Bİ ei GENİ <A iş y 
"Gebe kadınların iddetleri, çocuklarını doğurmaları ile biter. " (Talâk, 4) 


. Şii gi ğe ve mage şi 


ie ye le İLE ALİ ŞA ve aya 8 AŞ Kİ 


"Mü'min kadınları nikahlayıp da, henüz gerdeğe girmeden onları 
boşarsanız, onları sayacağınız bir iddet süresince bekletme hakkınız yok- 
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tur." (Ahzab, 49) 
Hadis ile tahsis edilene misal: 


ENE a a, * ğ 
"Allah, alım-satımı helâl, faizi haram kılınıştır." (Bakara, 275) 
Bey", yani alım-satımdan, hadiste zikredilen fâsid alım-satımlar 


tahsis edilmiştir. Buhari'nin rivayetine göre; İbni Ömer (r.a.) şöyle 
demiştir: 


... o... y ', 
ill e e çel yea çi 
“Resulullah (s.a.v.), aygırın neslini satmayı (yani döllendiren erkek 
hayvan için ücret alınmasını) yasakladı." 


Buhari ve Müslim'in, İbni Ömer'den rivayetine göre; 


İZİ JE ge 0 sf ge dye, öt 

"Resulullah (s.a.v.), habelü'i-habele'yi (yani gebe devenin dişi doğan 
yavrusunun hanılini) satmayı yasakladı." Cahiliyet halkı (arası)nda 
(akıbeti bilinmeyen) böyle bir satış (şekli) vardı. Herkes, (mesela) 
bir deveyi (veya herhangi bir malı), gebe bir devenin doğurmasına, 
sonra bu doğan dişi yavru da (gebe kalıp) karnındaki cenini 
doğurmasına bağlayarak mal alıp satardı. 

Bu hadisin lafzı, Buhari'ye ait olup, bu konuda-daha başka ha- 
disler de vardır. 

Ribâ'dan, Sünnet ile sabit olan arâyâ'ya(* ruhsat verilmiş olup 


4) Bey-i arıyye (çoğulu: Arâyâ), Nevevi'nin beyanına göre; bahçe sahibinin, belli bir 
ağacını, diğerlerinden ayrılıp kurtulduğunda ne kadar okka geleceğini tahmin 
ederek bunu bir meclis-i akidde, bu tahmini mikdarda kuru hurmaya sat- 
masıdır. Satan, kuru hurmayı alır, müşteriye bir ağaç hurmayı teslim ederdi. 
Buna, beş veski geçmemek üzere istisnâen müsaade edilmiştir. (Buhari Tec. 
Terc. c. 6,8. 493) (A.E.) 
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bu mübahtır. Ebu Hüreyre'den (r.a.) rivayete göre: i 


GA mai 3 ği ima Üy ei aa Ul ge e yay yay öl 


"Resulullah (s.a.v.), arâyâ bey'inde beş vesk, yahud beş veskten az 
mikdara müsaade etmiştir." ©) 


“ İcmâ ile tahsis edilen âyetlere misal, miras âyetleridir. 


0-04 oy 


GN KA e 


"Allah size, evladınız hakkında şöyle vasiyet ediyor: Erkeğe, iki kadın 
payı vardır." (Nisâ, 11) 


Bu âyetten, icmâ ile rakik dhl edilmiştir. Çünkü rıkk(6, vâris 
olmaya engeldir. 


N 


Kıyas ile tahsis edilene misal, zina âyetidir: 
... .. de > sa ata s.i.3 
öle Ala Laçin eş ae a Zİ 
"Zina eden erkek ve kadının her birine yüzer dayak vurun." (Nü, 2) 
Bu âyeti; 


20 5 örer 


Lİ ye lan ie Ü ül yg 


"Onlara, hür kadınlara lazım gelen cezanın yarısı verilir." (Nisâ, 25) 
âyetindeki, cariyenin durumuna kıyasla, kölenin durumu, mezkur 
âyetten tahsis edilmiştir. , 


5) Hadis, müttefekun aleyhtir. 


6) Rıkk: Şeriatta, bir şahıs için sürekli olan hükmi acz, demektir. Başlangıçta, aslı. 


kâfir olan köle, ceza olarak "rıkk" olur ve mülk sayılır. Böyle köleye "rakik"'denir. 
Rıkk, köleliğin en ağır şeklidir. Çünkü "abd" denen müslüman köle, bazan hür 
insandan daha güçlü olur. 

» — Rıkk; kâfir olan köle için sürekli olarak kalır. Hatta sonradan müslüman olsa 
da, yine rakik olarak kalır. (Bkz. Keşşâf u Tstılâhâti'l-Fünün, c. 1) (A.E) 


pi 
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Sünnetin Kur'an ile tahsis edilmesi 


. Bazan Kur'an, Sünnet'i tahsis eder. Âlimler buna, Ebu Vâkıd el- 
Leysi'den (r.a.) rivayet edilen şu hadisle misal verirler. Ebu Vâkıd: 
demiş ki: Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurdu: 


»*. 
“Hayvan canlı iken ondan kesilip alınan şeyler murdardır." 0 


Bu hadis, şu âyetle tahsis edilmiştir: 
gz e Gİ Yİ siye eş 


"Hayvanların yünlerinden, yapağılarındah, kıllarından bir zamana 
kadar eşya ve ticaret malı yarattı." (Nahl, 80) 


Umumi olan tahsis edildikten sonra geri kalanının 
delil olarak kullanılmasının sahih olması 


Âlimler, umumi (âmm) olan, tahsis edildikten sonra geri ka- 
lanının delil olarak kullanılmasının sahih olup olmadığında ihtilaf 
etmişlerdir. Muhakkiklere göre, muhtâr olan, tahsis suretleri 

dışında onu hüccet olarak kullanmak sahihtir.(8 Onlar, buna icmâi 
deliller ve akli delillerle istidlal etmişlerdir. 

a) İcmâi delillerden biri şudur: Hz. Fatıma (r.anhâ), kâfirin 
mü'mine ve kâtilin maktüle vâris olamayacağı hükmü ile tahsis 


79 Bunu, Ebu Davud ve Tirmizi nakletmiştir. Tirmizi onun hasen olduğunu 
söylemiştir. Lafız ona âittir. i 

8) Bununla delil getirmeyi, İsa İbni Eban ve Ebu Sevr mutlak olarak hakletmiştir. 
Belhi ise: Şayet şart, sıfat ve istisna gibi muttasıl biri delil ile tahsis edilmişse o 
Küccettir. Eğer munfasıl bir delil ile tahsis edilmişse, hüccet değildir, demiştir. 
(Bkz. e-Âmidi, c.2, s. 213) 
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edilmiş olan; 


...2 .ş 


Ça e İİİ Şİ Sv 


“Allah size, evladınız hakkında şöyle vasıyyet ediyor: Erkeğe iki kadın 
payı vardır." (Nisâ, 11) âyetinin umumiliği ile, babasından kalan mi- 
rası hakkında Ebu Bekr'e hüccet getirmiş, Sahabe'den hiç biri onun 
bu açık ve meşhur ihticâcının doğruluğunu inkâr etmemiştir. Bu 
da onun ihticâcının doğruluğu hakkında bir icmâdır. Bunun için 
Ebu Bekr (r.a.), Fatıma'yı mirastan mahrum etmede Resulullah 
(s.a.v.)'in: 


.... 3. 


Güle SL iyi YANİ al pi 


"Biz peygamberler, miras bırakmayız. Bizim bıraktığımız Sidi; i 


kadır.”©) kavliyle hüccet getirmeye yönelmiştir. 


b) Akli delillerden biri şudur: Umumi olan, tahsisten önce, 


kısımlarından her birinde icmâen hüccettir. Asl olan, bir engel bu- 
lunmadıkça, tahsisten önce var olanın, ondan sonra da bâki ol- 
masıdır. Burada tahsis suretleri dışında bir engel yoktur. Şu halde 
umumi olan, tahsisten sonra geri kalanda hüccet olarak devam 
eder. 


Kur'an'daki hitabların şümulü 


Lİ Yİ e VZ  LN G 


"Ey peygamber, Allah'tan kork, kâfirlere ve nünafıklara boyun, 


eğme." (Ahzab, 1) ve; 


s 


9) Bu hadis, Sahihayn'da ve diğer kaynaklarda mevcuttur. 
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... 


ss Oyal oil ipe YAZ içi 


"Ey Resul! Küfür içinde koşuşanlar(ın hâli) seni üzmesin." (Mâide, 
41) gibi âyetlerdeki Resulullah (s.a.v.)'e mahsus olan hitabda ihtilaf 
edilmiştir. Bu hitab, ümmeti NE mı, yoksa kapsamaz mi diye 
tartışılmıştır. 

a) Bir kısmı, Resulullah (s.a.v. ), ümmete örnek sayıldığı i için, bu 
hitab ümmeti de içine alır, görüşündedir. 

b) Diğerleri de "bu hitab, ümmeti içine almaz; çünkü siga, hi- 
tabın sadece Resulullah'a mahsus olduğuna delalet e demiş- 
lerdir. 

Âlimler; sinsi ri & Sü sil LL ita "Ey insanlar! Sizi bir 
tek nefisten yaralan Rabbinizden çekinin." (Nisâ, 1) gibi âyetlerde 
Yüce Allah'ın; "Ey insanlar" şeklindeki hitabında da ihtilaf 
etmişlerdir. Bu hitab, Resulullah'ı kapsar mı, yoksa kapsamaz mı? 


Bu konuda sahih olan, her ne kadar hitab, başkasına tebliğ etmesi . 


için onun lisanı üzere gelmiş ise de, umumi olduğu için onu da 
kapsamasıdır. | 

Bazısı şöyle bir ayırım yapıp demiştir ki: Eğer hitab; «ji» yani; 
"söyle, de ki" lafzı ile beraber olursa, Resulullah'ı kapsamaz. Çünkü 
bu hitabın zahirinden "tebliğ" olduğu anlaşılmaktadır. Şu âyette 
olduğu gibi:* 

Üz SİLİN İY) el e Gİ 

"De ki: Ey insanlar! Gerçekten ben sizin hepinize Allah'ın elçisi- 
yim." (A'raf, 158) 

Eğer hitab, yö lafzı ile beraber gelmemişse, Resulullah'ı da.kap- 


yl pü, Üye ça A ve pl T 
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"Ey insanlar! Doğrusu Biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık. Ve 
birbirinizle tanışmanız için sizi kavimlere ve kabilelere ayırdık." 
j 


(Hucurat, 13) ve; ” İ 
DÜMEN İZ YA, LAN, zy 2 Cİ Mys ei iL 
yener 


"Ey iman edenler! Şarab, kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans ok- 


ları, şeytan işi birer pisliktir. Bunlardan kaçının..." (Mâide, 90) 


âyetlerinde olduğu gibi, "isanlar'a veya "mü'minlere izafe edile- 
rek gelen hitabdan; birincide, yani insanlara izafe edilen hitabda 
muhtar olan, hitabın; kâfir, köle ve dişiyi de kapsamasıdır. 
İkincide, yani mü'minlere izafe edilen hitabda muhtar olan, hi- 
tabın sadece son ikisini kapsamasıdır. (Yani mü'min olan hür er- 


keklerle beraber mü'min köleyi ve kalin da kapsadığı kâtiri kap- , 


- samamasıdır.) 


Böylece teklifin bütün mü'minlere nisbet edilmesi gözetilip, an- i 


cak köle; fakirlik ve efendisine hizmet ile meşguliyet gibi, kendi- 


sine ârız olan durumlardan dolayı hac ve cihadın vücubu gibi bazı 


hükümlerden hariç sayılmıştır. 
© Âyette, müzekker ve müennes bir arada zikredildiğinde, 
müzekker galib olur. Allah Teâlâ'nın Kur'an'daki hitabının çoğu 
müzekker lafzıyladır. Kadınlar, müzekker lafzının bütünü içinde 
dahil olur. Bazan tenbih ve izah için, kadınlar ayrı bir lafızla zik- 
redilir. Bu onların, kendilerine uygun olan genel lafızda dahil ol- 
malarına engel olmaz. Mesela: , 
dos. .. 9.0.0 .. 
Aİ selale ye Jane w) 
"Erkek olsun, kadın olsun, her kim de ii iyi işler yaparsa..." (Nisâ, 124) 
âyetinde geldiği gibi. 


»** 
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Nâsıh ve Mensüh© 


Semavi şeriatlar, Allah tarafından peygamberlerine, akide, iba- 
det ve muamele hususunda insanları ıslah etmek için indirilir. 
Bütün semavi dinlerde akide bir olup, ulühiyyet ve rubübiyyetin 
(tanrılık ve rablığın) birliğine dayandığı için, bunda Allah ta- 
rafından değişiklik yapılmamıştır. Bütün peygamberlerin daveti, 
akidede birleşmiştir. Şu âyette bildirildiği gibi, hepsinin Dye 
ettiği iman esasları aynıdır: 


v0» 0m 2.) 


a ... iğ ve , 4.» » ve 
Oya MY çe MY a a ÜL 
"Senden önce hiçbir resul göndermedik ki ona: "Benden başka ilâh 
yoktur; şu halde bana kulluk edin" diye vahyetmiş olmayalım." (Enbiyâ, 
25) , 
Muamelât ve ibadetlere gelince; bunlar, nefsi güzelleştirip ol- 
gunlaştırmayı, toplumun selâmetini, yardımlaşma ve kardeşlik 
bağlarını korumayı hedef edinen genel esaslarda birleşir. Ancak 


1) Sayılamıyacak kadar çok kişi bu konuda müstakil eser yazmıştır. Bunlardan 
bazıları şunlardır: Ebu Ubeyd el-Kâsım İbni Selâm, Ebu Davud es-Sicistani, Ebu 
Cafer en-Nahhâs, İbnü"-Enbâri, Mekki, İbnü'l-Arabi ve daha başkaları (Bkz. el- 
İttkân, c.2, 5. 20) , 

Çağdaş âlimlerden Dr. Mustafa Zeyd de, “en-Nesh fi'-Kur'ân" adlı bir eser 
yazmıştır. © 
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her ümmetin istek ve ihtiyaçları, kardeşinin istek ve ih- 
tiyaçlarından bazen farklı olur. Herhangi bir asırda bir kavme uy- 
gun olan hükümler, başka bir asırda onlara uygun olmayabilir. 
Doğuş ve kuruluş dönemindeki davet yolu, gelişme ve 
kalkınmadan sonraki davet yolundan (şeriatından) farklı olur. Bu 
durumdaki teşriin hikmeti, öbüründen başkadır. Şüphesiz ki, 
şeriat koyan Yüce Allah'ın rahmeti ve ilmi her şeyi kuşatır. Emir ve 


nehyin sahibi Allah'tır: 
YY er e ei ii. 
Öyle çay les “e g 


"Allah, yaptığından sorumlu tutulamaz; onlar i ise sorguya çekilecek- 
lerdir." (Enbiyâ, 23) 

Kulların faydası gözetilerek, bir teşriin, diğeri ile yürürlükten 
kaldırılmasında bir tuhaflık yoktur. 


Nesh'in tarifi ve şartları 


'Nesh, lügat bakımından, izâle anlamındadır. ejal a cil, 
"Güneş, gölgeyi izâle etti." denilmesi de bu anlamdadır. Bir şeyi, bir 
yerden bir yere nakletmek anlamında da kullanılır. Mesela 55» 
0 "Kitabın içindekini naklettim." denilir! Kur'an'da: 


"Çünkü Biz, yaptıklarınızı kaydediyoruz. (Yani amellerinizi sayfa- 
lara naklediyoruz." (Câsiye, 29) buyurulmuştur. ; 
> Nesh, ıstılahta; şer'i hükmü, şer'i bir hitab ile yürürlükten 
, Kaldırmadır. “Hükm" kaydıyla, asli beraetin kaldırılması tarif dışı 
* kalır. "Şer'i hitab" kaydıyla da, ölüm, delilik, icma veya kıyas sebe- 
biyle hükmün kaldırılması hariç kalır. 
Gala Ür es âyetinden anlaşıldığı üzere Allah'a “nâsih 
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de nâsıh” denir. Mesela: Şu âyet, şu âyeti neshedicidir, dendiği gibi, 
diğer bir hükmü nesheden hükme de "nâsıh" denir. 

* Mensüh ise, yürürlükten kaldırılan hükümdür. Mesela, miras- 
larla ilgili âyet veya içinde ana-babaya ve yakınlara vasiyyet edil- 
mesi hükmünü nesheden hüküm, bulunan âyetler -ki ileride gele- 
cektir- mensühtur. : , 

Yukarıda geçenlere uygun olarak nesihte şunlar şart koşulur: 
1- Nesh edilen hükmüri şer'i olması. 
2- Hükmün kaldırılması hakkındaki delilin, hükmü neshedilen 
hitabtan geri çekilen (uzaklaşan) şer'i bir hitab olması. 
© 3- Hükmü kaldırılan hitabın, belli bir vakitle kayıtlanmış Ge 
ması. Aksi takdirde hüküm, vaktin sona ermesiyle sona erer, Bu ise 
nesih sayılmaz. , 
Mekki(9 demiştir ki: Âlimlerden bir kısmı; âli pd yz 
. yi "Allah, onlar hakkındaki emrini getirinceye kadar siz affedip 
bağışlayın." (Bakara, 109) âyetinde görüldüğü gibi, vakit ve gaye 
bildiren hitabın (yani emrin), mensüh değil, muhkem olduğunu, 
çünkü bu emrin belli bir zamana bağlandığını, belli bir zamana 
bağlanan emirde ise nesh bulunmadığını söylemişlerdir. 


Hakkında nesh vâki olanlar 


© Buradan bilinir ki, nesih ancak emirlerde ve yasaklarda olur. — - 


Gerek bunlar talebde sarih olsun, gerekse emir veya nehy an- 


lamındaki haber lafzıyla gelmiş olsun fark etmez. Ancak bunlar; | 


Allah'ın zâtı, sıfatları, kitapları, peygamberleri ve ahiret gününe 
dayanan itikadlarla veya ahlâki âdâb ile veya muamelât ve ibadet- 
lerle ilgili olmamalıdır. Çünkü şeriatların hepsinde bu asıllar 


2) Mekki İbni Ebi Talib Hamüş İbni Muhammed İbni Muhtâr el-Kaysi el-Mukri. 
Künyesi: Ebu Muhammed. Aslı; Kayravân'dan. Kur'an ilimleri ve arapça 
hakkında birçok eserleri var. "Nâsıh ve Mensüh” hakkında bir kitabı var. Kurtu- 

, ba'da oturmuş, iki kez Mısır'a seyahat etmiş. H. 437 yılında ölmüştür. 
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vardır ve hepsi bunlarda ittifak etmişlerdir. Yani bu asıllar hep- 
sinde aynıdır. Mesela, Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmultur: 


Di ED Ee 
çala a ieaz Vİ e Gİ Gyi az e yl çiğ 


Al Ya yasi di 5) >) 


"Dini ayakta tutun ve onda ayrılığa düşmeyin, diye Nuh a tavsiye 


ettiğini, sana vahyettiğimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye | 
yı 


ettiğimizi Allah size de din kıldı." (Şürâ, 13) 
KO EM e Siper. 3 een gere 
EŞ PR 


« 
“Ey iman edenler! Oruç sizden önceki ümmetlere farz kılındığı gibi 
size de farz kılındı." (Bakara, 183) 


Vey Ba and el ça öy 
"İnsanlara haccı ilan et, Gerek yaya olarak, gerekse her uzak yoldan, 
yorgun argın binekler üzerinde saha gelsinler." (Hac, 27) i 
Kısas hakkında şöyle buyurmuştur: 


03 BENİ AYY İYİ yanl a gl gd Öge çel ES, 


Maoyş 


alak gar) öl vi 


"Tevrat'ta onlara şöyle yazdık: Cana can, göze göz; buruna burun, 
kulağa kulak, dişe diş (karşılık ve cezadır). Yaralar da kısastır (misliyle ce- 
zalandırılır)." (Maide, 45) 


Cihad hakkında şöyle buyurmuştur: ” 


28 Berre 


vE Oya ine ŞB öp 
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"Nice peygamberler vardır ki, beraberinde birçok Allah erleri bulun- 
duğu halde savaştılar." (Âl-i İmran, 146) 


Ahlâk hakkında şöyle buyuruyor: 


».. o. o... s5. öy» As» 
"Küçümseyerek insanlardan yüz çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek 
yürüme." (Lokman, 18) 
Nitekim vaad ve vaid gibi, taleb anlamında olmayan sarih ha- 
bere de nesh girmez. 


Kendisiyle.neshin bilindiği şeyler ve önemi 

Ahkâm karışmaması için, nâsih ve mensühu bilmenin, fakihler, 
usulcüler ve müfessirlerden olan âlimlerce, büyük önemi vardır. 
Bundan dolayı bilinmesine teşvik hakkında pek çok eserler vârid 
olmuştur. Rivayete göre; Hz. Ali, bir kadıya uğrayıp ona: Nâsıh ve 
mensühu biliyor musun? diye sorduğunda kadı: 

— Hayır, cevabını vermiş. Bunun üzerine Hz. Ali: 

— Kendini de, başkalarını da helâk ettin, demiştir. 

İbni Abbasi elsi İzi gi Lea 3 yy"Kime hikmet verilirse, ona 
pek çok hayır verilmiştir." (Bakara, 269) âyeti hakkında şöyle 
demiştir: "Bu, Kur'an'ın nâsıhı, mensühu, muhkemi, müteşâbihi, 
önce nâzil olanı, sonra nâzil olanı, helâli ve haramıdır."(© 

Nâsıh ve mensühu bilmenin yolları vardır: ' 

1- Hz. Peygamber (s.a.v.)'den veya Sahabi'der sarih nakil. 


Yİ sl: e 
yayi yal lü çi $ 
"Size kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Bilakis onları ziyaret 
ediniz..." © hadisi gibi. , 
3) Bunu, İbni Cerir, İbnü'l-Münzir ve İbni Ebi Hâtim, İbni Abbas'tan nakletmişlerdir. 
4) Bu hadisi, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesat ve Hâkim rivayet etmişlerdir. 


. 
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Enes'in, Bi'r-i Maüne ashabı olayı hakkında anlattıkları da buna 
misaldir, Enes: Onlar hakkında Kur'an indi. Biz onu nes edilip 
kaldırılıncaya kadar okuduk, demiştir. Nitekim bu konu ileride 
gelecektir.6) 

2- Birinin nâsıh, diğerinin mensüh olduğuna dair ümmetin 
icmât bulunması. 

-3- Tarih bakımından önce ve sonra olanın bilinmesi. 

Nesihte; ictihada veya müfessirlerin sözüne veya deliller 


arasında zâhiren çelişki bulunmasına veya râvilerden birinin daha - 


sonra müslüman olması gibi hususlara itimad edilmez. 


, 


.Nesh hakkındaki görüşler ve sübutunun delilleri 


İnsanlar nesh konusunda dört kısımdır: ' 


1- Yahudiler: Bunlar,.neshi kabul etmezler. Çünkü bu, onların, 
zannınca bedâdır.(6) Bedâ, gizli bir şeyin: sonradan ortaya" 


çıkmasıdır. Onlar bununla şunu kasdediyorlar: Nesh, ya herhangi 
bir hikmeti bulunmaksızın olur -ki, bu Allah hakkında muhal olan 
abes bir şeydir- ya da evvelce zâhir olmayıp sonradan zâhir olmuş 
bir hikmetten dolayı olur ki, bu da bedâı ve daha önce bilmemez- 
liği gerektirir. Bu da Allah hakkında muhaldir. 


5) Bunlar, Resulullah (s.a.v.)'in ashabından bir heyet olup, Resulullah bunları Ne- 
cran halkına göndermişti. Bunlar, gidip Bi'r-i Maüne denen yerde konakladılar. 
Âmir İbni Tufeyl bunlara karşı, Asıyye, Rıhl ve Zekvân kabilelerinden yardım is- 

" tedi, Gelip bunları kuşattılar ve hepsini öldürdüler. 


6) Bedâ, lügatta: Gizli bir şeyin sonradan ortaya çıkması veya evvelce yok iken yeni , 


bir görüş doğması veya a, bilmediği yeni bir şeyi öğrenme gibi anlamlara 
gelir. 

Bedâ, Ailah'a bilgisizlik ve eksiklik nisbet etmeyi gerektirdiği için Ehl-i 
Sünnet, Mu'tezile ve Zeydiyye tarafından reddedilmiştir. Zira nesih, şer'i delille 
sabit olmuş bir hükmün,yeni şer4i delille yürürlükten kaldırılması demek olup, 
kaldırılan hükmün müddeti ve bitiş zamanı önceden Allah tarafından malu- 

Nesihte değişiklik, Allah'ıKilminde değil, insanların bilgi ve uygulama- 
larında meydana gelmektedir. (Bkz. İslâm Ansiklopedisi, T.D.V.) (A.E) 


y / 
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Onların bu istidiâli fâsiddir. Çünkü nâsıh ve mensühtan her bi- | 
rinin hikmeti önceden Allah tarafından bilinmektedir. Bunların 
hikmetini yeni öğrenmiş değildir. Yüce ve ülu olan Allah, hikmeti 
ve hükmündeki mutlak tasarrufu gereği, önceden kendisince bili- 
nen bir faydadan dolayı kullarını bir hükümden banka bir hükme 
nakleder. 

Yahudilerin kendileri, Musa'nın şeriatının, kendinden öncekile- 
ri nesh ettiğini itiraf ediyorlar. Tevrat metinlerinde nesh gelmiştir. 
Mesela, helâl iken, İsrailoğullarına hayvanlardan birçoğunun ha- 
ram kılınması gibi. Nitekim Yüce Allah, mi hakkında verdiği 
haberde şöyle buyurmuştur: 


N 2 » e > .. . g5 
A ŞAÇ AYLA Se DE çe 
"Tevrat'ın indirilmesinden önce, İsrail'in (Yakub'un) kendisine har- 
:am kıldıkları dışında, yiyeceğin her türlüsü Israiloğullarına helâl idi." 
(Âli Imran, 93) 


ri vg. 


e 


"Yahudilere bütün tırnaklı hayunndan haram kıldık." (En'âm, 146) 

Hz. Adem'in, erkeği, ayrı batında doğan kız kardeşi ile evlen- 
dirdiği Tevrat'ta vardır. Allah, bunu Musa'ya haram kılmıştır. 
Musa, önce İsrailoğullarına, kendilerinden buzağıya tapanları 
öldürmelerini emretmiş, sonra kendilerine, onlardan kılıcı 
kaldırmalarını, yani öldürmemelerini emretmiştir. 

2- Râfıziler: Bunlar, neshi kabulde aşırı gidip bu konuda 
yayılmışlardır. Allah hakkında bedâı caiz görmüşlerdir. Bunlar, bu 
konuda yahudilerin tam zıttıdır. Hz. Ali'ye nisbet ettikleri yalan ve 
uydurma sözlerle ve bir de Yüce Allah'ın: dek) ML pazı "Allah 
dilediğini siler, (dilediğini de) sabit bırakır." (Ra'd, 39) sözüyle buna 
delil getirmişlerdir. Bu âyeti; Allah için, önce yokken, sonradan, 
silme ve yerinde bırakma fikri doğar, beyan olur, anlamında yo- 
rumlamışlardır. ş 
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Bu, sapıklıkta aşırı gitmek ve Kur'an'ı tahrif etmektir. Çünkü 
âyetin mânâsı: Allah, neshedilmesini doğru bulduğunu neshedip, onun 
yerine, konulmasında fayda gördüğü şeyi koyar veya yerinde bırakır, de- 
mektir, 

Mahv ve isbat (silme ve yerinde bırakma)dan het biri, birçok 
durumlarda mevcuddur. Mesela; «wii yak ill b "İyilikler 
kötülükleri giderir." (Hüd, 114) âyetinde belirtildiği gibi, kötülükleri 
iyiliklerle siler. Tevbe edenlerin küfür ve günahlarını tevbe ile silip, 
iman ve taatlarını bırakır. Bunun yapılmasından bedâ, yani, gizli 
bir şeyin sonradan ortaya çıkması, evvelce yok iken yeni bir görüş 
doğmuş ölması gerekmez. Bilakis Allah bunu, meydana gelmesin- 
den önce bilmesiyle yapar. 

3- Ebu Müslim el- Esfehâni(7): Bu zât, aklen neshi caiz görüp, 
şer'an vuküunu kabul etmez. Şu âyetle delil getirerek, onun, 
özellikle Kur'an'da neshi kabul etmediği söylenir: 


z - şo 4 o». .. de. o.. 4 s0 ra 
e ör dl öp Ya ye e 

"Ona, önünden de ardından da bâtıl gelemez. O, hikmet sahibi, çok 
övülen Allah'tan indirilmiştir." (Bussilet, 42) 

Esfehani, bu âyeti, Kur'an'ın hükümleri ebediyyen ibtal edil- 
mez, anlamında Yorüreldrişiir; O böylece, nesh âyetlerini tâhsise 
yormaktadır. 

Ona şöyle cevab verilmiştir: Mezkür âyetin mânâsı; Kur'an 'dan 
önce onu ibtal eden kitaplar gelmediği gibi, Kur'an'dan sonra da onu ibtal 
eden bir şey gelmez xdemektir. 

4- Âlimlerin çoğunluğu (Cumhür-i Ulemâ): Neshin aklen caiz 
olup, şer'an vukü bulduğunu, şu delillerden dolayı kabul etmişler- 
dir: 

Ii Çünkü Allah'ın fiilleri, ağrâz ile muallel değildir. O, bir va- 


7) Bu zât, Muhammed İbni Bahr'dır. Ebu Müslim el-İsfehâni diye meşhur olmuştur. 
Mu'tezile mezhebindendir. Müfessirlerin büyüklerindendir. En önemli kitabı, 
, tefsir hakkındaki: "Câmiu't-Te'vil'dir. Hicri 322 yılında ölmüştür. 


Pi 


330 


kitte bir şeyi emreder, başka bir vakitte onu yasaklayıp nesh eder. 
O, kullar i için ey olanları en iyi bilendir. 


Ji Çühkü Kitab ve Sünnet'in nasları, neshin « cevaz ve vukuuna 
delalet etmektedir. 


a) Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 
YA Zİ İŞ 
. "Biz, bir âyetin yerine başka bir âyeti getirdiğimiz zaman..." (Nahl, 
101) 


040. s0 


Le Sü e yali 


"Eğer Biz, bir âyetin hükmünü kaldırır ve ya onu unutturursak, on- 
dan daha hayırlısmı veya dengini getiririz." (Bakara, 106) 


b) İbni Abbas'tan rivayet edilen sahih hadiste o şöyle demiştir: ği 


Ömer (r.a) dedi ki: Bizim, Kur'an"ı en iyi okuyanımız ve en iyi 
hüküm verenimiz Übeyy'dir. Biz ise Übeyy'in sözünden bir 
kısmını terkediyoruz. Oysa Übeyy diyor ki: Ben, Resulullah'tan 
işittiğim bir şeyi asla terketmem. Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
"Eğer biz, bir âyetin hükmünü kaldırır veya onu unutturursak..." 
(Bakara, 106) : 


Nesh'in kısımları 


MM 


Nesh, dört kısımdır: 


Birinci kısım: Kur'an'ın Kur'an ile neshi: Bu kısımda, neshi ka- 


bul edenler tarafından, neshin cevazı ve vuküu üzerinde ittifak 
olunmuştur. Mesela, bir yıl iddet bekleme âyeti, dört ay on gün id- 
det bekleme âyeti ile neshedilmiştir. Nitekim ilerideki misallerde 
bu mesele gelecektir. 


Ikinci kısım: Kur'an'ın Sünnet ile neshedilmesi: Bu da iki çeşittir: 
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a) Kur'an'ın âhâd sünnet ile neshedilmesi. Çoğunluk, bunun 
caiz olmadığı görüşündedir. Çünkü Kur'an mütevatir olup kesin 
bilgi ifade eder. Âhâd sünnet ise zanlıdır, şüp-helidir. Malum 
olanın zanlı olanla yürürlükten kaldırılması sahih değildir. 

b) Kur'an'ın mütevatir sünnetle neshedilmesi. Malik, Ebu Ha- 
nife ve bir rivayette Ahmed bunu caiz görmüştür. Çünkü hepsi va- 
hiydir. Yüce Allah: 


» mo 


SA YA öl. öl ü 


"O, hevâdan konuşmaz. O Koi ar vahyedilenden yebtei 
değildir." (Necm, 3-4) 


çel e SN SAĞ Şİ 


"Sana da Kur'an'ı indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara beyaji ii 


edesin." (Nahl, 44) buyurmuştur. 

Şu halde nesh, beyandan bir çeşittir. Yani bir çeşit açıklamadır. 
Şâfihi, Zâhiriler ve diğer bir rivayette Ahmed bunu kabul etme- 
'miştir. Çünkü Yüce Allah: 


Ul a öp Sİ İLİ ye 


"Eğer'Biz, bir rivayetin hükmünü kaldırır veya onu unutturursak, 
ondan daha hayırlısını veya dengini getiririz." (Bakara, 106) buyur- 
muştur. Oysa ki Sünnet, ne Kur'an'dan daha a ne de onun 
dengidir. 

Üçüncü kısım: Sünnet'in Kur'an ile neshedilmesi: Çoğunluk bunu 
caiz görmüştür. Namazda, Kudüs'deki Beytü'l-Makdis'e yönelmek, 
Sünnet ile sabittir. Kur'an'da buna delalet eden bir şey yoktur. Bu 
sünnet, Kur'an'daki şu âyette neshedilmiştir: 


çipi kali az Eşey 


, 
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“ “Artık yüzünü Mescid-i Haram tarafına çevir." (Bakara, 144) 
Âşürâ günü orucunun vücubu da Sünnet ile sabit olup, şu âyet 
ile neshedilmiştir: , 


a 


"Sizden Ramazan'a erişen orucunu tutsun." (Bakara, 185) 


İki rivayetten birinde, Şâfii bu kısmı kabul etmeyip şöyle 


demiştir: "Her nerede hüküm, Sünnetle vaki olmuşsa, o sünnetle 
beraber Kur'an da vardır veya Kur'an ile vaki olmuşsa, Kitab ve 
Sünnetin birbirine uygunluğunu beyan edip onu destekleyen bir 
sünnet vardır.) . , 

Dördüncü kısım: Sünnetin sünnet ile neshedilmesi: Bu da dört 
çeşittir: 1- Mütevatirin mütevatir ile neshedilmesi. 2- Âhâd'ın âhâd 
ile neshedilmesi. 3- Âhâd'ın mütevatir ile neshedilmesi. 4- 
Mütevatirin âhâd ile neshedilmesi. 

İlk üçü caizdir. Dördüncü çeşitte ise, Kur'an'ın 1 âhâd sünnet ile 
neshedilmesinde vârid ölan ihtilaf vardır. Çoğunluk bunun caiz ol- 
madığı görüşündedir. 

, İcmâ veya kıyasdan biri ile neshe gelince; bunlarla nesih, BARIN 
olan kavle göre, caiz değildir. 


Kur'an'daki neshin çeşitleri da 


Kur'an'daki nesh üç çeşittir: 


Birinci çeşit: Tilavet ve hükmün beraberce neshedilmesidir. 


Buna misal: Müslim'in bir başkalarının Hz. Âişe'den rivayet ettiği 
şu hadistir: Aişe.(r.anhâ) demiştir ki: il 
"Kur'an olarak indirilenler arasında, "Malum on emme, (süt 


8) Buhari ve Müslim, Hz. Âişe'nin şöyle dediğini nakletmiştir: “Âşürâ oruçları 
vardı. Ramazan orucu:farz kılınca, âşürâ orucunu dileyen tuttu, dileyen tut- 


madı." 
9) Bkz. ekİtkân,c.2,5. 21, 
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kardeşlerin evlenmesini) haram kılar." âyeti de vardı. Sonra "Malum 
beş emme" ile neshedildi. Bu (beş emme) âyetleri, Kur'an'ın okunan 
âyetleri arasında iken Resulullah (s.a.v.) vefat etti." i 

"Bu (beş emme) âyetleri, Kur'an'ın okunan âyetleri arasında 
iken..." sözünün zâhiri, tilavetin bekasını ifade eder. Oysaki böyle 
değildir. Çünkü bunlar, Osmani Mushafta yoktur. 

Buna şöyle cevab verilmiştir: Bundan maksad, Resulullah'ın ve- 
fatına yakın zamana kadar vardı, demektir. 

Bu sözden anlaşılan şudur ki; âyetin tilaveti neshedilmiş, fakat 
bu haber bütün insanlara ancak Resulullah'ın vefatından sonra 
ulaşmıştı. Resulullah (s.a.v.) vefat ettiğinde bazı insanlar onu hâlâ 
okumakta idi. 

Kâdi Ebu Bekr, "el-ntisâr "da; bazı âlimlerin bu kısmı,kabul ef- 

* mediklerini, çünkü bu konudaki haberlerin âhâd haberler 
olduğunu, âhâd haberlerle Kur'an'ın inzâli ve neshi üzerine kesin 
hüküm vermenin caiz olmadığını, bunlarda kesinlik ifade eden 


hüccet bulunmadığını, lâkin bunların zanni olduğunu nakletmiştir. ; 


Buna şöyle cevab verilir: Neshin sübutu bir şey, Kur'an'ın nâzil 
oluşunun sübutu ise başka bir şeydir. Neshin sübutu hakkında, 
âhâd habere dayanan zanni delil kâfidir. Kur'an'ın nâzil oluşunun 
sübutunda ise, mütevatir habere dayanan kat'i delil şart kılınır. Bu- 
rada sözünü ettiğimiz ise, Kur'an'ın sübutu değil, neshin sübutu 
olup bunda âhâd haberler yeterlidir. Şayet, bu kıraat tevatür ile 
sabit olmamış dense, bu da doğru olur. 


Ikinci çeşit: Hüküm neshedilip tilavetin 'bâki olmasıdır. Buna 


misal: Bir yıl iddet bekleme âyetinin hükmü neshedilip tilaveti bâki 

kalmasıdır. Bu çeşit nesh hakkında kitaplar yazılmıştır. Müellifler 

bu konuda birçok âyetler zikretmişlerdir. Gerçek olan şudur ki: 

Kâdi Ebu Bekr İbni Arabi'nin(!0) de belirttiği gibi, bu âyetler azdır. 
"Hüküm kaldırılıp tilavetin bâki kalmasındaki hikmet nedir?" denebi- 

lir. i i 

10) Bu zât, Ebu Bekr Muhammed İbni Abdullah İbni Muhammed İbni Abdullah el- 


Meâfiri'dir. İşbiliyye fakihleri ve âlimlerinden biridir. Maşrık'a seyahat etti, son- 
ya Mağrib'e döndü. Hicri 544 yılında öldü. 
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Buna iki yönden cevab verilir: . 
1- Kur'an-ı Kerim, kendisinden kasdedilen hüküm bilinip 
onunla amel edilmesi için okunduğu gibi, Allah'ın kelâmı olup, 


okunmasına sevab verildiği i için de okunur. İşte bu hikmetten de- ' 


layı âyetin tilâveti nesh edilmeyip bırakılmıştır. 

2- Nesh, çok kez hafifletme için olup, meşakkati aldırma hu- 
susundaki Allah'ın nimetini hatırlatmak için âyetin tilaveti nesh 
edilmeyip bırakılır, 

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile fısıldaşmadan dolayı sadaka verilme- 
si gibi(), amel edilmezden önce hükmün neshedilmesinin hikmeti 
ise, buna inanmaya ve emre itaata niyet etmeye sevab verilmesidir. 

Üçüncü çeşit: Tilavet nesh edilip hüküm bâki kalmasıdır. 
Âlimler bu konuda birçok misaller zikretmişlerdir. Bunlardan biri, 
şu recm âyetidir: 


pe 3 Ag Â ya YS ya kğ İİ KY geç 


"Evli erkek ve evli kadın zina ederlerse, Allah'tan bir ceza olmak üzere 
onları recmedin. Allah aziz ve hakimdir." (2 


11) Hükmü neshedilen bu âyetin meâli şöyledir: 

"Ey iman edenler! Peygamber'e gizli ve maruzâtta bulunmak istediğiniz vakit, 
fısıldaşmanızdan önce bir sadaka verin, Bu, sizin için daha hayırlı ve daha temizdir... 
(Sonra bu hüküm şu âyetle neshedilmiştir): Fısıldaşmanızdan önce sadakalar vermekten 
(fakir düşeriz diye) korktunuz mu? Madem ki yapmadınız, Allah da sizin kusurunuzu 
bağışladı." (Mücadele, 12-13) 

12) Zerkeşi, "el-Burhân" adlı eserinde Hz, Ömer'in; Eğer insanlar, Ömer, Allah'ın 
Kitab'ına ilave yaptı, diye konuşmayacaklarını bilseydim, recm âyetini Kur'an'a 
yazardım, sözünü şöyle açıklar; recm âyetinin Kur'an'a yazılması caizdir. Fakat 
dedi-kodudan korkması bunu engellemiştir, Esasta caiz olan, bazı dış tesirlerd- 
en dolayı, caiz olmaktan çıkar. Yazmak caiz olsaydı, âyetin yazılması gerekirdi. 
Çünkü âyetler bu şekilde yazılırdı. 

ld Denildi ki, mensüh olan bu âyetin tilaveti bâki kalsaydı, Hz. Ömer, insân-, 
ların sözünü dikkate almaksızın bunu yazardı. Zira insanların sözü bir engel 
teşkil etmez. Kısacası bu husus, müşkil bir mesele olarak kalmıştır. 

İbni Zafer, "el-Yenbü fi't-Tefsir" adlı eserinde bunun, nesh değil, münse 
(yani unutturulmuş âyet) olduğunu, her ikisinin aynı mânâda sanıldığını, hal- 
buki aralarında fark olduğunu, hükmü bilinip tatbiki tehir edilen lafza "münse" 
dendiğini belirtir. (Bkz. el-İtkân, c. 2, 8. 69) 
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Bunlardan biri de şudur: Buhari ve Müslim, Bi'r-i Maüne olayı 
ile ilgili olarak, Enes'den, bu olayda ölenlerin katillerine Re$ulul- 
lah'ın kunut yapıp beddua ettiğine dair bir rivayeti nakleder. Bu ri- 

" vayete göre, Enes; bunlar hakkında âyet nâzil olmuş, biz de bunu 
neshedilinceye kadar okumuştuk, .demiş, neshedilen âyetin şu 
şekilde olduğunu söylemiştir: 


VLOJİ ge çzğ kalbi e ölde hal öl 


"Kavmimize bizden haber verin ki biz Rabbimize kavuştuk. Rabbimiz 
bizden razı oldu ve bizi memnun etti." Bu âyet, bir süre okunduktan 
sonra tilaveti nesh edilmiştir. i 


Âlimler, bu çeşit neshi kabul etmezler. Çünkü bu konudaki ha-. 


berler, âhâd haberlerdir. Kur'an'ın inzâli ve neshi hakkında âhâd 
haberlerle kesin hüküm verilmesi caiz değildir, 


İbnü'i-Hassâr bu konuda şöyle demiştir: "Neshin kabul edile- i 


bilmesi için, ya Resulullah (s.a.v.)'in, ya da Sahabe'nin: Bu âyet, şu 
âyeti neshelti, şeklindeki açık ifadesi bulunmalıdır. Âyetler 
© arasında kesin çelişki bulunduğunda, önce inenle sonra ineni, yani 


nâsih ile mensühu belirlemek için nüzül tarihinin bilinmesiyle bera- - 


ber bu sarih nakille hüküm verilir. Nesh konusunda sarih nakil bu- 
lunmadan, ne usta müfessirlerin sözüne, ne müctehidlerin icti- 
hadına, ne de apaçık bir çelişki bulunmasına güvenilmez. Çünkü 
nesh, bir hükmün kalkması, onun yerine Resulullah'ın zamanında 
tekarrur eden bir hükmün gelmesi demektir. Bu konuda, rey ve ic- 
tihada değil, sahih nakle ve nüzül sırasına güvenilir. Âlimler bu 
konuda âhâd-ı udül'ün haberleri kabul edilmez, derken, gevşek 
davranan diğer bir kısım da, bu konuda müfessir veya müctehidin 
kavlini yeterli bulur. Fakat doğru olan, her iki görüşün 
hılafıdır."(13) > 

.Âyet ve ondan elde edilen hüküm birbirine bağlıdır. Çünkü 
âyet, hükme delildir. Âyet neshedilince, hükmü de neshedilir. Aksi 


13) Bkz. el-İtkân, c.2, 5.24. 
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, hâlde insanlar şüphe ve: e karışıklığa düşerler denirse, buna se ce- 
vap verilir: 

Eğer Şâri, tilavetin neshedildiği ve hükmün bırakıldığı 
hakkında delil tayin etmemişse, bu bağlılık doğru olur. Oysa ki sa- 
dece:tilavetin neshedildiği, hükmün ise yürürlükte bırakılıp devam 
ettiği hakkında delil tayin etmiştir. Şu halde birbirine bağlılık 
(telâzüm) iddiası bâtıl olur. Böylece, tilavetin neshedilip hükmün 


yürürlükte kaldığına delalet'eden bu şer'i delil ile karışıklık yok 


olur. 
Neshin hikmeti 


1- Kulların faydalarını gözetme. 

2- Davesin ve insanların halinin gelişmesine göre, teşriin,.kemâl 
mertebesine doğru gelişip yükselmesi. 

3- Mükellefin, emir ve yasaklara uyup Uynlmakıyla denenip 
sınanması, 

4- Ümmet için hayir ve kolaylık sağlanması, Çünkü nesh, eğer 
daha zora doğru vukü bulmuşsa bunda daha çok sevab: vardır. 
Eğer daha hafife doğru olmuşsa, bunda da kolaylık vardır. 


j Bedelli ve bedelsiz nesh 


Nesh, bedelli ve bedelsiz olur. Bedelli nesh de, ya daha hafif 
bedelli, ya denk bedelli ya da daha ağır bedelli olur: 

1- Bedelsiz nesh: Resulullah (s.a.v.) ile fısıldaşmadan dolayı sa- 
daka vermek gibi karşılığı olmayan neshtir. Yüce Allah bu konuda 
şöyle buyurmuştur: ' 

"Ey iman edenler! Peygambere gizli maruzatta bulunmak istediğiniz. 
vakit, fısıldaşmanızdan önce bir sadaka verin. Bu, sizin için daha hayırlı 
ve daha temizdir." (Mücadele, 12) 

Sonra bu hüküm şu âyetle neshedilmiştir: "Frsıldaşmanızdan 
önce sadakalar vermekten (fakir düşeriz diye) korktunuz mu? Madem ki 
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yapmadınız, Allah da sizin kusurunuzu bağışladı." (Mücadele, 13) 


Mutezile ve Zâhiriyye'den bazısı bunu kabul etmeyip şöyle 
demiştir: Bedelsiz nesh şer'an caiz olmaz. Çünkü Yüce Allah: 


çi eşek gi 

"Eğer Biz bir âyetin hükmünü kaldırır veya onu unutturursak, ondan 
daha hayırlısını veya dengini getiririz." (Bakara, 106) buyuruyor. Bu 
âyet, neshedilen hükmün yerine, ondan daha hayırlı veya dengi 
olan başka bir hüküm getirilmesi gerektiğini ifade etmiştir. 

Buna şöyle cevap verilmiştir: Allah Teâlâ, âyetin hükmünü be- 
delsiz nesh ederse, şüphesiz ki bu, kullarının faydasını gözetmek 
için, onun hikmeti gereği olur. Şu halde hükmün bulunmaması, in- 
sanlara faydası bakımından, nesh edilen bu hükümden daha 
hayırlı olur. Bu durumda: Allah, geçmiş âyetin hükmünü, ondan 
daha hayırlı olanla nesh etti. Çinkü hükmün bulunmaması, inşan- ; 
lar için daha hayırlıdır, denilmesi doğru olur. 


2- Daha hafif bedelli nesh: Âlimler buna şu âyetle misal verirler: 

"Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmanız (cinsi ilişki) size helâl 
kılındı." (Bakara, 187) Bu âyet, eçSLi ye alli İri Uf "Sizden öncekilere 
oruç farz kılındığı gibi, size de farz kılındı." (Bakara, 188) âyetini nesh 
edicidir. Çünkü bu âyet, âlimlerin zikrettiklerine göre; yatsıyı 
kıldıkları veya gelen. geceye kadar uyudukları zaman, yemek, 
içmek ve cinsi ilişki gibi, geçmiş ümmetlere yasak olan şeylere u- 
yulmasını gerektirmektedir. 

İbni Ebi Hâtim, İbni Ömer'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: 
"Sizden öncekilere oruç farz kılındığı gibi, size de farz kılındı." âyeti in- 
dirilip, mü'minlerden biri yatsıyı kılar veya uyursa, yemek, içmek 
ve cinsi ilişkinin ona ertesi akşama kadar haram kılındığı bildiril- 
miştir. EN 
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Ahmed, Hâkim ve başkaları da bunun benzerini rivayet 
etmişlerdir. Bu rivayette: "Yüce Allah: "Oruç gecesinde kadınlarınıza 
yaklaşmanız size helâl kılındı" âyetini indirdi" ifadesi de vardır. 

3- Benzer ve denk bedelli nesh: Namaza dururken Beytü'l- 
Makdis'e yönelmenin, Kâbe'ye yönelme ile ilgili şu Me nesh 
edilmesi gibi: 


Çiz ay İz e 
"Yüzünü Mescid-i Haram tarafına çevir. " (Bakara, 44) 


4- Daha ağır bedelli nesh: 


Uyg DÜ Sa Zİ yle yaa SİL ye Kal yi iy 
ga 3, 0 
ei a) sö A ei, 

"Kadınlarınızdan zina edenlere karşı, aranızdan dört şahit getirin. 
Eğer şahitlik ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye-kadar evlerde 
hapsedin." (Nisâ, 15) âyetindeki; zina eden kadın-ların evlerde hab- 
sedilmesi hükmünün; 1) vi, "Zina edön kadın ve zina eden erkekten 
her birine yüz dayak vurun." (Nür, 2) âyetindeki celd, yani dayak 
hükmüyle veya töz bayer Wi Bl asel, gzalı âyetindeki recm ile nesh 
edilmesi gibi.(19 


Neshe benzeyenler VA ( 


Nâsih ve mensühun birçok misalleri vardır. Ancak, âlimlerin 


14) Bazı âlimler, bu çeşit neshin varlığına; "Allah size kolaylık diler; güçlük iste- 
mez." (Bakara, 185) ve "Allah (ağır teklifleri) sizden hafifletmek istiyor." (Nisâ, 
28) âyetleriyle delil getirerek itiraz etmişlerdir. 

Buna şöyle cevab verilmiştir: Daha ağır bedelli nesihte, zahmetsiz ve 
meşakkatsiz çok fayda veya büyük sevab bulunduğu için, mükelleflere bir 
bakıma kolaylık vardır. Ağırlığı, onun, kendinden öncesine nisbetle olan bir 
vaşkıdır. 
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zi 


görüşleri bu konuda iki kısımdır: 

a) İş kendilerine karışık geldiği için, nesihten olmayanışneshe 
dahil edip neshi çoğaltanlar. 

b) Nesh'te sahih nakle dayanan araştırmacılar. 

Neshi çoğaltanlarda, benzerliğin kaynağını oluşturan en 
önemli hususlar şunlardır: 

1- Tahsisin nesh sayılması. (Bkz. Umumilik ve hususilik konu- 
su) : 

2- Beyânın nesh sayılması. (Bkz. Bundan sonraki gelen mutlak 
ve mukayyed konusu.) 

3- Bir sebeb için meşru kılınıp sonra sebebi yok olan şeyin nesh- 
ten sayılması. Mesela, davetin başlangıcında, müslü-manların zayıf 
ve az olduğu zamanda, sabra ve kâfirlerin eziyetlerine tahammüle 
teşvik edilmesi gibi ki, bazıları; bunlar, kıtal âyetleri ile neshedil- 
miştir, dediler. Gerçek olan şudur ki, birinci hüküm, yani sabr ve 


tahammülün vücubu, bir zamanlar müslümanların zayıflık ve * 


azlık halinden dolayı idi. Çokluk ve kuvvet bulununca İslâm 
akidesini savaşla savunmak vacib oldu ki bu da ikinci hükümdür. 
4- İslâm'ın, cahiliyet işlerinden veya geçmiş ümmetlerin 
şeriatlarından ibtal ettiği şeylerin nesh sayılması. Mesela; zevcele- 
rin sayısını dört ile sınırlandırması, kısas ve diyeti meşru kılması 
gibi. Oysaki İbni Abbas'ın dediği gibi, İsrailoğullarında sadece 
kısas vardı. Bunu, Buhari rivayet etmiştir.(15) Bu gibi şeyler nesh 


15) Buhari ve başkaları, İbni Abbas'ın şöyle dediğini nakletmiştir: İsrailoğullarına 


kısas vardı, diyet ise yoktu. Yüce Allah bu ümmet için şöyle buyurdu: ei 
egeli Yani "öldürülen insanlar hakkında size kısas farz kılındı." 4 
öy ilee “Katiller-den her kime ölenin kardeşi tarafından bir şey bağışlanırsa..." 
Buradaki "afv" yani bağışlama, kasden öldürmede diyetin kabul edilmesidir. 
dil pp va vk yl 1, azl MEZ “Artık (taraflar) hakkaniyetle uymalı 
ve (öldüren) ona (gereken diyeti) güzellikle ödemelidir. Bu, rabbiniz tarafından 
size bir hafifletme ve rahmettir.” Yani, sizden öncekilere farz kılınandan daha 
hafif bir hükümdür. «uğ eee “Bundan (yani diyet kabul edildikten sonra 
kim haddi yari iggi Ğ1"Onuni için acıklı bir azab vardır." (Bakara, 178) 
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değildir. Bunlar.ancak, berdet-i asliyye 'yi yürürlükten kaldırmaktır. 
Nesh edilen âyetlere misaller 


Süyüti, el-İtkân'da, nesh kabilinden saydığı yirmi bir âyet zik- 
retmiştir. Bunlardan bir kısmını aşağıda zikredip açıklıyo-ruz: 

Head İLİK LE Aİ, öld» Doğu da Allah'ındır batı da, Ner- 
eye dönerseniz Allah'ın vechi (2ât1) oradadır." (Bakara, 115) âyeti; J İla ha 
' Çİ İl az "Artık yüzünü Mescid-i Haram tarafına çevir." ar 

“(Bakara, 144) âyeti ile neshedilmiştir. Denildi ki: Birincisi neshedil- 
miş değildir. Çünkü o, yolculukta, binek üzerinde kılınan nafile va 
naihaz hakkındadır. Korku ve zaruret halinde de böyledir. Âyetin 
hükmü bâkidir. Bu görüş bence doğrudur. Nitekim Buhari ve 
Müslim'de böyle vârid olmuştur. İkincisi ise, beş vakit namaz 
hakkındadır. Sahih olan, ikinci âyetin, Sünnet'te bulunan Beytü'l- 

akdis'e'yönelmeyi nesh edici olmasıdır. 

Ç 2- Ga gezi iyi 5 a eyi mizan Ğ Ki E»"Birinize ölüm 
geldiği zaman, eğer bir hayır (nal) bıraka-caksa, anaya, babaya, yakınlara 
"uygun bir biçimde vasıyyet etmek, Allah'tan korkanlar üzerine bir 
borçtur." (Bakara, 180) p 

Kimisi, bu âyet, miraslar âyetiyle neshedildi, kimisi de rr , 
cağ dü 5-5 esi "Allah, her hak sahibine hakkını (Kur'an'da) ver- 
miştir. Varis için vasiyyet edilmesine gerek yoktur."(16) hadisiyle neshe- 
dildi, demiştir. 


3- da zül 4 çi ie Oruç tutmaya gücü yetenlerin bir yoksul doyu- 

* yacak kadar fidye vermeleri gerekir." (Bakara, 184) âyeti, 7s Şe 3 iç 
sia "Sizden kim bu aya erişirse Onun orucunu tutsun.” (Bakara, 185) 
âyetiyle nesh edilmiştir. Zira Buhari ve Müslim'de nakledilen bir 


« 


16) Bunu, Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etmiş ve Tirmizi, hasendir, sahihtir, 
demiştir. 
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hadiste Seleme İbni Evka şöyle demiştir: «pe pik izi dibe geli yp 
"Oruç tutmaya gücü yetenlerin bir yoksul doyuracak kadar fidye verme- 
Ieri gerekir." âyeti nâzil olunca, oruç tutmak istemeyen fidye veri- 
yordu. Nihayet bundan sonraki âyet nâzil olup bunu nesh etti." 
İbni Abbas ise, bu âyetin mensuh değil, muhkem olduğu görü- 
şündedir. Buhari'nin rivayetine göre, Atâ, İbni Abbas'ın (r.anhümâ) 


15 çk üs yide ez ey» âyetini okuduğunu işitmiş. İbni Abbas: 
Bu âyet, mensüh değildir. Oruç tutmaya güçleri yetmeyen koc-' 


amış erkek ve yaşlı kocakarı içindir. Bunlar, her gün için bir yoksu- 
lu doyururlar, demiştir. Buna göre; .5 ya “gücü yetenler" an- 
lamında değildir. Bunun mânâsı; "Oruca güç dayananlar" demektir, 

Bazılarına göre, Güyileri fiilinden önce bir «Yı gizlidir. Yani KD 
.ö öyle demektir. Zira burada mukadder bir "lâ" olunca, " oruca gücü 
yetmeyenler" demek olur. . i 

Bazılarına göre ise, Göğe fülinde, bir şeyi güçlükle yapma an- 
lamı vardır. İyileşme ümidi kalmamiş hastalar, tâkatsız ihtiyarlar 
gibi, oruca güç dayananlar fidye verip oruç tutmayabilirler. 


AE GE b Vİ vüleçı"Sana haram ayında 


savaşmaktan SAL OR De ki: onda savaşmak, büyük bir günahtır." 
(Bakara, 217) âyeti, a hi Üüde Esya yü öy» "Müşrikler nasıl sizin- 
le topyekün savaşıyorlarsa siz de onlara karşı topyekün savaşın." (Tevbe, 
36) âyeti ile neshedilmiştir. 

Denildi ki: Savaş emrinin umumiliği, haram ayla başkası- 
na yorulup nesh yok sayılabilir. 

5- eyi DPİ Çİ çi na Gi yyl e dü enilşo"Sizden vefat 
edip geride zevceler bırakanlar, zevcelerinin, bir yıla kadar evlerinden 
çıkarılmayarak faydalandırılmalarını Dasıyyet etsinler." (Bakara, 240) 
âyeti, ze) esi ei ea ye el a yaly çe BR elli a"Sizden vefat eden- 
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lerin geride bıraktığı zevceler, dört ay on gün (bekleyip) kendilerini 
gözetler-ler." (Bakara, 34) âyetiyle neshedilmiştir. » 

Denildi ki: Birinci âyet, muhkemdir. Çünkü o, kocası ölen 

kadın eğer evden çıkıp gitmez ve evlenmezse, ona vasıyyet mak- 
amındadır. İkincisi ise, iddeti beyan içindir. Şu halde ikisi arasında 
Gelişi yoktur. 
V Gandi 4 pa rini gbi G Üy vip "Siz, içinizdeki açıklasanız da, 
saklasanız da Allah sizi onunla hesaba şeker. " (Bakara, 284) âyeti, Yı 
kuş NE UZ "Allah hiç kimseye, gücü yetmeyeceği bir şeyi teklif et- 
mez," (Bakara, 286) âyetiyle neshedilmiştir. 

7m ela çağ GELİŞ Rİ, li ULA Zi "Miras taksiminde 
yakınlar, yetimler ve yoksullar bulunursa, o maldah kendilerini 
rızıklandırın." (Nisâ, 8) âyeti, miraslar âyeti ile neshedilmiştir. 

Denildi ki: Bu âyet mensüh değildir. Hükmü, mendübiyet 
üzere bâkidir. Yani, varis olmayan bu kişilere, gönüllerini almak 
için mirastan biraz verilmesi mendubdur. Doğru olan da bu 
ami 
Gel di Yane ydi geye "Kadınlarınızdan zina edenlere karşı aranızdan 

“dört şahit getirin. Eğer şahitlik ederlerse, o kadınları, ölüm alıp 
götürünceye veya Allah onlar için bir çıkış yolu açıncaya kadar evlerde 
hapsedin. Sizden zina edenlerin ikisine de ceza verin. Eğer tevbe edip ıslah 
olurlarsa, artık onlara eziyet etmekten vazgeçin." (Nisa, 15-16) 

Bu iki âyet, zina eden bekar için Nür süresindeki Ji, Xi 
sü ğü al) 48 yari "Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz 
dayak vurun." (Nür, 2) anlamındaki celd (dayak) âyeti ile ve şu 
sünnette vârid olan, bekar için celd ve evlenmiş kişi için recm 
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hükmüyle nesh edilmişlerdir: Ye ie 3 çi) güz ee SAKİ. | 
1px3"Zina eden bekar erkek ve kadına yüz dayak ve bir yıl sürgüx, zina 
eden evli erkek ve kadına yüz dayak ve recm (cezası uygulanır)" 07) | 

g- eyl iel Öyle 3 aris a "Sizden, sabırlı yin kişi bulunursa, 
iki yüz kişiye gölebe çalarlar. (En, 65) âyeti, Si ği oz pen MUb.ya) 

ye iliş yy Üu Ko ii o 5 "Şimdi Allah, sizden yükünüzü hafifletti; 
ek zayıfık olduğunu bildi, “ (Enfâl, 66) âyeti ile.nesh edilmiştir. 

10- Sü) vü. yaı"(Ey mü'minler!) Gerek hafif, gerek ağır olarak 
savaşa çıkın." ÇT: Tevbe, 41) âyeti, iri iz DA giz yen "Zayıflara, has- ii 
talara günah yoktur. " (Tevbe, 91) ve G6 ya) iye ŞA Uy» "Mü'minlerin Ni 
hepsinin toptan sefere çıkmaları doğru değildir." KEND 122) âyetleri İN 
ile neshedilmiştir. 


17) Bunu, Müslim, Übade İbni's-Sâmit hadisinden rivayet etmiştir. 
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Mutlak ve Mukayyed 


Teşrii hükümlerin bir kısmı, bazan şâyi bir ferd hakkında mut- 
lak olarak gelip, bir sıfat veya şarta bağlı olmaz. Bazan da, sıfat 
veya şart gibi, cinsini kapsayan hakikatı üzerine zâid bir durumla 
beraber o ferdi içine almış olarak gelir. Lafzın, kimi kez mutlak, 
Kimi kez de mukayyed olması, Arapça beyanın özelliğindendir. Bu 
husus, Allah'ın mu'ciz kitabında; "Kur'an'ın mutlakı ve mukayyedi" 
“ diyebilinir. — - DE 


Mutlak ve mukayyedin tarifi 


Mutlak; kayıtsız olarak hakikata delalet eden lafızdır. Mutlak lafız, 
aynısı olmayan belirsiz bir şeyi içine alır. Mutlakın en çok kul- 
.lanıldığı yer; isbat için olan nekredir, iyapdı "Bir köle âzâd etmek" 
,sözündeki eğ, yani, "boyun - köle" lafzı gibi. Bu söz, köle olan bir 
“insanın âzâd edilmesini içerir. Bu ifade, köle cinsinin mü'mininde 
de, kâfirinde de aynı şekilde kullanılır, 

“Rakabe " lafzı, isbat için olan nekre (yani belirsiz) bir Jafızdır. 
Çünkü mânâ: 438, yp 4d "Onun, bir boyun, yani köle âzâd etmesi 
gerekir." demektir. (Ancak bu kölenin kâfir mi, mü'min mi, erkek 
mi, kadın mı olduğu belirtilmeyip mutlak, yani genel olarak 
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söylenmiştir.) 


Resulullah (s.a.v.)'in; si Mz iç Yı "Velisiz nikâh.olmaz." dözü de 
böyledir. Bunu, Ahmed ve Kütüb-i Sitte'nin ilk dört imamı rivayet 
etmiştir. Bu ifade, gerek reşid olsun ve gerekse reşid olmasın, 
veliler cinsi hakkında mutlak (yani genel) bir sözdür. Bunun 
içindir ki, usülcülerden bazıları, mutlakı şöyle tarif etmişlerdir: dh» 
GMİS. ŞEN bile "Mutlak, isbat tarzındaki nekreden ibarektir." Bi- 


zim; “nekrezbelirsiz" sözümüz, belirli şeylerin isimlerinden ve 


mediülü belirli olan şeylerden sakınmalıdır. "Isbat tarzında" de- 
memiz de, nefy tarzındaki nekreden sakınmadır. Çünkü bu, kendi 
cinsinden olan şeylerin hepsini kapsar. 

Mukayyed: Bir kayıtla hakikata delalet eden lafızdır. «uy. Xâ) yp 
"Mü'min bir köle âzâd etmek" sözündeki, iman ile kayıtlanmış 
"rakabesköle" lafzı gibi. il 


Mutlak ve mukayyedin Karal ve bunlardan 
her birinin hükmü 


Mutlak ve mukayyedin akli suretleri vardır. Biz bunlardan, 
vâki olan kısınıları aşağıda zikrediyoruz: 


A 0 Sebeb ve hükmün bir olması: Yemin keffaretindeki oruç gibi... 
i Müğhaf- ı Osmâni'deki mütevatir kıraette bir oruç, mutlak olarak 


zikredilmiştir. «çal 6 ipa is pia ös izi ri ei ys"Bunları bula- 
mayan üç gün oruç tutmalıdır. Yemin ettiğiniz takdirde yeminlerinizin 
keffareti işte budur." (Mâide, 89) İbni Mesud'un kıraetinde "tetâbu - 
ardarda" kaydı ile kayıtlanmıştır. İbni Mesud'un kıraeti şöyledir: 
A AL "Ardarda üç gün oruç tutmalıdır.” 

Mutlakın mukayyede hamledildiği diğer âyetler de böyledir. 
Çünkü bir tek sebeb, birbirine karşıt olan iki şeyin varlığını gerek- 
tirmez. Bundan dolayı bazı âlimler tetâbu'u, (yani üç günlük keffa- 
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ret orucunun ardarda tutulmasını) kabul etmiştir. İbni Mesud'un 
kıraeti “her ne kadar meşhur ise de- mütevatir olmadığından 
hüccet değildir. Mütevatir kıraette ise mutlakı kayıtlayan bir şey 
yoktur, görüşünde olanlar ise bunlara muhalefet etmişlerdir. 

2- Sebebin bir, hükmün ayrı olması: Abdest ve teyemmümde eller 
meselesi gibi. Abdestte ellerin, dirseklere kadar yıka-nacağı 
kayıtlanmıştır. Yüce Allah, bu konuda şöyle buyurmuşttur: 


Gİ İS diy Saye ENNE Ky e 

"Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, dir- 
seklere kadar ellerinizi yıkayın." (Mâide, 6) 

Yüce Allah, teyemmümde ise, meshi mutlak olarak zikredip 
şöyle buyuruyor: 

LO YA VK Şİ 
çil, Sali Öle ya 

"Temiz toprakla teyemmüm edip yüzünüzü ve ellerinizi ölü mesh- 
edin." (Mâide, 6) 

Denildi ki: Hüküm ayrı olduğu için, mutlak, mukayyed üzerine 
hamlolunmaz, Gazali: Her ne kadar hüküm İ ,.Sebeb.biz 
olduğu için, bu meselede mutlakın mukayyed. üzerine, ha hamledi- 
leceğini, , Şâfiilerin çoğundan nakletmiştir. 

3- Sebebin ayrı, hükmün bir olması: Bu, iki çeşittir: 

a) Birincisi; takyidin bir olmasıdır. Keffarette köle âzâd edilme- 
si gibi. Hataen öldürme keffaretinde "mü'min köle" kaydı bulun- 

'makla kölede imanın şart koşulduğu vârid olmuştur. Yüce Allah 
bu konuda şöyle buyurmuştur: 


HAYALE, ap e ği Yö ME eş 


,. "Yanlışlıkla olması dışında bir mü'min bir mü'mini öldüremez. 
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Yanlışlıkla bir mü'mini öldüren kimsenin, mü'min bir köle özle etmesi 
gerekir." (Nisâ, 92) 

Zıhâr'da keffaret mutlak olarak zikredilmiş olup, “müki min" 
kaydı yoktur. Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 


eee ie eek Be. 8 egde pe iie ge 
EB KE e ZE) gym il yay çö es ye Oyalar eş 
“Kadınlarımıza zıhâr yapıp da sonra söylediklerinden dönenlerin, ka- 
rılarıyla temas etmeden önce bir köle âzâd etmesi gerekir." (Mücadele, 3) 
Yemin keffareti hakkında da şöyle buyurmuştur: 


İSE BUN gal şi Üy Çİ li şSisiy 


10.0.0180 ... 


e a m 


“Allah, kayıtsız olarak ağzınızdan çıkıveren yeminlerinizden dolayı - 


sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptığınız yeminlerden dolayı sizi s0- 
rumlu tutar. Bunun da keffareti, ailenize yedirdiğiniz yemeğin orta halli- 
sinden on fakire yedirmek yahut onları giydirmek, yahut da bir köle âzâd 
etmektir." (Maide, 89) 

Mâlikiler ve Şâfiilerden bir çoğu ile diğer bazı âlimler; mutlak; 
mukayyed üzerine delilsiz hamledilir, zıhâr ve yemin keffaretle- 
rinde kâfir köle yeterli olmaz, demişlerdir. Diğerleri de -ki bu Ha- 
nefilerin görüşüdür- mutlak, mukayyed üzerine ancak delil ile 
hamledilir, zıhâr ve yemin keffaretlerinde kâfir köle âzâd edilmesi 
yeterli olmaz, demişlerdir. il 

Birinci görüş sahiplerinin delili şudur: Allah Teâlâ'nın kelâmı, 
zatında birdir, onda teaddüd yoktur. Öldürme keffaretinde imanın 
şart kılındığını açıkça belirtince, bu onun, zıhâr keffaretinde şart 
kılındığını açıkça belirtmek olur. Bundan dolayı Yüce Allah'ın: 
celal, Ls Myyelii,... 0"Allah'ı çok zikreden erkekler ve çok zikreden 
kadınlar..." (Ahzab, 35) âyetindeki. «ii,» kavli, âyetin baş ta- 


e ş R , 
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rafındaki iç» İNİ üzerine, hârici bir delil olmaksızın hamledil- 
miştir. Bir kayd ile yetinip, i'câz ve ihtisârı taleb ederek mutlak ifâ- 
deyi sevmesi, Arab'ın üslub tarzıdır. Mesela, şu âyette olduğu 
gibi: se YÜN Eş gesi çer "Iki melek (insanın) sağında ve solunda otura- 
rak..." (KAF, 17) Bundan maksad: «a3 yedi çe» demektir. Lâkin ikincisi 
buna delalet ettiği için hazfedilmiştir.(0) 

Ebu Hanife'nin ashabının deliline gelince; bunlar dediler ki: 
ais, kavlinin, «0, # & asly» üzerine hamledilmesi, delil ile gel- 
miştir. Delili de; «.siâliy» kavli, «(5 Â çizi kavli üzerine atfedil- 

“miş olup, onun kendi başına müstakil olmamasıdır. Bundan dolayı 
onun, üzerine atfedildiği kavle, hükmünde ortak olması gerek- 
miştir. Yüce Allah'in; tasi JUN çe; çel gör kavlindeki atıf da 
böyledir. Delil olmadan kayıtlama mümkün olmayınca, elbette bir 
delil gerekir. Ne Kitab'dan, ne de Sünnet'ten buna delalet eden hiç 


bir nas yoktur. : 
Kıyas yapmaktan; mutlak lafzın altında dahil olup, her ne şeyle 


olursa olsun, borcu uhdeden çıkarmayı gerekli kılan hükmü , 


, yürürlükten kaldırmak lazım gelir ki, bu nesh olur. Oysa ki, nassın 
kıyas ile nesh edilmesi caiz değildir. i 
Buna, birinci görüş sahipleri tarafından şöyle cevâp verilmiştir: 
Mutlakı, mukayyed üzerine kıyas etmekten, mutlak nassın neshe- 
dilmesi gerektiğini biz kabul etmeyiz. Bilakis bu kıyastan, mutlak 
lafzın neshi değil, onun bazı müsemmeyâtı ile-kayıtlanması lazım 
gelip, "rakabe > köle", mü'min olmakla kayıtlanır. Böylece "iman", 
borcun uhdeden çıkmasında şart olur. Nitekim siz de, keffaret ola- 
rak âzâd edilecek kölede selamet (yani sağlamlık) niteliğini şart 
koşuyorsunuz. Oysa ki Kitab ve Sünnet'ten buna delalet eden hiç 
bir nasş yoktur. 
N b) Ikincisi: Takyid'in ayrı ayrı (yani çeşitli) olmasıdır. Oruçla 
keffarette olduğu gibi. Yüce Allah, öldürme ve zıhâr keffaretle- 


1) Bkz. Âmidi “ekİhkâm”, c. 3, s. 5; Zerkeşi, "el-Burhân”, c.2, 5. 16. 
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rinde, orucu ardarda tutulmakla kayıtlayıp şöyle buyurmuştur: 
2 e e ee i 
Aİ yerl ye pk a pl yad 

"Bunları bulamayan kimsenin, Allah tarafından tevbesini kabulü için 
İki ay ardarda oruç tutması e v e e) 

"(Zıhâr Kefaret iç için köle) bilmeli tin ihale temas etmeden 
önce ardarda iki ay oruç tutar." (Mücadele, 4) : 

Temettü haccı yapıp, (parasızlığından veya hayvan bula- 
madığından ötürü) kurban kesemeyen kimsenin tutacağı orucu da 
aralıklı tutmakla kayıtlayıp şöyle buyurmuştur: 


Peri emye 3 Aİ EDE Pak a ya 

"Kurban bulamayan kimse, üç gün hacda, yedi gün de döndüğü za- 
man oruç tutar." (Bakara, 196 

Sonra yemin keffaretinde oruç, tefrik veya tetâbu, yani ardarda 
veya aralıklı tutulmakla kayıtlanmaksızın mutlak olarak gelmiştir. 
Yüce Allah şöyle buyurmuştur: epi 896 (ab uş çi yla"Bunları bula- 
. mayan üç gün oruç tutmalıdır." (Mâide, 89) 

Ramazan orucunun kazası hakkında da şöyle buyurmuştur: 
Aİ gl yk ge yi lp pS. 05 yö"Sizden her kim hasta yahut yolcu 
olursa (tutamadığı günler kn) diğer günlerde kaza eder. " (Bakara, 


184). ri 


Bu âyetlerdeki mutlak ifade, mukayyede hamledilemez. Çünkü 
kayd muhteliftir. Yani her mesele hakkında ayrı ve çeşitlidir. Mut- 
lağı, bu ikisinden (yani, tefrik ve tetâbu'dan) biri üzerine hamlet- 
mek, müreccihsiz tercih yapmaktır. 

4- Sebebin ve hükmün ayrı olması: Abdest ve hırsızlık meselele- 


, 
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© rirideki yed - el gibi. Abdestte ellerin dirseklere kadar yıkanması 
kayd edilmiştir. Yani âyette açıkça belirtilmiştir. Hırsızlıkta ise, 
kayıtsız olarak mutlak söylenmiştir. Yüce Allah bu konuda şöyle 
buyurmuştur: «Üy als 5 Lİ GLA» "Hırsızlık eden erkek ve kadının 
ellerini kesin." (Mâide, 38) 

Sebeb ve hüküm bakımından ayrı oldukları için mutlak, mu- 
kayyed üzerine hamledilmez. Bunda herhangi bir çelişki yoktur. 


*ek-Burhân"( müellifi demiştir ki: "Eğer muttakın kayıtlanması 
lak, mutlak olarak, mukayyed de mukayyed olarak kalır. Çünkü 
Yüce Allah bize arab diliyle hitab etmiştir. Kaide şudur ki: Eğer 
Allahu Teâlâ, bir şey hakkında sıfat veya şart ile hüküm verip son- 
ra diğer bir hüküm, mutlak olarak vârid olmuşsa bakılır; şayet bu 
mukayyed hükümden başka onu dayandıracak başka bir asıl yok- 
sa, onun bu hükümle kayıtlanması gerekir. Eğer onun bundan 
başka bir aslı varsa, ikisinden birine; diğerinden daha uygun 
oldüğu için dayandırılıp kayıtlamak doğru değildir. 


LA 


2) Bkz. Zerkeşi, el-Burhân, c. 2, 5. 15. 


T.C. ps1 
E. Ü. İLAHİYAT FAKÜLTESİ 
Hatice Bayraktar Kütüphansak 


i Mantük ve Mefhüm 


Lafızların mânâlara delaleti; bazan, ya nassan (açıkça), ya da 
takdirle veya takdirsiz ihtimalen söylenmiş kelamın mantükundan 
alınmış olur; bazan da, gerek hükmü, mantükun hükmüne uysun 
ve gerekse uymasın, kelâmın mefhumundan alınmış olur. İşte bu 
durum, mantâk ve mefhüm diye adlandırılır. 


Mantükun tarifi ve kısımları 


Mantük; konuşma sırasında, cümleden antaşılan mânâdır. Yani 
mantükun delaleti, konuşulan harflerin maddesinden, e 
dan oluşur. Nass, zâhir ve müevvel mantüktandır. 

Nass; kendi başına açık bir mânâ ifade edip, başkasına ihtimali: 
olmayan sözdür. Şu âyet buna misaldir: pax, tâ hey Aİ Şİ İĞ ak 
dala az “(Kurbanı bulamayan kimse), üç gün hacda, yedi gün de 
döndüğünüz zaman (olmak üzere) tam on gün oruç tutar." (Bakara, 196) 

“Tam on gün" diye vasıflandırılması, "on'dan azının caiz olması 
ihtimalini ortadan kaldırır. İşte "nass"dan kasdedilen de budur. 

Rivayete göre, bazı âlimler, Kitab ve Sünnet'te bu çeşit nassın 
pek nâdir olduğunu söylemişlerdir. İmamu'-Haremeyn bu görüşü 
reddedip şöyle demiştir: "Nasdan maksad, başka tevil ve ihtimal 
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yönleri bulunmaksızın, cümlenin müstakil, kesin bir mânâ ifade et- 
mesidir. Her ne kadar lügatlara bakmakla cümlede geçen kelimele- 
rin mânâlarını bulmak zor olsa bile, siyak ve sibaktan hareket ede- 
rek, bunlara pek çok misal bulmak mümkündür." 

Zühir'e gelince; eğer cümle, tercih edilen başka bir mânâ ifade 
ederse, zâhir olur. Zâhir, konuşma mahallindeki delaletinde nass ile 
ortak olmakla beraber; nassın, başkasına ihtimali olmayan bir mânâ 
ifade ettmesi, zâhirin ise tercih edilen başka bir mânâ ifade etmesi 
bakımından birbirinden farklıdır. Buna misal: G.Y, pa ZE gn 
1... "Ama kim zorda kalırsa saldırmadan ve sınırı aşmadan..." (Bakara, 
173) âyetidir. Âyette geçen eği» kelimesi, hem cahil, hem de zâlim 
(yani sınırı aşan) mânâsına gelmekle beraber, zâlim mânâsı daha 
açık ve daha uygun gelmektedir. İşte bu, râcih yani; başkasından 
üstün olan mânâdır. Birincisi ise, niercüh olan, yani, başkası kendi- 
sine tercih edilmiş mânâdır. Bunun bir misali de: söyük e gey Vp» 
"Temizleninceye kadar onlara yaklaşmayın..." (Bakara, 222) âyetidir. 
Bu âyette geçen "fahr" kelimesi, hayz kelimesi sonucu meydana ge- 
len temizlik anlamına geldiği gibi, abdest ve gusül ile yapılan te- 
mizlik anlamına da gelmektedir. Fakat burada "fulhr"un ikinci 
mânâya delaleti daha uygundur. Bundan dolayı ikinci mânâ, râcih 
olan delalettir. Birincisi ise, mercuhtur. Yani başkası kendisine ter- 
cih edilmiştir. i 

Mülevvel ise; râcih mânânın kasdedilmesini meneden bir delil- 
den dolayı, lafzı, mercuh mânâ üzerine hamlolunan sözdür. 
Müevvel, zâhire aykırıdır. Çünkü zâhir, mercuh mânâya yorul- 
masına delil bulunmadığı için râcih olan mânâya hamledilir. 
Müevvel ise, râcih olan mânânın kasdedilmesini meneden delil bu- 
lunduğu için mercuh olan mânâ üzerine hamledilir. Bununla bera- 
ber lafız, konuşma sırasında bunlardan herbirine delalet eder. Şu 
âyet buna misaldir: Gi ö Yan çiz wi vaikiyı "Onlara, acıyarak 
üzerlerine tevazu kanatlarını indir." (İsrâ, 44) 44)Bu âyetin mânâsını, in- 
sanların kanatları olmadığı için zâhirine hamletmek imkansızdır. 
Ancak tevazu, alçak gönüllülük ve ana-babaya iyi muameleye 
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hamledilir. 


İktizâi delalet, işâri delalet 


Kelimenin delalet ettiği mânâ, takdiri bir mânâya daya-nırsa, 


buna; iktizâi delalet denir. Eğer kelimenin delalet ettiği mânâ, takdiri 


, bir mânâya dayanmıyor ve Di bir mânâya delalet : 


ediyorsa, buna; işâri delalet denir. 


Birincisine misal şu âyettir: gi v Elek yi yi ji Cay pc WS yl) 
«pi"Kim hasta olur veya seferde bulunursa tutamadığı günler sayısınca 
başka, günlerde (kaza etsin)." (Bakara, 185) Yani kim bu durumlarda 
oruç tutmazsa, tutamadığı günler sayısınca kaza eder, demektir. 
Çünkü müsafirin. orucu kaza etmesi, seferi iken şayet oruç tut- 
mamışsa vacib olur. Eğer seferi iken oruç tutmuşsa kaza etmesi ge- 
rekmez. Zâhiriyye aksi görüştedir. 


Şu âyet de buna misaldir: «, iyi Kiz <25 »"Analarınız size haram 


kılındı." (Nisâ, 23) Bu söz, tinsi ilişki kurmanız size haram kılındı, 
demektir. Çünkü tahrim a'yâna izafe edilmez. Bundan dolayı 


tahrimin iliştiği bir fiil takdir edilmesi gerekir ki, bu da vat" yani . 


cinsi ilişki kurmaktır. Bu tür ifade; muzâfı hazf edip, muzâfun iley- 
hi onun yerine koymaya benzer ki, bu da belagatta kısa ve özlü 
ifade i'cazı babındandır. Bu tür ifadede kelam, lafız üzerine'zâid 
bir şey gerektirdiği için, "iktizâi delalet" diye adlandırılmıştır. 
Ikincisi: »İşâri delalettir. Şu âyet buna misaldir: Gİ pğak 3 iğeh 
psi vii m 4 yi "Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl 
kim Onlar sizin için birer elbise, siz de onlar için birer elbisesiniz. 
Allah sizin kendinize yazık etmekte olduğunuzu bildi de tevbenizi kabul 
edip sizi bağışladı. Artık (Ramazan gecelerinde) onlara yaklaşın ve 


© Allah'ın sizin için takdir ettiklerini isteyin. Sabahın beyaz ipliği 


(aydınlığı), siyah ipliğinden re ayırt edilinceye kadar yeyin, 
için." (Bakara, 187) di 
Bu âyet, cünüb olarak sallayan bir kimsenin tuttuğu orucun 


354 


N 
sıhhatine delalet etmektedir. Çünkü âyet, gusül için vakit kalmaya- 
» cak biçimde imsak vaktine kadar cinsi ilişkiyi mübah kılmaktadır. 
Bu ise, cünüb olarak sabahlamayı gerektirmektedir. Fecrden önce 
gusletmeye vakit kalmayacak biçimde gecenin son cüz'üne kadar 
cinsi ilişkinin mübah kılınması, cünüb olarak sabahlamanın mübah 
kılınması demektir. 
Bu iki delalet, yani iktiza ve işaret, mantüktan alınmıştır. Bu 
ikisi, mantukun kısımlarındandır. Buna göre mantuk; 1- Nass, 2- 
Zâhir, 3- Milevvel, 4- Iktizâ ve 5- Işâreti içine alır. 


Mefhumun tarifi ve kısımları 


Mefhum, konuşma sırasında lafzın delalet ettiği mânâdır. Bu 
da iki kısımdır: 7- Muvafakat mefhumu, 2- Muhalefet mefhumu. 

1- Muvafakat mefhumu: Hükmü, mantuka uygun olan mefhum- . 
dur. Bu da iki çeşittir: 

a) Birinci çeşit: Fehve'l-hitâb'tır: Bundaki mefhum, hüküm 
bakımından mantüktan daha üstündür. Mesela, şu âyetten, sövme 
ve dövmenin haram kılındığı anlaşılması gibi: «0 Lg yö S3 "Ana- 
babana öf bile deme..." (İsrâ, 23) Çünkü âyetin mantüku, yani lafzı, 
"ÖF" demenin haram kılınmasını ifade eder. Böyle olunca sövüp 
dövmek evleviyyetle haram kılınmış olur. Çünkü sövüp dövmek, 
"öf" demekten daha şiddetlidir. 

b) İkinci çeşit: Lahnu'l-hıtâb'dır. Bu da, mefhum mânâ ile 
mantük mânâ eşit olmasıdır. Yani mefhumun hükmü ile 
mantükun hükmü eşit olmasıdır. Şu âyet buna misaldir: 

Sal pie Eti LİLLE yl yi gel "Yetim malını haksız olarak 
yiyenler, Karınlarına sadece ateş doldurmaktadırlar." (Nisâ, 10) 

Bu âyet, yetimlerin mallarını yakmanın veya herhangi bir 
şekilde onları zayi etmenin haram olduğuna delalet etmektedir. 
Çünkü bunlar, yetim malını telef etme bakımından, yemekle 
müsavidir. 
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Bu iki çeşidin, muvâfakat mefhüâmu diye adlandırılmasının sebe- 
bi; âyetin kapsamına girip de zikredilmeyenin, âyette zikreğilene, 
hükümde uygun olmasıdır. Her ne kadar birinci çeşitte, âyette zik- 
redilmeyen, zikredilenden daha ileri ve ikincide onunla eşit ise de, 
bu kısımda delalet, daha aşağı olanla daha yukarı olan üzerine 
veya daha yukarı olanla daha aşağı olan üzerine tenbih (yani 
müttali kılma) kabilindendir. Bu iki geşit muvafakat mefhumu, Şu 
âyette bir arada zikredilmiştir: «xij 053, Alla, Sab bi yz ep$âl bi yeş0"Ehli 


kitaptan öylesi vardır ki, ona yüklerle mal emanet bıraksan, onu sana ek- 


siksiz iade eder. Fakat onlardan öylesi de vardır ki, ona bir dinar emanet 
bıraksan onu sana iade etmez." (Âl-i İmran, 75) 

“Ehl-i kitaptan öylesi vardır ki, ona yüklerle mal emanet bıraksan, 
onu sana eksiksiz iade'eder." cümlesi, onun sana bir dinarı ve daha 
aşağısını haydi haydi iade edeceğine tenbihte bulunmaktadır. 

"Fakat onlardan öylesi de vardır ki, ona bir dinar emanet bıraksan 
onu sana iade etmez." cümlesi ise, senin ona yüklerle malı emanet et- 
meyeceğine tenbihte bulunmaktadır. 

2- Muhalefet mefhümu: Hükmü, mantük olan lafza muhalif olan 
mefhümdur. Bu da çeşitli kısımlara ayrılmaktadır: 

a) Sıfat mefhümu: Bundan maksad, manevi sıfattır. Lek ge çk b 
al 5"Size, fâsıkın biri bir haber getirirse onun doğruluğunu araştırın." 
(Hucurât, 6) âyetindeki "fâsık" sıfatı gibi. Bu âyetin mefhumu, fâsık 
olmayan kimseden duyulan haberin araştırılmaması, yani âdil bir 

kimseden duyulan haberin kabul edilmesi gerektiğidir. 


o Me. Eg Bİ, Boro ee MAR 


Url balla ça yaş çö çi aa 1 Yy yz 
Mi 


"Ey iman edenler! İhramlı iken avı. öldürmeyin. Sizden kim onu ii 
den öldürürse, öldürdüğü hayvanın dengi (ona) cezâdır." (Mâide, 95) 
âyetindeki durum da buna ayrı. bir misaldir. Bu âyet, hata eden 
kimsede hükmün uygulanmıyacağına delalet etmektedir. Çünkü 


gi 
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E ihramlıya cezanın vacib olmasını Kasıd ile tahsis etmek, avı hatâen 
öldürmede ceza gerekmediğine delalet etmektedir. 


oyle esi gli 
*Hac, bilinen aylardadır." (Bakara, 197) âyetindeki aded de ayrı 


bir misaldir. Bu âyetin mefhümu, bu aylar dışında hac için ihramın 
sahih olmamasidır. 


"Onlara seksen dayak vurun." (Nür, 4) âyetindeki aded de 
böyledir. Bu âyetin mefhumu; seksen dayaktan daha az veya daha 
çok vurulmamasıdır. 

b) Şart mefhümu: Şu âyet buna misaldir: 


Selek hez Yİ 0 

“Eğer gebe iseler, doğum yapıncaya kadar .nafakalarını verin." 
(Talak, 6) Bu âyetin mefhumu, gebe Bilen boşanmış kadınlara 
nafaka verilmesi gerekmemesidir. 

c) Gaye mefhümu: Şu âyet buna misaldir: ” 

N ie. 4... 40.0 ...ğr e 
: EA YE 

"Eğer erkek; kadını (üçüncü kez) boşarsa, ondan sonra kadın bir başka , 
erkekle evlenmedikçe onu alması kendisine helâl olmaz."(Bakara, 230) 

Bu âyetin mefhumu: Üç talâk ile boşanmış kadın, nikahın 
şartlarına uygun olarak başkasıyla evlenip ayrıldıktan sonra birinci 
kocasına helâl olmasıdır. 


d) Hasr mefhumu: Şu âyet buna misaldir: 
Ü ME kd 
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"(Rabbimiz!) Ancak Sana kulluk ederiz ve yalnız Sen'den yardım 
dileriz." (Fatiha, 5) 

Bu âyetin mefhumu: Allah'tan başkasına kulluk Gdlilmendeği ve 
O'ndan başkasından yardım istenmemesidir. Bundan dolayı âyet, 
sadece Allah'a kulluk edilmesi ve O'ndan yardım istenmesine dela- 
let etmektedir. 


Mefhum ile delil getirmede ihtilaf 


Bu mefhum mânâları delil olarak kullanma hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bu konuda en doğru olan, aşağıda zikredilen şartlarla, 
hepsinin hüccet olarak kullanılabilmesidir. . 

a) Mefhum mânânın, galib mânâyı aşmamasıdır. Bundan do- 
layı şu âyetteki "hucür - odalar" kelimesinin mefhumu yoktur: 


0. 55 MA A eee 
Mİ 

“Odalarınızda (evlerinizde) bulunan üvey kızlarınız..." (Nisâ, 23) 
Çünkü gâlib olan, üvey kızların, kocaların (yani üvey babaların) 
evlerinde bulunmularıdır. Bundan dolayı âyetteki mefhum mânâya 
itibar edilmemiştir. 

b) Mefhum mânânın gerçeğe uygun düşmemesidir. Bundan 
dolayı: 

yi öle YİN ga yaş ' 

"Her kim, Allah ile beraber varlığını kanıtlayacak hiç bir delili bulun- 
mayan bir tanrıya taparsa..." (Mü'minün, 117) kavlinin mefhumu 
yoktur. Çünkü gerçek olan şudur ki: Hangi ilâh olursa olsun, onu 
isbat edecek hiçbir delil yoktur, ey 4 öüy Yı "Varlığını kanıtlayacak 
hiçbir delili bulunmayan." kavli, tekid ve Allah ile beraber tanrı bu- 
lunduğunu iddia eden kimseyle alay edip küçümsemek için getiril- 
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miş bir sıfat-ı lâzımedir. Yoksa tanrılar içinde, tanrılığı kanıtlan- 
ması caiz olan tanrı vardır, demek değildir. 


ger 


SİMİ EE, 


"İetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhşa zorlamayın." (Nüx, 33) 
âyeti de böyledir. Çünkü bu âyetin; eğer cariyesi iffetli olmak iste- 
mezse, efendinin onu fuhşa zorlamasının mübah olduğuna delalet 
eden mefhum mânâsı yoktur. ta öo)löl “İffetli olmak isteyen" den- 
mesinin sebebi, zorlamahın ancak iffetli olmak isteğine rağmen 
yapılmasıdır. 

Cabir İbni Abdullah şöyle demiştir: "Abdullah İbni Übeyy, ca- 
riyesine: Git, fuhuş yap da bize bir şeyler kazanıp getir, derdi. Ca- 
riye de, bunu kerih görürdü. Bunun üzerine Yüce Allah: (Dünya 
hayatının geçici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalınak is- 
teyen cariyelerinizi fuhşa zorlamayın. Kim onları zor altında bırakırsa, 
bilmelidir ki zorlanmalarından sonra Allah (onlar için) çok bağışlayıcı ve 
merhametlidir.) (Nüx, 33) âyetini indirdi." 

Yine Cabir'den rivayete göre; “Abdullah İbni Übeyy'in, biri 
Müseyke, diğeri de Ümeyme adında iki cariyesi vardı. Onların 
zina etmelerini isterdi. Cariyeler bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)'e 
şikayet ettiler de Yüce Allah: (Cariyelerinizi fuhşa zorlamayın.) 
âyetini indirdi."() 

Muvafakat mefhumu ile delil getirmek hususundaki iş daha 
kolaydır. Zahiriyye dışındaki âlimler; bununla delil getirmenin Sa- 
hih olduğunda ittifak etmişlerdir. 

, Muhalefet mefhumu ile delil getirmeye gelince; Mâlik, Şafii ve 
Ahmed bunu kabul etmiş, Ebu Hanife ve ashabı kabul etmemiştir. 
Kabul edenler, bu konuda akli ve nakli deliller getirmişlerdir. 

Nakli delillerden biri şudur: Rivayete göre; Yüce Allah'ın: 


Biri, 0.018 o. Gara Ber »9 BiS8 Be sa BASE Br 
çi zül A rn çi ARS O çe gü Yİ ge el 


1) Bu hadisi, Müslim ve başkası nakletmiştir. 
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“Onlar için ister bağışlanma dile, ister dileme. Onlar i için yetmiş kere 
bağışlanma dilesen, yine Allah, onları asla bağışlayacak değildir." 
(Tevbe, 80) âyeti nâzil olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.), "Rabbim beni 
muhayyer bıraktı, vallahi, yetmişten fazla bağışlanma dileyeceğim" dedi. 
Hz. Peygamber (s.a.v. v) yetmişten fazla olanı, yetmişin hılâfı olarak 
anladı. 9 


, Nakli delillerden biri de; İbni Abbas'ın; 
Ey HE İLİ 

"Eğer bir kimse ölür de çocuğu bulunmaz, bir kız kardeşi kalırsa, te- 
rikenin yarısı onundur." (Nisâ, 176) âyetini delil getirerek, 
kızkardeşin, kız ile beraber varis kılınamayacağını kabul etmesi 
meselesidir.(9) Çünkü İbni Abbas, kızkardeşin, çocuk bulunmadığı 
takdirde varis kılınmasından, onun kız ile beraber varis kılınama- 
yacağını anlamıştır. Çünkü kız da çocuktur. İbni Abbas, Arab'ın ii 
sihlerinden olup, Kur'an'ın tercümanı idi. 

Nakli delillerden biri de Moe Rivayete göre; Ya'lâ ini 
Ümeyye; Ömer'e: 

— Bize ne oluyor da emniyyette olduğumuz halde namazı 
kısaltıyoruz. Oysa ki Allah Teâlâ: . 


ie. e 04049 MA bie e bee 


1S ye Sisi öİ çöz EŞ e: üzür Sizi 


“Yeryüzünde sefere çıktığınız vakit, eğer kâfirlerin size fenalık yapa- 
cağından korkarsanız namazı kısaltmanızda üzerinize A vebal yoktur." 
(Nisâ, 101) buyuruyor, demiş. 

Bununla delil getirmenin vechi; onun, korku bulunduğunda 
namazın kısaltılacağı tahsisinden, emniyette iken kısaltılmayaca- 
ğını anlamış olmasıdır. Ömer, onun Bi anlayışını reddetmeyip, bi- 
lakis şöyle demiştir: 


2) Bunu, İbni Cerir, birçok senedlerle nakletmiştir, 
3) Bunu, İbni Cerir ve başkası, İbni Abbas" tin nakletmiştir. 


| 


360 . 


Kİ 


— Doğrusu, senin şaştığın şeye ben de şaştım da bunu Hz. Pey- 

gambere sordum. Bana dedi ki: 
 — (Ya Ömer), o, Allah'ın sizlere tasaddukta bulunduğu bir sada- 
kadır. Allah'ın sadakasını kabul ediniz." 

Ya'lâ İbni Ümeyye ve Ömer İbni Hattab, Arab'ın tasihlerinden 
olup, âyetten bunu anlamışlar, Hz. Peygamber (s.a.v.) de bunda 
onlarıtasdik etmiştir. 

Akli delillerden biri şudur: Haberde ihtiyatlı davranmanın 
vücubu hakkındaki: 

senli Üz ger zle Öle e ği 

“Ey iman edenler! Eğer size bir fasık bir haber getirirse, onu 
araştırın." (Hucurât, 6) âyetinde, şayet fasık ile, fasık olmayanın 
hükmü bir olsaydı, fasıkı zikrederek tahsis etmekte asla fayda bu- 


lunmazdı. 
La 1 z 


, 4) Bunu, İmam Ahmed, Müslim ve Sünen sahibleri rivayet etmişlerdir. 
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Kur'an'ın İ'cazı 


Allah'ın yaratıkları olduklarını haykıran şu geniş evrenin yüce 
dağları, engin ve taşkın denizleri, geniş ovaları, zayıf bir varlık 
olan insanın önünde küçülmüştür. Çünkü Allah, insanda birtakım 


özellikleri bir araya toplamış, kevni kuvvetlerin unsurlarını emri : 


altına alması ve bunları insanlığın hizmetinde kullanması için ona, 
eşyayı kuşatan bir düşünme kuvveti vermiştir. . 

Allah, hayatın dar geçitlerine bilerek girmesi için bu insan de- 
nen varlığı, hidayetin bulunduğu yerlere götüren,.zaman zaman 
gönderdiği vahiy nuru ile desteklemeden kendi başına bırakacak 
değildi. Aksi takdirde onun fıtri taşkınlığı; insan oğlundan olan 
hemcinsi (bir peygamber) ona, gücü yetmeyen bir şey getirip de 
kendi kudreti üzerinde yüce bir kudret bulunduğuna inanıp aczini 
itiraf ederek boyun eğinceye kadar, hemcinsi olan peygambere 
itaat etmekten kendisini menediyordu. 

Kendilerine vahy inen Allah'ın peygamberlerini Yüce Allah, in- 
sanlara karşı hüccet getiren olağanüstü olaylarla destekliyor, in- 
sanlar da bu harikulâde olaylar karşısında aczlerini itiraf edip 
itaatla boyun eğiyorlardı. 

Lâkin beşeri akıl, ilk gelişme dövirleritide, kabul etmek i için, 
hissi olan kevni mucizelerden daha kuvvetli bir şey görmüyordu. 
Çünkü o devirde insan aklı, bilgi ve düşüncede daha yükseğe 


© 362 i 


çıkamıyordu. Bundan dolayı her peygamberin, özellikle kendi kav- 
mine gönderilmesi ve mucizesinin, onların mahir ve uzman olduk- 
ları konuda alıştıkları bir şeye üstün gelmesi uygundu. Böylece o 
harika karşısında aciz kalıp, onun, semânın kuvvetlerinden 
olduğuna inanmaları gerçekleşiyordu. 

İnsan aklı kemale erince, Allah, ebedi olan Muhammedi risale- 
tin bütün insanlara bir din olarak doğmasına izin verdi. 

Muhammedi risaletin mucizesi, beşeri aklın mucizesi olup, 
onun gelişme ve olgunluğunun en yüksek dönemlerinde bulun- 
maktadır. Oysa ki, Allah'ın, geçmiş peygamberlerini desteklemek 
için verdiği kevni mucizeler, bakan gözleri hayret ve dehşete 
düşürmekten ibaret olup, onlara karşı çıkmak için aklın yolu yok- 
tu. Meselâ, Musa'nın el ve asâ mucizesi, İsa'nın Allah'ın izni ile 
ölüleri diriltmesi, anadan doğma körü ve alacalıyı iyileştirmesi 
gibi. , 

İlme yönelmiş bir asırda meydana gelen Hz. Muhammed'in 
mucizesi ise akli bir mucize olup, beşeri akılla tartışmakta ve ebe- 
diyete kadar ona meydan okumaktadır. Bu, ilimleri, bilgileri, 
geçmiş ve gelecek haberleri ile Kur'an mucizesidir. İnsan aklı, 
önceliği bakımından ona karşı koymaktan âciz değildir. Çünkü o, 
kevni bir âyet olup onun buna gücü yoktur. Lâkin beşeri aklın aczi, 
zâti kusurundan dolayı olup, bu onun tarafından, Kur'an'ın 
Allah'ın vahyi olduğunu itiraf etmek olur ve beşeri aklın Kur'an ile 
hidayete ermeye olan ihtiyacı, eğrilikleri düzelmesi ve yetenekleri 
gelişmesi için önemli bir ihtiyaçtır. Bu mânâya Resulullah (s.a.V.) 
şu sözünde işaret etmektedir: 

U£Hiçbir peygamber yoktur, ancak ona (bir mucize) serilir ki, 
onun benzerine beşer camiası (vaktiyle) iman etmiş (de modası geçmiş) 
değildir. (O, devre göre yepyenidir.) Hiç şüphesiz ki, bana ihsan buyuru- 
lan (en büyük) harika, Allah'ın bana vahyettiği Kur'an (mucizesi)dir. 
Umarım ki, ben Mi günü bütün peygamberlerin en çok ümmetlisi 
bulunayım." D 


1) Bu hadisi Buhari rivayet etmiştir. 
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İşte böylece Yüce Allah, İslâm'ın mucizesi için ebedilik takdir. 


etmiş olup, insâni kudret, uzun zaman geçmesine ve ilmin ilgrlem- 
esine rağmen ona karşı koymaktan âciz kalmıştır. 


İ'câz'ın tarifi ve isbatı 


İ'câz: Acz'in isbat edilmesidir. Örf'te acz: Bir şeyi yapmaktan 
âciz kalıp terketmek anlamında bir isimdir. Kudret'in zıddıdır. 


İ'câz sabit olunca, mucizin kudreti zâhir olur. Burada i'câzdan' 


maksad: Risalet davasında, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ebedi mucize- 
si olan Kur'an hakkında Arabların ona karşı koymaktan aciz 
kaldığını ve onlardan sonra da diğer nesillerin aciz kaldığını 
, göstermekle Hz. Peygamber'in doğruluğunu göstermektir. 
, Mucize: Meydan okumaya ilişkin olup, Karşı konulmayan 
olağanüstü bir şeydir, hârikulâde bir olaydır. 


Kur'an-ı Kerim ile, Hz. Peygamber (s.a.v.) Arablara meydan - 


okumuştur. Arablar, fesahat ve belagatta güçlü olmalarına rağmen, 
ona karşı koymaktan aciz kalmışlardır. Böyle bir şey ancak mucize 
olabilir, 

Resulullah (s.a.v.)'in arablara Kur'an ile üç merhalede meydan 
okuduğu sabit olmuştur: 

1- Önce hem arabları, hem de onlardan başka insan ve cinleri 
kapsayan genel bir üslub içinde Kur'an'ın tümüyle, hepsinin 
güçlerine üstün gelen bir biçimde onlara şu âyette meydan okudu: 


Yİ «iş öy YULA e ei 


"De ki: Andolsun, bu Kur'an'ın bir benzerini ortaya koymak üzere 
'ins ü cin bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini 
meydana getiremezler." (İsrâ, 882) 


2) Meydan okuma, cinler için değil ancak insanlar için vaki olur. Çünkü cinler, il ği 
Kur'an'ın, üslubları ile geldiği Arab lisânmın ehlinden değildir. Yüce Allah'ın, 
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2- Sonra onlara Kur'an'dan on süre ile, şu âyette meydan oku- 
muştur: d ' 


3 ieme 3 is0n 


İM çk Pİ ya pa e le 


ri çi JA Gİ e iü dele pz$ ül 
“Yoksa, onu (Kur'an'ı) kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: Eğer 
doğru iseniz Allah'tan başka çağırabildiklerinizi yi çağırın da siz 
de onun gibi uydurulmuş on süre getirin. 
Eğer (onlar) size cevab veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak Allah'ı im ik 
miyle indirilmiştir." (Hüd, 13-14) 
4.3- Sonra Kur'an 'dan bir süre ile, şu âyette onlara meydan oku- 
muştur: 
. .. gr. gom. 30... 
alin öğyelik 6 oil üz e 
"Yoksa, onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De, ki Sim ben- 
zeri bir süre getirin." (Yünus, 38) 
Bu meydan okumayı şu âyette de tekrar etmiş; 
al ye ay Ge e ÜR çe Diy 
"Eğer kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir şüpheye düşüyorsa- 
nız, haydi onun benzeri bir süre getirin." (Bakara, 23) 
Arabların tarihi ve edebiyatı hakkında azıcık bilgisi olan kimse, 
Resulullah'ın bi'setinden ,önce, Arab lügatını yücelten, dilini 


düzenleyen, lehçelerindeki iyi şeyleri; şiir ve nesir ile övünülen ed- 
ebiyat çarşılarında derleyip toplayan âmilleri anlar. 


Kur'an'ı dinlemek bile, hasmı susturan bir hüccettir. Nitekim 


*İns ü cin bir araya gelseler” kavlinde zikredilmeleri ancak Kur'an'ın icâzını 
ta'zim içindir. Çünkü ins ü cinnin bir araya gelip birbiflerine yardım ettikleri ve 
karşı koymaktan aciz kaldıkları farz olunsa, bir tek fırka elbette daha çok aciz 
kalır. 
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bir âyette şöyle buyurulmuştur: "Eğer müşriklerden biri güvençe di- 
leyip yanına gelmek isterse, onu yanına al ki Allah'ın sözünü işitsin (de 
imana gelsin)." (Tevbe, 6) 

Kur'an'ın ihtiva ettiği i'caz yönleri, geçmişteki her çeşit kevni 
mucizeden üstün olup, onların hepsinden müstağni kılar: 

"Ona Rabbinden (başkaca) mucizeler indirilmeli değil miydi? dediler. 
De ki: Mucizeler ancak Allah'ın katındadır. Ben ise sadece apaçık bir 
uyarıcıyım. 

Kendilerine okunmakta olan Kitab'ı sana indirmemiz onlara yetme- 
miş mi? Elbette iman eden bir kavini için onda rahmet ve ibret vardır." 
(Ankebut, 50-51) 

İddiaların çokluğuna rağmen, Arabların Kur'an'a karşı koy- 
maktan aciz kalması, Arab dilinin, en parlak ve en kuvvetli za- 
manındaki bir aczidir. 

) Kur'an'ın asırlar boyunca diğer ümmetler için i'cazı, meydan 
okuma hususunda azametle devam etmiş ve etmektedir. Yeni il- 


.min ortaya çıkardığı evrenin sırları ancak yüce hakikatlerin açık * * 


ifadeleri olup, Kur'an bunlara kısaca işaret ve atıflarda bulun- 
muştur, Kur'an bu yönüyle de bütün insanlık için bir mucizedir. 


Kur'an'ın i'caz vecihleri(©) 


İslâm'da kelâm ilminin doğuşunun, hakkında söylenenden 
daha doğru bir eseri vardır: O, kelâm hakkında kelâmdır. Onda bulu- 
nan düşünce parlaması, araştırıcısını mechullere, yolu yönü bulun- 
mayan işaretsiz söz çöllerine çekip'götürür. Kelam âlimleri faciası, 
önce Kur'an'ın yaratıldığını kabul etmede başlamış, sonra görüşleri 
ayrılmış ve Kur'an'ın i'caz vecihleri hakkında birbiriyle vuruşmuş- 
tur. 


1- Ebu İshak İbrahim en-Nazzâmt) ve Şia'dan el-Mürtezâ gibi 


3) Âlimler, Kur'an'ın i'câz vecihleri hakkında (10)dan fazla vecih zikretmişlerdir. Biz 
burada en önemlileri ile yetineceğiz. : 

4) Ebu İshak İbrahim İbni Seyyar en-Nazzâm, Câhız'ın hocası olup, Mutezile'nin re- 
islerinden biridir. Nazzâmiyye fırkası onâ nisbet edilir. Hicri 220 yılı dolayında, 
-el-Mu'tasım'ın hilafeti zamanında ölmüştür. 
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ii 


ona tâbi olanlar, Kur'an'ın i'cazının "Sarfe" biçiminde olduğu 
görüşündedir. Nazzâm'a göre, "Sarfe"nin mânâsı; Allah Teâlâ'nın, 
Arabları, Kur'an'a karşı koymaya kâdir olmalarına rağmen, onları bun- 
dan menetmesidir. Bu sarf, harikulâdedir, yani e e bir 
olaydır. 

Mürtezâ'ya göre; Allah, Kur'an'ın benzerini seli için 
muarazada muhtac oldukları ilimleri onlardan çekip almıştır. Bu 
kavil, sahibinin aczine delalet eden bir görüştür. Bir şeye olan ku- 
dreti alınıp engellenmiş kimse hakkında; -herhangi bir zamanda 
onun benzerini getirmesi, kudretinde bulunduğu sürece-, o şey 
onu aciz bıraktı, denilemez. Bu durumda, Allah'ın hükmü ve takdi- 


ri aciz bırakmış olup, Kur'an aciz bırakmış olmaz. Kur'an'a izafe 


edilen i'caz ise, her asırda onun sabit bir niteliği olarak devam ede- 
cektir. Bu i'caz; Allah'ın, kulu engelleyerek Kur'an'ın benzerini ge- 
tirmekten onu aciz bırakması değildir. 

Kâdi Ebu Bekr el-Bâkıllâni demiştir ki: "Sarfe iddiasını çürüten 
diğer bir delil de şudur: Şayet Kur'an'a muaraza imkanı olsa ve bu 
imkân, sarfe görüşünde olanlardan alınsaydı, Kur'an mu'ciz bir 
kelâm olmaz, aksine muarazayı (karşı koymayı) menetmekle aciz- 
liğe düşerdi. Böylece, diğer kelâmlar karşısında fazileti kalmazdı." 

Sarfe görüşü, fâsid bir görüştür. Kur'an-ı Kerim bu görüşü şu 
âyetinde reddetmektedir: "De ki: Andolsun, bu Kur'an'ın bir benzerini 
ortaya koyınak üzere ins ü cin bir araya gelseler, birbirlerine destek de ol- 
salar, onun benzerini meydana getiremezler." (İsrâ, 88) 

Bu âyet, onların kudretleri kendilerinde kalmâkla beraber mua- 
razadan âciz kaldıklarına delildir. Şayet kudretleri kendilerinden 
alınsaydı, biraraya gelip toplanmaları, ölülerin toplanması duru- 
munda olacağı için, bunun bir faydası olmazdı. Ölülerin aciz kal- 
ması ise, anılmaya değer büyük bir şey değildir. 

2- Bazı âlimler de; Kur'an'ın, benzeri görülmemiş bir mertebeye 
ulaşan belagatı ile mu'ciz olduğu görüşündedir. Bu görüş, muh- 
kem nazımda ve parlak beyanda canlı mânâların süretlerine 
düşkün olan ehl-i arabiyyenin görüşüdür. 
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3- Bazı âlimler de derler ki: Kur'an'ın i'caz vechi; arab 
kelâmında alışılmış fasıla ve makta'lara muhalif olan garib bir söz 
güzelliği içermiş olmasındadır. 

4- Diğerleri de şöyle derler: Kur'an'ın i'cazı, ancak vahy ile bi- 
linen geleceğe ait gaybleri haber vermesinde veya ehl-i kitab ile 
buluşmamış bir ümminin bilmesi mümkün olmayan, yaradılışın 
başlangıcından beri geçmiş olaylardan haber vermesindedir. Mese. 
la, şu âyetler buna misaldir: 


» Bar sore 3en3e 
pri Oslug cl çe 
"O topluluk (müşrikler) yakında bozulacak ve onlar arkalarını dönüp 
kaçacaklardır." (Kamer, 44) Bu âyet, Bedr savaşına katılan müşrikler 
hakkındadır. 


ede ÜN İY, Le 
“Andolsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı." (Fetih, 27) 


EN çel le LE yil yi İN Eş 
“Allah, sizden iman edip iyi davranışlarda bulunanları yeryüzüne sa- 
hib ve hâkim kılacağını vaadetti." (Nür, 55) 


“hos Bep 


Özel çal a öp ay ANİ Bİ aça N 
"Elif, Lâm, Mim. Rum'lar (iranlılara) (Arab ülkesine) en yakın yer- 
de, yenildi. Ama onlar bu yenilgilerinden sonra galib geleceklerdir." 
(Rüm, 1-3) 
ia üye ağ Yy İS SÜ İİ ei İĞ ye 
"(Resülüm!) İşte bunlar sana vahyettiğimiz gayb haberlerindendir. 


Bundan önce onları ne sen biliyordun, ne de kavmin." (Eüd, 49) 
Önceki ümmetlerin diğer kıssaları da buna misaldir. 
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Bu (dördüncü) görüş de reddedilmiştir. Çünkü bu görüş, 
içinde gelecek ve geçmişe ait gayblerden haber bulunmayan 
âyetlerde i'caz bulunmamasını gerektirir. Bu ise yanlıştır. Muhak- 
kak ki Allah, hersüreyi kendi başına bir mu'cize kılmıştır.) 

5- Bir kısım âlimler de, Kur'an'ın içerdiği çeşitli ilimler ve 
belâgatlı hikmetler bakımından mucize olduğu görüşünde-dir. 

Bu konuda daha başka i'caz vecihleri vardır. Bazıları bunları on 
veya daha çok kısımda toplamıştır. 

Gerçek olan şudur ki; Kur'an, i'caz lafzının taşıdığı her şeyle 
mucizedir. Şöyle ki: 

O, lafızlarında ve üslubunda mucizedir, Onun bir harfi, kelime- 
nin birbirine bağlanmasında, ondan başkasi uygun olmayacak 
biçimde i'caz yerindedir. Onun bir kelimesi, cümlenin birbirine , 
bağlanmasında i'caz yerindedir. Cümle ise, âyetin birbirine 
bağlanmasında i'caz yerindedir. 

, Kur'an, beyanında ve nazmında da mucizedir. Okuyanlar, 
, onda hayat, evren ve insan için canlı bir suret bulur. O, insani haki- 
katten ve onun varlık âlemindeki risaletinden örtüleri kaldıran * 
mânâlarında da mucizedir. 

Yeni ilmin gaybe ait hakikatlerinden bir çoğunu isbat ettiği 
ilimleri ve bilgileriyle de o bir mucizedir. 

Kur'an, teşriinde, insan haklarını il aenasinl; ellerinde 
dünyanın mutlu olduğu örnek bir toplum b ii da mu- 
cizedir. 

Kur'an -başından sonuna kadar, bütünüyle davar çoban-ları 
olan Arabları, milletlerin efendisi ve ümmetlerin lideri durumuna 
getirmiştir. İşte bu da tek başına bir mucizedir. el-Hattâbi, "Beyânü 

© İ'câzi'l-Kur'ân"(6 adlı kitabında şöyle demiştir: "Bundan şu anlaşılır 
ki: Kur'an ancak bir mucizedir. Çünkü o, telif nazımlarının en 
güzelinde, lafızların en fasihi ile gelmiştir. Allah'ın birliği, 


5) Zerkeşi, "el-Burhân", c. 2, 5. 95-96. 
6) Ebu Süleyman Muhammed İbni Muhammed İbni İbrahim el-Hattâbi, “Beyânü 
İ'câzi'-Kur'ân”, Bkz. Ayrıca Zerkeşi, “el-Burhân”, c. 2, 6. 101 ve sonrası. 
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sıfatlarında tenzihi, O'na itaata çağrılması, O'na ibadet yolunun 
açıklanması, helal ve haram, yasak ve mübah, vaaz ve takvim, 
emr-i maruf ve nehy-i münker, güzel ahlâka irşad, kötü ahlâktan 
men gibi en sahih mânâları içererek, bunlardan her bir şeyi aklen 
en uygun yerine koymuştur. 

Geçmiş nesillerin haberlerini, onlardan âsi ve inatçı olanlara 
inen Allah'ın azabını anlatmıştır. 


Zamanın geçmiş asırlarındaki müstakbel olayları haber ver- 


miştir. 

Bu konularda hücceti ve muhteccün leh'i, delili ve medlülün 
aleyh'i bir araya getirmiştir. Çünkü bunlar, davet ettiği şeyin 
lüzumunu daha çok tekid edip, emrettiği ve yasakladığı şeylerin 
vücubunu haber verir, 

Malumdur ki, bu gibi şeyleri bir araya getirmek ve bu çok 
çeşitli şeyler arasında bir düzen ve uyum sağlamak, insan kuvveti- 
nin aciz kaldığı ve kudretinin erişemediği bir iştir. Bundan dolayı 
insanlar, Kur'an'ın benzerini getirmekle ona karşı koymaktan aciz 
"kalmışlardır." 


Kur'an'daki i'caz miktarı 


Kur'an'daki i!cazın miktarı konusunda farklı görüşler ileri 
sürülmüştür. 

a) Mu'tezile âlimleri; Kur'an'ın, bir kısmıyla değil, bütünüyle 
mucize olduğu veya her sürenin kendi Data mucize olduğu 
görüşündedir. ; 

b) Bazı âlimler; a Şor yl "Doğru iseler, haydi onun gibi bir söz 
getirsinler." (Tür, 34) âyetine dayanarak, tam bir süre olmasa bile 
Kur'an, azıyla da, çoğuyla da mucizedir, demişlerdir. 

c) Diğerleri ise, Kur'an'ın i'cazı, kısa da olsa tam bir süre veya 
tam bir süre miktarı bir veya bir kaç âyet ile olur, demişlerdir. 

Şu âyette, Kur'an'ın hepsiyle meydan okuma vaki olmuştur: 
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alo YANA eş 0 le iş Yİ eri 5 
"De ki: Andolsun, bu Kur'an'ın bir benzerini ortaya koymak için ins 

ü cin bir araya gelseler, onun benzerini meydana getiremezler." (İsrâ, 88) 
Şu âyette de on süre ile meydan okuma vâki olmuştur: 


Alka yy çi 
"Onun benzeri bir süre meydana getirin." 


Şu âyette de onun benzeri bir söz getirilmesiyle meydan okun- 
muştur: 


"Haydi onun gibi bir söz lira " (Tür, 34) 

İ'caz vechi veya mu'ciz olan miktar her ne olursa olsun, gerçeği 
araştıran insaflı bir araştırıcı, Kur'an'a herhangi bir yönden baktığı 
zaman, onu sever. Mesela: Üslubu yönünden veya ilimleri yönün- 
den veya âlemde meydana getirip tarihin vechini değiştirdiği eseri 
yönünden.veya bu yönlerin hepsinden dolayı onu sevip, bunlarda 
i'cazı açık seçik olarak bulur. 

Kur'âni i'cazın şu üç yönü hakkında biraz söz etmemiz uygun 


olacaktır: Lügavi, i'ciz yönü ilmi i'câz yönü, teşri'ti'ciz yönü. * 
Lügavi i'câz 


Arapça âlimleri, dillerinin doğuşundan gelişmesine kadar, 
onun fenlerini inceleyip bu konuda çok çalışmışlardır. Arapça, 
gençliğinin başlangıcında, bağışı bol dev gibi bir yiğit olmuştur. 
Arapçanın şiirini ve nesini, hikmetlerini ve mesellerini ezberle- 
mişlerdir. Arapça; beyan, hakikat ve mecaz, icaz ve ıtnâb, söz ve 
söyleyiş olarak, yükselip yücelen üslüblar içinde onlara uyup itaat 
etmiştir. 
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Arap dili bu yüceliğine rağmen Kur'an karşısında aczini an- 
lamış, onun lügavi i'câz hususundaki lügat basamaklarında şakir 
ve âciz olarak duraklamıştır. Onun üslübu önünde saygı ile 
eğilmektedir. 

Arap tarihi, içinde Arap lügatının parıldadığı, tarih devirlerin- 
den bir devir bilmez ki, o devrin büyük kişileri ve üstadları Kur'ani 
beyan önünde onun yüceliğini itiraf etmemiş ve sırlarını anla- 
mamış olsunlar. Bunda şaşılacak bir şey yoktur. "Bu, Allah'ın .ku- 
dretiyle meydana getirdiği âyetlerindeki sünnetidir. Sen ancak 
“bunların büyüklüğünü kabul ve bunlar.karşısındaki aczini itiraf 
edip, yaratıkların san'atlarının böyle olmadığına inanırsan, işte o 
zaman bunlar hakkında bilgin artar ve sırlarına vâkıf olursun. Bun- 
ları bilip tanımanın fazileti seni güçlü kılar ve bunlar üzerine zi- 
yade etmeye sana yol açar. Firavun'un sihirbazlarının, Musa ve 
Harun'un Rabbine ilk inananlar olması işte bundandır."() 


Deccallerden ve mağrurlardan olan Mütenebbiler ve benzerleri © 


gibi, kendilerini gurura kaptırmış, kendini beğenme ve ahmaklık 
hastalığına yakalanıp, Kür'an'ın üslubu ile boy ölçüşmeye çalışmış 
olanlar; ahmaklık, dengesizlik, hezeyan ve bâtıla benzeyen boş 
sözlerle onu taklid etmişler, sonunda aciz kalıp hüsrana uğrayarak 
topukları üzerinde gerisin geri dönmüşlerdir. 

Tarih, Arapça'nın engin sularına dalmış ve bu konuda yarışı 
kazanmış kahramanlara şahit olmuştur. Bunlardan kendini 
Kur'an'a karşı koymaya muktedir göten kişi, sonunda hakir, zelil 
ve perişan olmuştur. 

Hatta tarih, Kur'an karşısında Arabların lügat hususundaki ac- 
zini şöyle kaydetmiştir: Bu Kur'an indiği zaman, Arab dili en par- 
lak asırlarında ve en yüksek devirlerinde bulunup olguriluk çağına 
ermiş, kemâl ve güzellik unsurları çoğalmış bir halde iken, Kur'an 
bu dilin sahiplerine karşı çeşitli biçimlerde meydan okumuş, önce 
Kur'an'ın benzerini, sonra onun benzeri on süre getirmelerini, daha 
sonra on süreden de vazgeçip en hafifine inerek bir süre veya ben- 


7) Bkz. en-Nebeüi'-Azim, s. 81. 
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zeri bir söz getirmelerini istemiş, fakat hiç kimsenin onun aynısını 
yapmaya veya onunla yarışmaya gücü yetmemiştir. Halbuki onlar, 


taassub, gurur ve kibir sahibi iddialı kimselerdi. Şayet Kur'an'dan 


bir şeyi taklid'etmeye güçleri yetseydi veya bu hedefe ulaşmak için 
kölay bir yol bulsalardı, beyandan aciz kalıp kalemler kırıldıktan 
sonra, kılıçları çekip bu meydan okumaya karşı koymak gibi zor 
bir yolu seçmezlerdi. i N 

Arapça'nın ehli nezdinde asırlar ardarda geçip gitti. Kur'an'ın 
lügavi i'câzı ise, yüce dağlar gibi, iyice yerleşmiş olarak devam ed- 
egeldi. Boyunlar onun önünde eğilerek zelil oluyor, onurla 
yarışmak. şöyle dursun, ona yaklaşmayı bile düşünmüyordu. 
Çünkü sonraki nesiller daha aciz olup, bu şerifli matlab hususunda 
rağbetleri daha azdı. Bu durum kıyamet gününe kadar böylece de- 
vam edecektir. i 

Hiç kimse, -şayet mümkün olsa bile- Kur'an'a karşı koymaya 
ihtiyaç olmadığını iddia edemez. Çünkü tarih şahittir ki, Arab kav- 


minde, Kur'an'a karşı koymak için ısrarlı davetçiler çoğalmıştı. Ri- 


salet ve onun sahibine, inad ve inkâr ile karşı durup direnmişlerdi. 
Kur'an onların kör taassubunu, akıllarının sefihliğini yaymış ve on- 
lara meydan okumuştu. Onlar bu sefer de Resulullah (s.a.v.)'e karşı 
çeşitli yollara başvurup, davetinden vazgeçmesi için mal mülk tek- 
lif ederek onunla pazarlık ettiler. Kabul etmeyince de ondan ve be- 
raberindeki kimselerden ilişkiyi kesip, açlıktan ölsünler diye 
Müslümanlara iktisadi boykot, yani ambargo uyguladılar. Resulul- 
“ lah'ı sihirbazlık ve delilikle itham ettiler. Onu hapsetmek, 
öldürmek veya sürgün etmek hususunda birbirlerine danıştılar. 

Resulullah (s.a.v.) onlara, kendisini susturmak için tek yolun, 
onlara getirdiği gibi bir kelamı, onların da kendisine getirmeleri 
gerektiğini bildirdi. 

"Şayet bunu yapmak ellerinde ise, bu onlara daha yakın ve 


daha uygun değil mi? Fakat onlar, bu kapıdan başka bütün 
kapıları çaldılar. Öldürmek, esir etmek, fakir ve zelil kılmak v.s. 


bunların hepsi onlara, Resulullah (s.a.v.)'in, kendilerine gösterdiği 
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bu sarp yola girmekten daha kolay geldi. ii bu acizlik değilse, 
başka hangi şey acizlik olur?" 

Arab'ın karşı koymaktan aciz kaldığı Kur'an, lafızlar ve Harfler, 
terkib ve üslub bakımından onların kelam tarzlarının dışına 
çıkmamıştır. Lâkin Kur'an, harflerinin dizilişinde, ibaresinin 
güzelliğinde, üslubunun tatlılığında ve âyetlerinin ses âhenginde, 
beyan çeşitleri içinde halin gereklerini gözetmesinde, isim ve fiil 
cümlelerinde, nefy ve isbatta, zikir ve hazifte, marife ve nekrede, 
takdim ve tehirde, hakikat ve mecazda, ıtnâb ve icâzda, umum ve 


hususta, ıtlak ve takyidde, nas ve anlamda ve diğer hususlarda; in- ' 


sandaki lügavi kudretin, önünde âciz kaldığı en yüksek noktaya 
erişmiştir. 

İbri Abbas'dan rivayete göre; "Velid İbni Mugire Hz. Peygam- 
ber (s.a.v.)'e gelmiş, Resulullah ona Kur'an okumuş. Bunun üzerine 
Velid, Resulullah'a acır (veya itaat eder) gibi olmuş. Bu durum Ebu 
Cehl'e erişince ona gelip: Ey amcam, kavmim sana vermek için mal 
toplamak istiyor. Çünkü sen, Muhammed'in tarafındaki malı taleb 
etmek için ona gelmişsin, demiş. Buna karşılık Velid: Kureyş bilir 
ki, ben onların, malı en çok olanıyım, demiş. Ebu Cehil: 

— Öyleyse Muhammed hakkında bir söz söyle, bu söz kav- 
mine erişsin de senin onu inkâr edip beğenmediğini anlasınlar, 
demiş, 

Velid: 

— Ne diyeyim? Vallahi içinizde şiiri, onun recezini, kasidesini, 
ne de cin şiirlerini benden daha iyi bilen bir adam yoktur. Vallahi, 
onun söyledikleri bunlardan hiçbirine benzemiyor, vallahi onun 
söylediği sözde bir tatlılık var, onda bir güzellik var. Onun üstü 
meyveli, altı bol sulu. O muhakkak üstün gelir, ona üstün gelin- 
mez ve o altındakini muhakkak kırıp geçer, demiş. 

Ebu Cehil: 

— Vallahi, kavmin, onun hakkında esra bir şey) söylersen razı 
olmaz, demiş. , , 

Velid: za 
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— Beni bırak da düşüneyim, demiş. Düşününce de: Bu, nakle- 
dilen bir sihir, onu başkasından nakledip haber veriyor, demiş. Bu- 
nun üzerine: easy il yş 3 "Tek olarak yarattığım o kimseyi bana 
bırak." (Müddessir, 11) âyeti nâzil olmuş." 

İnsan Kur'an'a bakıp incelediği zaman onda lügavi i'cazdan bir 
çok sırlar bulur. e 

İnsan, Kur'an harflerinin çıkardığı seslerle oluşan güzel ses 
âhenginde bu lügavi i'cazı bulur. Kur'an'ın harflerindeki harekele- 
ri, sükunları, medleri, gunneleri, fâsılaları ve makta'ları dinlediği 
zaman, kulağı dinlemekten hiç usanmaz, bilakis onu daha çok din- 
lemek ister. 

Her mânânın hakkını yerli yerinde veren lafızlarında da insan 
bu lügavi i'cazı bulur. Kur'an'ın lafızlarında fazla denebilecek bir 
lafız bulunmadığı gibi, araştırmacı onda lafzı eksik bir yer de bula- 
maz. 

İnsan sınıflarının, akılları ölçüsünde anlamada birbirlerine 
yakın oldukları hitab çeşitlerinde de insan bu lügavi i'câzı bulur. 
Sıradan ve seçkin insanlardan her biri, bunların, aklının ölçüsüne 


ve ihtiyacına uygun biçimde takdir edilmiş olduğunu görür. 


"Andolsun Biz Kur'an'ı öğüt alınsın diye kolaylaştırdık. (Ondan) Öğüt 
alan yok mu?" (Kamer, 17) 


Eşitlik ve uyum içinde, düşünce ve vicdan bakımından beşeri" 


nefsin ihtiyacına yeterek aklı ikna etmesi ve duyuya zevk verme- 


sinde de insan bu lügavi i'cazı bulur. Kur'an'da ne düşünce kuvveti 


vicdan kuvvetine galebe eder, ne de vicdan kuvveti akıl kuvvetine 
galebe eder. i 

Böylece insan bakışını her nereye çevirse, önüne, Kur'an'ın te- 
haddi ve i'câz hususundaki hücceti gelir.©) 

Kâdi Ebu Bekr el-Bâkıllâni(19) demiştir ki: "Kur'an'ın; i'cazı 


8) Bunu, Hâkim nakledip sahih olduğunu bildirmiştir. Beyhaki de bunu, ed- 
Delâil'de nakletmiştir.: 

9) Bkz. "en-Nebeü'l-Azim"deki i'câz-ı lügavi bölümü. 

10) Kâdi Ebu Bekr Muhammed ibnü't-Tayyib el-Bâkıllâni, “İ'câzu'-Kur'ân" ve usül 
ü fıkıh hakkında "et-Takrib ve'i-İrşâd" adlı kitabların sahibidir. H. 403 yılında 
ölmüştür. 
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içeren nazmının güzelliğinin şâmil olduğu şeyler bir kaç vecihtir, 
Bunlardan biri, cümle ile ilgili olandır. Kur'an'ın nazmı Arapların, 
Vecihlerinin tasarrufu ve mezheblerinin farklılığı bakınlından, 
bütün kelâmının alışılan nizamı dışında olup, onların alışılmış hi- 
tabet tertibine de aykırıdır. Kur'an'ın kendine has üslubu vardır, 
Bu üslüb, alışılmış söz üslüblarından farklıdır. 

© Manzum olan'güzel kelâmın bağlı olduğu yollar şu kısımlara 
ayrılır: Şiirin çeşitli aruz vezinleri, secili mu'del kelâm sınıfları, se- 
cisiz vezinli ve mu'del olanlar, kendi haline bırakılıp kendisinde 
isabet, ifade ve mu'teriz mânâların güzel bir biçimde, latif bir tertib 
üzere anlatılması taleb edilenler... 

Malumdur ki Kur'an, bu vecihlerin dışındadır ve bu GolİkEğ 
aykırıdır. Kur'an, seci çeşidinden değildir, şiir kabilinden de 
değildir. 

Kur'an'ın; Arapların kelâm sınıfları ve hitab üslübları dışında 
olmasından, onun, olağanın ve alışılmışın dışında mucize bir 
kelâm olduğu anlaşılır. Bunlar, Kur'an'ın hepsine ait bir özelliktir 
ve onun tamamında bulunan ayırd edici bir niteliktir... 

Arapların; bu fesahatı, garabeti, güzel tasarrufu, latif mânâları, 
bol faydaları, pek çok hikmetleri, balağatta uygunluğu, bu uzunluk 
ve ölçüde üstünlük fesahatı içinde bulunduran bir kelâmı yoktur. 
Ancak sayılı bazı sözler ve az sayıda lafızlar onların hikmetlerin- 
den sayılır. İçinde düzensizlik ve ihtilaf, yapmacık ve zorlanma bu- 

, İunan sınırlı bazı kasideler onların şairlerine nisbet edilir. 
© “Kur'an, çokluğuna ve uzunluğuna rağmen, Yüce Allah'ın nite- 
lendirdiği gibi, fesahatta birbiriyle uyumlu olarak gelmiştir: "Allah, 
sözün en güzelini, birbiriyle uyumlu ve bıkılmadan tekrar tekrar okunan 
bir kitab olarak indirdi. Rablerinden korkanların, bu Kitab'ın etkisinden 
tüyleri ürperir, derken hem bedenleri ve hem de gönülleri Allah'ın zikrine 
ısınıp yumuşar." (Zümer, 23) p 

"Eğer o, Allah'tan başkası tarafından gelmiş olsaydı onda birçok tu- 
tarsızlık bulurlardı." (Nisâ, 82) Yani Yüce Allah; insanın sözü 
uzadıkça onda uygunsuzluk ve tutarsizlık vâki olur, bozukluk 
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görülür, adre li 

Kur'an'ın hazmının güzelliği, telifinin üstünlüğü bütün vecihle- 
rinde mevcuttur, Onun kıssalarında ve mev'izelerin-de, ihticâc, hi- 
kem ve ahkâmında, i'zâr ve inzârında, vaad ve vaidinde, 
müjdeleme ve korkutmasında, yüce ahlâkında, yüksek huylarında, 
siyer-i me'süresinde ve içerdiği daha başka vecihlerde hiçbir uy- 
gunsuzluk ve çelişki yoktur. 

Kâmil belâgat sahibi kişinin, usta şairin, güzel konuşan hatibin 
kelâmı, bu konuların değişmesine göre değişir, farklı olur. 

Şairlerden kimi medhi iyi yapar, hicvi yapamaz; kimi de hiciv- 
de üstündür, medihde değildir. Kimi tefritte ileri gitmiş, te'binde 
gidememiştir. Kimi de deveyi, atı veya gecenin seyrini 
vasıflandırmada veya savaşı, bahçeyi, şarabı veya ceylanı veya 
şiire, kelâma konu olan daha başka şeyleri anlatmada farklıdır. 
Bundan dolayı İmriu'l-Kaysiın binmesi, Nâbiga'nın mi 
Züheyr'in rağbetiyle darb-i mesel söylenir. 

Hutbeler, risaleler ve diğer kelâm çeşitlerinde farklı olan buna 
benzer şeyler vardır. 

Muhakkak ki biz, Kur'an'ın nazmını düşündüğümüzde bu ve- 


cihlerin hepsini onda buluruz. Yukarıda kısaca zikrettiğimiz nazım ' 


güzelliği, telifve vasıf parlaklığı, Kur'an'da hakkıyla mevcuttur. 
.Onda hiç bir uygunsuzluk ve tutarsızlık yoktur. Bundan da anlarız 
ki, Kur'an, beşerin benzerini getirmeye gücü yetmeyeceği ilahi bir 
kelâmdır."(11) 


İlmii'câz 
Kur'an-ı Kerim'in, her ilmi nazariyyeyi içine almasını şiddetle 
“arzu ettikleri zaman insanlardan çoğu hata etmektedir. Her ne za- 
man yeni bir nazariye zuhur etse, onun için âyette hamledilecek bir 


10) Bu kısım, “İ'câzü'l-Kur'an"dan tasarruf edilerek alınmıştır. 
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yer arayıp, âyeti bu nazariyeye uygun gelecek biçimde tevil etmek- 
tedirler. z 

Bu konudaki hatanın kaynağı şudur: İlimlerin'nazariyyeleri 
ilerleme ve gelişme tarzına uygun olarak zamanla yenilenmekte- 
dir. Devamlı bir eksiklik içinde olup, bazan onu kapalılıklar, bazan 
da hâta ve yanlışlık kuşatmakta, doğruya yaklaşıp, kesin bilgi der- 
ecesine erişinceye kadar böylece devam etmektedir. Bunlardan he- 
rhangi bir nazariye zan ve tahmin ile başlar ve doğruluğu kesinli- 
kle isbat edilinceye veya hatalı ve sahte olduğu apaçık meydana 
çıkıncaya kadar tecrübeye (deney ve gözleme) boyun eğer. Bundan 
dolayı değişikliğe hedef olur. İnsanın, kabul edilmiş olduğunu 
sandığı ilmi kaidelerden bir çoğu, sübutundan sonra şiddetle 
sarsılır ve yerleştikten sonra yıkılır. Sonra araştırmacılar, onlar 
hakkındaki tecrübelerine yeniden başlarlar. 

Kur'an-ı Kerim'i, ilmi meselelere uygun biçimde tefsir edenler 
ve ilmi hayatın ufkunda görülen her meseleyi ondan çıkarmayı 
şiddetle arzu edenler, iyi bir iş yaptıklarını sanırlarken Kur'an'a 
kötülük etmektedirler. Çünkü ilerleme ve gelişme tarzına boyun 
eğip değişen bu meseleler, bazan temellerinden yıkılıp boşa 
çıkmaktadır. Biz, Kur'an'ı bunlara göre tefsir edersek, bu ilmi kai- 
deler değiştikçe veya eskiyi bozan yeni bir şey veya tahmini iptal 
eden kesin bir bilgi ile keşifler ardarda geldikçe biz, Kur'an'ın tefsi- 
rinde çelişkilere düşmüş oluruz.(19 


12) Prof. Dr. Süleyman Ateş, "Yüce Kur'an'ın Çağdaş Tefsiri" adlı eserinde (c. 1, 5. 
55-56) şöyle diyor: "Kur'an, son çağda ortaya çıkan modernistlerin elinde bir as- 
tronomi, fizik, kimya:ve biyoloji kitabı olmuştur. 

Bu modernistler, hadlerini bilip Kur'an lafızlarının sınırında dursalar bir diy- 
eceğimiz yoktur. Ama onlar bu lafızlara, Peygamberin ve sahabilerin hatır ve 
hayallerine gelmeyen anlamlar yükleyerek saygı sınırını iyice aşmakta, hatta 
ömrü küfürle geçmiş insanları büyük müfessir yapmaktadırlar. Şimdi Maurice 
Bucaille ile Kaptan Coustau, Kur'an'ın mânâsıni en iyi anlayan birer müfessir 
olup çıkıvermişlerdir. $ 

Bunlar aşırı davranışlardır. Kur'an'ın amacı, insanlara astronomi ve fizik 
öğretmek, ya da tarih anlatmak değil; gördükleri olaylardan, geçen zamanlar- 
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Kur'an-ı Kerim bir akide ve hidayet kitabıdır. Vicdana hitab 
eder. Ondaki gelişme ve yükselme âmillerini, hayır ve fazilet se- 
beblerini canlandırır. © ç 

Kur'an'ın ilmi i'câzı, yenilenip değişen, araştırma ve düşünme 
hususundaki beşeri gayretin semeresi olan ilmi nazariyyeleri içine 
almasında değil, bu i'câz ancak onun düşünceye teşvik etmesinde- 


- dir. Kur'an insanı, evren hakkında düşünüp taşınmaya teşvik et-. 


mekte, düşünmesinde aklın hareketini kesmemekte veya akıl ile, 
onun gücü yettiği kadar ilimleri artırmak istemesi arasına girme- 
mektedir. Geçmiş dinlerin kitapları arasında, Kur'an'ın bu konuya 
önem verdiği kadar önem veren hiçbir kitap yoktur. 

İlim meselelerinden hangi meselenin ve onun Kaidelerinden 
hangi kaidenin doğruluğu isbatlanır ve kesinliği apaçık belli olur- 
sa, o, Kur'an'ın teşvik ettiği sağlam düşünceyi gerçekleştirici olur. 
Kur'an onunla herhangi bir durumda çelişmez. Şüphesiz ki ilimler 
ilerlemiş, meseleleri çoğalmış, fakat doğruluğu sabit olan hususlar, 


hiçbir zaman Kur'an'ın herhangi bir âyetiyle çelişmemiştir. İşte bu . 


da başlı başına bir mucizedir. ; 

Kur'an-ı Kerim, evren ve içindekiler hakkındaki doğru düşünce 
ve isabetli görüşü, Allah'a imanın vesilelerinden en büyük bir ve- 
sile sayar. 

Kur'an, Müslümanı, yerde ve gökte bulunan Allah'ın. ya- 
ratıkları hakkında düşünmeye teşvik eder: 


"Göklerin ve yerin yaratılışında, gece ile gündüzün birbiri ardınca - 


gelip gidişinde aklıselim sahipleri için gerçekten açık ibretler vardır. 
Onlar, ayakta dururken, otururken, yanları üzerine yatarken (her 
vakit) Allah'ı anarlar, göklerin ve yerin yaratılışı hakkında derin derin 


dan örnekler verip insanları doğru yola iletmektir. Kur'an'ın cazibesine kapılan, 
müşrik iken onun büyüleyici etkisiyle uğrunda canını vermeğe âmâde birer 


mü'min olan insanlar, Kur'an'da fizik, kimya buldukları için değil; onun fesaha- 
tine, sunduğu maneviyata, insanlık ruhuna, yüksek ahlâka hayran kalarak 


müslüman olmuşlardır. bundan dolayı aşırılıktan kaçınarak Kur'an'ın hidayeti- 


ni, onun Sınır içinde ve onun ruhuna uygun biçimde sunmak gerekir."(A.E.) 
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düşünürler (ve şöyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu boşuna yaratmadın, 


Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabından koru!" (Âh İmran, 190- 
191) 

Kur'an, insanı, kendisi hakkında, imar ettiği yeryüzü ve kendi- 
sini çevreleyen tabiat hakkında düşünmeye teşvik eder: 

"Kendi kendilerine, Allah'ın, gökleri, yeri ve ikisinin arasında bulü- 

, manları ancak hak olarak ve belli bir süre için yarattığını hiç düşünmedi- 
ler mi?" (Rüm, 8) il 

“Kesin olarak inananlar için yeryüzünde âyetler vardır. Kendi nefis- 
lerinizde de öyle. Görmüyor musunuz?" (Zâriyât, 20-21) 

"(Insanlar) devenin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltildiğine, 
dağların nasıl dikildiğine, yeryüzünün nasıl yayıldığına bir bakmazlar 
nu?" (Gâşiye, 17-20) 

Kur'an, düşünmek, anlamak ve akıl erdirmek için insanda ilmi 
duyguyu uyandırmaktadır: 

i "Allah size âyetleri böyle açıklar ki düşünesiniz." (Bakara, 219) Ni 

"Bu misalleri insanlara düşünsünler diye veriyoruz." (Haşr, 21) 

"İşte iyi düşünecek kavimler için âyetlerimizi böyle çakiyor. > 
(Yünus, 24) 

"Şüphesiz'bütün bunlarda düşünen bir toplum için ibretler diri, e 
(Ra'd, 3) 

"Işte bilen bir topluluk için âyetleri böyle açıklıyoruz." (A'raf, 32) 

ii Biz, bilen bir epin için âyetleri geniş geniş açıkladık." 
(En'âm 

m anlasınlar diye âyetlerimizi nasıl açıklıyoruz!” (En'âm, 65) 

"Anlayan bir toplum için âyetleri ayrıntılı bir biçimde açıkladık." 
(En'âm, 98) 

Kur'an, müslümanın mevkiini ilmin faziletiyle yükseltir: 

"Allah sizden inananları ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle 
yükseltir." (Mücadele, 11) z 

Kur'an, âlim ve cahili eşit tutmaz: / 

"De ki: Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" (Zümer, 9) 

Müslümana, Rabbinden ilim nimeti istemesini emreder: 
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"Rabbim, benim ilmimi artır, de." (Tâhâ, 114) 

Allah; felek, nebat, arz tabakaları ve hayvanlar ile ilgili ilimleri 
bir arada zikretmiş ve bunları kendisinden korkulma sebebleri 
kılmıştır: “Görmedin mi Allah gökten su indirdi. Onunla renkleri çeşit 
çeşit meyveler çıkardık. Dağlardan (geçen) beyaz, kırmızı, değişik renk- 
lerde ve simsiyah yollar (yaptık). 

Insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan da yine böyle türlü renkte 
olanlar var. Kulları içinden ancak âlimler, Allah'tan (gere-Şince) korkar." 
(Fâtır, 27-28) 

İşte böylece Kur'an'ın ilmi i'câzı, müslümanları düşünüp ibret 
almaya teşvik etmesinde, onlara bilginin kapılarını açmasında, bu 
kapılardan girip ilerlemeye ve doğruluğu kanıtlanmış her yeni ilmi 
kabul etmeye çağırmasındadır. 

Bununla beraber Kur'an'da, doğru yolu göstermek için verilmiş 
ilmi işaretler vardır. Mesela, bitkileri aşılama, zâti ve hilti olmak 
üzere iki çeşittir. Zâff; Bitkinin çiçeğinin, erkek ve dişi organları, 
yani tohumları içermesidir. Hılfi ise: Hurma ağacında olduğu gibi, 
bitkideki erkek tohumun, dişi tohumdan ayrı bulunmasıdır. Bu 
durumda aşılama, nakil ile olur. Rüzgöârlar, n nakil vesilelerindendir. 
Bu konuda Yüce Allah şöyle buyurmuştur: gi ch GLn"Bir de 
aşılayıcı rüzgârlâr gönderdik." (Hıcr, 22) 

Oksijen, insanın öoluk alması için zaruridir. Havanın (atmos- 
ferin) yüksek tabakalarında az bulunur. İnsan, atmosfer içinde 
yükseldikçe, göğüs daralması ve soluk alma güçlüğü hisseder. 
Yüce Allah bu konuda da şöyle buyuruyor: 

g0» 9 0 sis alar, li 
Çi oyda ür “age dil 2» ir 

"Allah kimi doğru yola iletmek isterse onun kalbini Islâm'a açar; kimi 
de saptırmak isterse göğe çıkıyormuş gibi kalbini iyice daraltır." (En'âm, 
25),  . i 

Zerrenin (atomun) bölünme kabul etmeyen cüz olduğuna 
inanılırdı. Kur'an'da ise bunun bölünebileceğine işaret edilmiştir: 
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ve İNE EE İl a e e eğ li 

"Ne yerde, ne gökte zerre ağırlığınca bir şey Rabbinden uzak (ve gizli) 
kalmaz. Bundan daha küçüğü ve daha büyüğü yoktur ki apaçık kitapta 
(levh-i mahfüzda) bulunmasın." (Yünus, 61) "Bundan (zerreden) daha 
küçüğü "nden makad, atomun parçalanması, demektir. 

Ceninler (yani rahimdeki döller) ile ilgili olarak Kur'an'da şu 
bilgiler verilmiştir: 

"Insan neden yaratıldığına bir baksın! Atılan bir sudan yaratıldı. (O 
su) sırt ile göğüs kafesi arasından çıkar." (Târık, 5-7) 

"Insanı bir kan pıhtısından yarattı." (Alâk, 2) 


"Ey insanlar! Eğer öldükten sonra dirilmekten şüphede iseniz, 


düşünün ki Biz, sizi topraktan, sonra bir meniden, sonra bir pıhtı kandan, 
sonra şekli belli belirsiz bir lokma etten yarattık. Size kudretimizin 


kemâlini anlatalım diye dilediğimiz müddet rahimlerde bulunduruyoruz” 


da, sonra sizi bir bebek olarak çıkarıyoruz." (Hacc, 5) 


Evrenin birliği ve hayatın su unsuruna olan ihtiyacı hakkında 


da yüce Allah şöyle buyuruyor: 

"Inkâr edenler görmediler mi ki göklerle yer bitişik idi. Biz onları 
ayırdık ve her canlı şeyi sudan yarattık. Hâlâ inanmıyorlar mı?" 
(Enbiyâ, 30) 

Kur'an'daki bu ilmi işaretler ve benzerleri, ilahi hidayet tarzın- 
da ve beşeri aklın bunlar hakkında Gl yapıp düşünmesi için 
gelmiştir. 

Üstad Seyyid Kutub; «. v daNİ ye &i il) "Sana yeni doğan ayları s0- 
'ruyorlar. De ki: Onlar, kısanlar ve hac için vakit ölçüleridir." (Bakara, 
189) âyetinin tefsiri hakkında şöyle diyor: "Bu ,âyete cevap, 
mücerred nazari ilme değil de, onların yaşadıkları olağan hayata 
yöneliktir. Onlara, ayın yörüngesindeki hareketini ve onun nasıl 
tamam olup dolunay haline geldiğini değil de, yaşadıkları olağan 
hayattaki hilallerin görevini anlatmıştır. Bu, sorunun medlülünde 
dahildir... Kur'an, bu cüz'i i malumattan daha büyük bir şey için gel- 
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miştir. Yoksa bir astronomi veya kimya veya tib ilmi kitabı olması 
için gelmemiştir... Nitekim bu işin meraklısı bazı gayretli ve heye- 
canlı kişiler, Kur'an'da bu ilimleri arayıp bulmaya çalışıyorlar. 
Kur'an'ı kusurlu göstermek isteyen bazı kimseler de, onun bu ilim- 
lere aykırı yönlerini bulmak için uğraşıyorlar. 

Şüphesiz her iki çalışma da, bu kitabın tabiatı, vazifesi ve fonk- 
siyonları hakkında kötü bir anlayışa delildir. Çünkü Kur'an'ın faa- 
liyet sahası, insani nefs ve insani hayattır. Onun görevi, insanın bu 
varlık âlemindeki konumu ve Rabbiyle olan irtibatı için genel bir 
tasavvur inşâ etmek ve bu tasavvurun esası üzerine, insana, bütün 

- güçlerini kullanmasını sağlayan bir hayat nizamı kurmaktır. 

© Doğrusu ben, bu Kur'an'dan olmayan şeyleri ona izafe etmeye, 
onun kasdetmediği şeyleri ona yüklemeye ve tıp, kimya, astronomi 
vs. ilimlerdeki cüz'iyyatı ondan çıkarmaya çalışan ve bununla da 
onu yücelttiklerini sanan bazı gayretli ve heyecanlı kişilerin basit- 
liğine şaşıyorum. , 

Kur'ani hakikatler, nihâi, kesin ve mutlak hakikatlerdir. İnsani 
araştırmanın eriştiği şeyler ise, -takdir edilmiş edevatı ne olursa ol- 
sun- nihai ve kesin olmayan hakikatlerdir. Bunlar, onun 
tecrübelerinin hududu ve bu tecrübelerin durumları ve edevatı ile 
mukayyeddirler. i 

“ Kur'ani olan nihai hakikatleri, nihai olmayan hakikatlere 
iliştirmek -insani olan ilmi metodun kendi hükmüyle- bir metod 


hatasıdır. Nihai olmayan bu hakikatler, beşeri ilmin eriştiği her, 


şeydir. 

Bu anlatılarilar, ilmi hakikatlere kıyasladır. Bu durum, ilmi diye 
adlandırılan farazi nazariyelere kıyasla ise daha açıktır. Nazariye- 
ler daima, tağyir, tebdil, eksiklik ve izafetle karşılaşmaktadır. Hat- 
ta yeni bir keşf vasıtasının zuhur etmesiyle veya eski düşünceler 
topluluğu için yeni bir açıklama yapılmasıyla, bu nazariyeler tepe, 
takla olup yıkılmaktadır. i 

Genel Kur'ani işaretleri, ilmin ulaştığı, değişken yeni na- 
zariyelere -veya yukarıda anlattığımız gibi, mutlak olmayan ilmi 
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hakikatlere- bağlamak için yapılan her çalışma, evvela esaslı bir 
metod hatası ihtiva eder. Nitekim bu çalışmalar, hiç biri Kut'an'ın 
yüceliğine yaraşmayan şu üç mânâyı da içermektedir: 


Birincisi: Bu çalışmalar, bazı insanlar için tasavvur edilen dahili i 


bir hezimettir. Çünkü bu takdirde ilim denetleyici, Kur'an ise tâbi 
durumundadır. Bununla onlar, Kur'an'ı ilim ile isbat etmeye veya 
ilimden onun için istidlâl yapmaya çalışmaktadırlar. Oysaki 
Kur'an, mevzuunda kâmil, hakikatlerinde nihai bir kitab iken, ilim 
ise, dün isbat ettiğini bugün bozmaya devam etmektedir. Ulaştığı 
hiçbirşey, nihai ve mutlak değildir. Çünkü ilim, insanın çevresi, 
aklı ve edevatı ile mukayyeddir. Mutlak olan nihai bir hakikat ver- 
mesi, bunların hiçbirinin tabiatından değildir. 

Ikincisi: Kur'an'ın tabiatını ve vazifesini kötü anlamaktır. 
Kur'an; insanın yapısını, -insanın nisbi tabiatı elverdiği ölçüde- bu 
varlığın ve-onun ilahi sırdaşının tabiatı ile anlaşıp uyuşan bir yapı 
haline getirmeye çalışan mutlak ve nihai bir hakikattır. Böylece in- 
san, çevresindeki varlıklarla çatışmaya-cak, bilakis onlarla 
karşılaşıp bazı sırlarını öğrenecek, halife olmasından dolayı bazı 
sırdaşlarını hizmette kullanacaktır. 

Üçüncüsü: Zorlanma ve hile ile, Kur'an'ın naslarını devamlı te- 
vil edip, onları yerleşip istikrar bulmayan, her gün bir yenisi ortaya 
çıkan nazariye ve faraziyelerin arkasına taşıyıp yorulmamızdır."(13) 


Teşri'i i'câz 
Allahu Teâlâ, insanın içine birçok huylar koymuştur. Bu huylar 


nefse tesir eder ve hayatın yönelimlerinde onun üzerinde etki ya- 
par. Eğer olgun ve ergin akıl, sahibini hata ve günahtan korursa, 


doğru yoldan sapan nefsi eğilim ve yönelimler, akıl sultanına karşı 


gelir. Akıl her durumda onun serkeşliğini durduramaz. Bundan 


13) Bu kısımları, 5. Kutub'un, "Fi Zılâli'l-Kur'ân" adlı kitabından, tasarrufla iktibas 
ettik. ğ 
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dolayı insanın doğru yolda olması için, huylarına özel bir terbiye 
uygulamak, onları güzelleştirip. geliştirmek, hayra ve felaha 
yöneltmek gerekir. p 

© İnsan, yaradılıştan medeni bir varlıktır. O, başkasına muhtaçtır. 
Başkası da ona muhtaçtır. İnsan, kardeşi olan insanla, beşeri uy- 
garlığın gerekli kıldığı ictimâi zaruretten dolayı yardımlaşır. Çok 
kez insan, kardeşi olan insana, bencillik ve tahakkümü sevmesi 
sebebiyle zulmeder. İnsanların ilişkilerini belirleyip sınırlayan, 
yaşam durumlarını düzenleyen, haklarını koruyan, şeref ve na- 
muslarını muhafaza eden bir düzenleyici (zâbit) olmadan, onları 
kendi haline bırakırsanız, mutlaka işleri anarşi ve kargaşa halinde 
olur. Bunun içindir ki, her beşeri topluluk için, ferdleri arasında 
adaleti gerçekleştiren bir nizam lazımdır. i 

Ferdin terbiyesi ile cemiyetin salâhı arasında, bağları çözülme- 
yen kuvvetli örgüler vardır. Çünkü cemiyet, ferdler üzerine kuru- 
lur. Ferdin salâlı, cemiyetin salâhındandır. Cemiyetin salâhı da 
ferdin salâhı iledir. Hepsi birbirine bağlıdır. 

Beşeriyyet, tarih asırları boyunca, faziletli bir toplum içinde fer- 
din mutluluğunu hedef edinen çeşitli renklerde mezhebler, naza- 
riyyeler, nizamlar ve yasalar bulunduğunu bilmektedir. Fakat bun- 
lardan hiç biri, Kur'an'ın teşri'i i'câzında eriştiği güzellik ve 
yüceliğe erişememiştir. 

Kur'an, ferdin terbiyesi ile işe başlar. Çünkü ferd, toplumun 
kerpicidir, tuğlasıdır. Onun terbiyesini, vicdanının özgürlüğü 
üzerine kurar. . 

Kur'an, Müslümanın vicdanını, tevhid akidesi ile özgür kılar. 
Tevhid akidesi, onu hurafe ve hayalin tahakkümünden, heva ve 
şehvetlere kulluk etme esaretinden kurtarır. Böylece o, Allah'a hal- 
is kul olur, hâlık ve mabud olan tanrıya bağlanır, kendini O'ndan 
başkasından müstağni kılar. Mahlüka ihtiyacı olmayıp, ancak mut- 
, lak kemâl sahibi olan ve bütün yaratıklara hayır kendisinden 

bağışlanan Hâlikı'nın nezdindeki ile yetinir. Muhakkak ki O, bir 
tek hâlık ve bir tek tanrıdır. Onun evveli ve âhiri yoktur, herşeye 
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kâdirdir, her şeyi bilendir, her şeyi kuşatandır, onun benzeri hiçbir 
şey yoktur. 

Âlem (evren), Allah'ın yarattığı bir mahlüktur. Sonunda Yin 

-dönüp, O'nun dilemesi ile var olduğu gibi yok olur. Bu, akılda ve 
dinde en kâmil akidedir. 

"De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, doğurmamış ve 
doğmamıştır. O'nun hiçbir dengi yoktur.” (İhlâs, 1-4) 

"O ilktir, sondur, zâhirdir, bâtındır. O, her şeyi bilendir." (Hadid, 3) 

"O'nun zatından başka her şey yok olacaktır. Hüküm O'nundur ve 
siz ancak O'na döndürüleceksiniz." (Ankebüt, 88) 

"İşte Rabbiniz Allah O'dur. O'ndan başka tanrı yoktur. O, her şeyin 
yaratıcısıdır. Öyle ise O'na kulluk edin." (En'âm, 102) 

"Allah herşeye kâdirdir." (Ahzâb, 27) 

"Allah, yaptıklarınızı görmektedir." (Bakara, 96) 

"Biliriz ki O, her şeyi (ilmiyle) kuşatmıştır." (Fussılet, 54) 

"O'nun benzeri, hiçbir şey yoktur. O, işitendir, görendir." (Şüxâ, 11) - 

"Gözler O'nu göremez; halbuki O, gözleri görür. O, eşyayı pek iyi bi- 
len, her şeyden haberdar olandır." (En'âm, 103) 

Kür'an-ı Kerim, Allah'ın birliğini; selim akli mantığıyla dayana- 
râk şüphe ve münakaşaya yer bırakmayan kesin delillerle teyid 
eder. 

"Eğer yerde ve gökte Allah'tan başka tanrılar bulunsaydı, yer ve gök 
mutlaka fesada uğrardı." (Enbiya, 22) 

"De ki: Eğer söyledikleri gibi Allah ile birlikte başka tanrılar da bu- 
lunsaydı, o takdirde bu tanrılar, Arş'ın sahibi olan Allah'a ulaşmak için 
çareler arayacaklardı." (İsrâ, 42) 

Eğer müslümanın akidesi doğru ise, farzlar ve ibadetler 
hakkındaki Kur'an'ın şeriatlerini kabul etmesi gerekir. Farz kılınan 
her ibadet ile ferdin salâhı kasdedilir. Fakat o ibadetin, bununla be- 
raber toplumun salahı ile de ilgisi vardır. 

Namaz, kötü ve çirkin işlerden insanı möneder. Cemaat, bir 
özür bulunmadıkça üstün olan (tercih edilen) görüşe göre, vacib- 
dir. Cemaat, cuma ve bayram namazlarında şarttır. 
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Tek başına namaz kılan kimsenin, kendisiyle, yeryüzü-nün ku- 
zeyinden güneyine, doğusundan batısına kadar bütün 
bölgelerinde bulunân İslâmi cemaat arasında yakınlık ye ilgi bağı 
bulunduğu, şuurundan kaybolmaz. Çünkü o, bu sırada, 
yeryüzünde namaz kılan ve kendisiyle beraber aynı duayı yapan 
her müslümanla beraber -her ne kadar aralarında, birbirinden uzak 
ülkeler bulunsa da- bir tek kableye yöneldiğini bilir. 

Hayatı, Allah'ın şeriatı ile karışıp kaynaşarak yüce bir vicdan 
sahibi olması ve namaz vakitleri arasında daima Allah ve Ra- 
sulü'nü hatırlayıp yasaklardan kaçınması, günde beş defa Allah'ın 
huzurunda durması müslümana terbiyesinde yeter. 


010. 


SI) pe) YP ei 59 ii) 


"Muhakkak ki namaz, hayasızlıktan ve kötülükten alıkoyar." (Anke- 
but, 45) 

Zekat, cimriliğin köklerini, mala tapmayı, dünya hırsını nefis- 
ten söküp atar. Zekat, toplumu ıslah edicidir. Şanslı kişilerle mah- 
rumlar arasında yardımlaşma esaslarını kurar. Toplumu 
gözetmekle nefse yardımlaşma duygusu verip onu bencillik, 
ayrılık ve yalnızlıktan kurtarır. 

Haç, nefsi meşakkate alıştıran bir Sükan / Allah'ın ya- 
ratıklarında bulunan sırları üzerine nefsin basiretini açar. Hac, 
müslümanların bir tek yerde toplanarak yaptıkları dünya çapında 
bir kongredir, birbirleriyle tanışıp görüşürler, müşavere yaparlar. 

Oruç, nefsi zaptetmek, azimeti keskinleştirmek, iradeyi 
güçlendirmek ve şehvetleri engellemektir. Oruç, müslümanların, 
tam bir ay boyunca, yeyip içmelerinde bir tek düzen içinde 
yaşadıkları toplumsal bir görüntüdür. Bu ayda, bir evdeki aile gibi 
yaşarlar." 

Farz kılınan bu ibadetleri yerine getirmek; Kur'an'ın bildirdiği 
ve dinin tekliflerinden her teklifi ve ahlâkın faziletlerinden her fa- 
zileti kendisine bağladığı ferdi sorumluluk duygusu ile müslümanı 
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terbiye eder. 

"Her nefis, kazandığına karşılık bir rehindir." (Müddessir, 38) 

"Herkes kazandıklarına karşı bir rehindir." (Tür, 21) 

*Herkesin kazandığı (hayır) kendine, yapacağı (şer) de kendinedir." 
(Bakara, 286) 

Kur'an-ı Kerim; nefse, dini vicdan, yani onu kötülüklerden men 
eden bir alışkanlık kazandıran, sabır, doğruluk, ihsan, hilm, afv ve 
tevazu gibi örnek faziletlere teşvik eder. 

İsl am, ferdin terbiyesinden sonra ailenin kurulmasına geçer. 
Çünkü aile, toplumun çekirdeğidir. Her iki cinsiyetin de tabiatına 
cevap vermek, insan neslini temiz ve düzenli bir uyum içinde de- 
vam ettirmek için Kur'an evlenmeyi meşru kılmıştır. 

Evlilikte aile bağları, sevgi, merhamet, gönül huzuru, iyi 
geçinme, erkeğin ve kadının özelliklerini gözetme ve her birine uy- 
gun vazife üzerine kurulur. 

“Kaynaşmanız için size kendi (cinsi)nizden eşler yaratıp aranızda 
sevgi ve merhamet peyda etmesi de O'nun Kp KER detillerindendir." 
(Rüm, 21) 

"Onlarla (yani balla 4 iyi geçinin." Nisâ, 19) 

"Allah'ın, insanlardan bir kısmını diğerlerine üstün kılması sebebiyle 
ve mallarından harcama yaptıkları için erkekler kadınların yöneticisi ve 
koruyucusudur." (Nisâ, 34) 

Sonra müslüman toplumu yöneten hükümet nizamı gelmiştir. 
Kur'an, İslâmi hükümetin kaidelerini en iyi ve en uygun biçimde 
ortaya koymuştur. 

Bu, danışma ve eşitlik (şürâ ve müsâvat), ferdi otoriteyi menet- 
me hükümetidir. i 

"Iş hakkında onlara danış." (Âli Imran, 159) 

"Onların işleri, aralarında danışma iledir." (Şürâ, 38) 

"Mü'minler ancak kardeştir." (Hucurat, 10) 

"“(Resulüm!) de ki: Ey ehl-i kitab! Sizinle bizim aramızda müşterek 
olan bir.söze geliniz: Allah'tan başkasına tapmayalım; O'na hiçbir şeyi eş 
tutmayalım ve Allah'ı bırakıp da kimimiz kimimizi ilahlaştırınasın." (Âl- 
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iİmran,664) | 

Bu, kendini sevme veya akrabalık duygusundan veya zenginlik 
ve fakirlik hususundaki ictimai âmillerden etkilenmeyip mutlak 
adâlete dayanan bir hükümettir. 

"Ey inananlar! Adaleti tam yerine getirerek Allah için şahitlik eden- 
ler olun, kendinizin, ana babanızın ve yakınlarınızın aleyhinde bile olsa, 
(şahitlik ettiğiniz kimseler) zengin veya fakir de olsalar (adaletten 
ayrılmayın). Çünkü Allah, ikisine de daha yakındır (onları sizden çok 
kayırır). Öyle ise keyfinize uyarak doğruluktan sapmaym. Eğer (şahitlik 
ederken) dilinizi eğip bükerseniz, ya da doğruyu söylemezseniz, muhakkak 
ki Allah, yaptıklarınızı bilir." (Nisâ, 135) 

"Nitekim nefret edilen düşmanlardan intikam alma arzusu da 
bu adaleti etkilemez. 

"Ey inananlar! Allah için adaletle şahitlik edenler olun. Bir topluluğa 
karşı duyduğunuz kin, sizi adaletten saptırmasın. Adalet yapın, takvaya 
uygun olan budur." (Mâide, 8) i ' 

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar 
arasında hükmettiğiniz zaman adaletle hükmetmenizi emreder." (Nisâ, 
58) k > : 

İslâm hükümetinde teşri (yasama), insanlara bırakılmamıştır. 


Onu Allah bildirmiştir. Onu terkedip çıkmak, küfür, zulüm ve 


fasıklıktır. , 
"Kim, Allah'ın indirdiği (hükümler) iğ hükmetmezse işte onlar 
kâfirlerin tâ kendileridir.” (Mâide, 44) 


“Ki, Allah'ın indirdiği ile hükmetmezse işte onlar zâlim-lerdir." 


(Mâide, 45) 

"Kim Allah'ın indirdiği ile hüktretmezse' işte onlar fâsıklardır." 
(Mâide, 47) : 

"Onlar, cahiliyet devrinin hükmünü mü istiyorlar? Iyi bilen bir to- 
plum için Allah'tan daha güzel hüküm veren kir olabilir? " (Mâide, 50) 

Kur'an-ı Kerim, insan hayat için zaruri olan "Külliyâtı hamse" 
'denen şu beş esasın korunmasını bildirmiştir: Can, din, ırz, mal, akıl. 
İslâm fıkhında "hadler ve cinayetler" adıyla bilinen, naslarla bildiril- 
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miş ukübat bu beş esas üzerine yerleştirilmiştir. 

"Ey akıl sahipleri! Kısasta sizin için hayat vardır." (Bakara, 178) 

"Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz dayak vurun." 
(Nür, 2) 

"Namuslu kadınlara zina isnadında bulunup, sonra (bunu isbat için) 
dört şahit getiremeyenlere seksener dayak vurun." (Nür, 4) 

"Hırsızlık eden erkek ve kadının, yaptıklarına karşılık bir ceza ve 
Allah'tan bir ibret olmak üzere ellerini kesin." (Mâide, 38) 

Kur'an-ı Kerim, Savaş ve barışta, müslümanlarla komşuları 
veya mücahidleri arasındaki beynelmilel ilişkileri bildirmiştir. 
Bunlar, insani uygarlığın asırları içinde bilinen en yüksek muame- 
ledir. 

Sözün özü şudur ki, Kur'an, insani hayatı en faziletli süret ve 
en yüksek misal üzerine kuran teşri'i kâmil bir anayasadır. 
Kur'an'ın teşri'i i'câzı; ilmi ve lügavi i'câzı ile beraber, ebediyyete 
kadar devam edecektir. Onun âlemde, tarihin yönünü değiştiren - i 
bir eser meydaha getirdiğini Miş kimse inkâr edemez. 


390 > 


. Kur'an'ın Meselleri 


(Benzetmeler) 


/ 


Mânâlarında ve hedeflerinde yüksek olan hakikatler, yakinen 
bilinen şeylere kıyas edilmekle onları zihinlere yaklaştıran güzel 
bir kalıba döküldükleri zaman en güzel suretlerini alırlar. 


Temsil; gaibi hazıra, ma'kulü mahsusa benzetmek ve benzeri 


benzere kıyas etmekle, mânâları, zihinde yerleşen canlı bir suret . 


içinde ortaya koyan Kalıptır. Nice güzel mânâ vardır ki, temsil ona 
göz alıcı bir güzellik ve cazibe kazandırmış olur. Bu da nefsin onu 
kabul etmesine ve aklın onunla ikna olmasına sebeb olmuştur. İşte 
bu, Kur'an-ı Kerim'in, beyan çeşitleri ve i'câz yönlerindeki 
üslublarındandır. il i 
Âlimlerden, Kur'an'daki meseller hakkında müstakil eser ya- 
zanlar vardır. Kimi de, kitablarından birinde meseller için bir 
bölüm ayırmıştır. Ebu'l-Hasen el-Mâverdi() meseller hakkında 
müstakil bir kitap yazmış, Süyüti, el-İtkân'da, İbnü'-Kayyım ise, 
"A'lâmü'i-Mükrin" adlı kitabında bunlar için bir bölüm ayırmış 
olup; bir şeyin nazirine benzetilmesini ve hükümde ikisi arasında 
eşitlik kurulmasını içeren Kur'an mesellerini araştırmıştır. Bu me- 


1) Ebu'l-Hasan Ali İbni Habib eş-Şâfii, “Edebü'd-Dünya ve'd-Din" ve "el-Ahkâmu!s- 
Sultâniyye" adlı kitapların sahibidir. H. 450 yılında ölmüştür. , 
2) Bkz. ekİtkân, c.2, 5. 131. 
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sellerin sayısı, kırk küsur mesele erişmiştir. , 
Yüce Allah, aziz kitabında misaller verdiğini zikretmiştir: 
EY 
0 Süy Çi yl Ky JUY Al, 


"Bu misalleri insanlara düşünsünler diye veriyoruz." (Haşr, 21) 


Oyal Sp laz CZ e ğa EN e, 


“İşte Biz, bu misalleri insanlar için getiriyoruz; fakat onları ancak bi-' 


enler düşünüp anlayabilir.” (Ankebut, 43) 
N *.A$ men Ağ eya 2 R ; “-.. #2 
OR eşli e Sö ölü VİA ipli a ül, 
"Andolsun ki Biz, öğüt alsınlar diye, bu Kur'an'da insanlara her 
türlü misali verdik." (Zümer, 27) 


Hz. Ali (r.a.)'dan gelen rivayete göre, Resulullah (sav) şöyle! 
buyurmuştur: "Muhakkak ki Allah; Kur'an'ı, emreden, meneden, bir * 


Sünnet-i hâliye ve bir mesel-i madrübe olarak indirmiştir." ©). 

Nitekim âlimler, Kur'an'ın meselleri ile ilgilendikleri gibi, aynı 
şekilde Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait meseller ile de ilgilenmişlerdir. 
İbu İsa et-Tirmizi, "Câmi'inde bu meseller için bir bölümi ayırıp 
orada kırk hadis nakletmiştir. Kâdi Ebu Bekr İbnu'l-Arabi demiştir 
ki: "Ehl-i hadisten, Ebu İsa'dan başka kitap tasnif edip meseller için 
müstakil bir bölüm ayıran kimse görmedim. Çok güzel bir iş 
yapmış, bir kapı açmış, bir köşk veya ev yapmış. Ancak o, küçük 
bir sınır çizgisi çizmiştir. Biz bu kadarına da razıyız. Bundan dolayı 
ona teşekkür ediyoruz." : ; 


Mesel'in tarifi 
Emsâl: Mesel'in çoğuludur. Mesel, misl, mesil: Lafız ve mânâ 


bakımından; Şebeh, şibh ve şebih gibidir. 


3) Bunu, Tirmizi rivayet etmiştir. 
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© Edebiyatta mesel: İnsanlar arasında nakledilip dolaşan ve kendi- 
siyle, hakkında nakil yapılanın hali, kendisi için söylenenin haline 
benzetmek kasdedilen yaygın sözdür. “ 

Örneğin yi, px isi “ya Yani, atıcıdan hâsıl.olup hedefe isabet >> 
nice atış vardır ki onun hali hata etmektir, yani isabet etmemektir. Bu 
meseli ilk söyleyen, Hakem İbni Yegüs en-Nakri'dir. Bu söz, bazan 
tesadüfen isabet eden hatalı iş için söylenir. 

Durumu hayret verici kıssa ve hale de mesel denir: Âyetlerden bir 
çoğunda mesel lafzı bu anlamda tefsir edilmiştir. Şu âyette olduğu 


gibi: 
en pa Me e öğe. 2 çiğ see 
rl eğ sip li Yö Üyâzli vw öi izl Şe 
"Müttakilere vaadolunan cennetin durumu şöyledir: Içinde bozul- 
mayan sudan ırmaklar, tadı değişmeyen sütten ırmaklar, içenlere lezzet 
veren şaraptan ırmaklar ve süzme baldan ırmaklar vardır." (Muham- 
med, 15) Bu âyette "meselü'i-cönne"den maksad; cennetin hayret 
edilen öyküsü ve niteliğidir. Ni 
Zemahşeri, bu üç mânâya, "Keşşâf'ında işaret edip şöyle 
demiştir: "Arapların kelâmının aslında mesel; misl ve nazir an- 
lamındadır. Sonra insanların dillerinde dolaşan temsili yaygın söze 
mesel denmiştir. Onlar, içinde bazı vecihlerden garabet bulunma- * 
yan bir.sözü, mesel olarak getirmemişler, onu anlatıp nakletmeye, 
dilde dolaştırmaya ve kabule layık görmemişlerdir. Sonra Ze- 
mahşeri şöyle diyor: "Mesel; hâl veya sıfat veya bir önemi, değeri 
ve garabeti olan kıssa için kullanılmıştır." 
Burada, meselin tarifinde, beyan âlimlerinin kabul ettiği 
dördüncü bir mânâ vardır. Onlara göre, bu mesel; kullanılışı 
yayıldığı zaman alâkası müşabehet olan mürekkeb mecazdır. Bu- 


4) Diğer bir tarifte mesel; ahlâki ya da manevi değerleri benimsetmek amacıyla 
' söylenen kısa öykü. Arapçada, "örnek", "karşılaştırma" veya "benzer" anlamına 
gelir. Darb-ı mesel: Ata sözü. Lafzından çok, altındaki mânâ kasdedilen anlamlı, 
dokunaklı söz. (A.E) i 
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nun aslı, temsili istiâre'dir. Bir işi yapmada tereddüd eden kimse 
için; i 
EE 4 3» 
GİS, Ne çe İİ yü 
"Neden bir adım ileri, bir adım geri gittiğini görüyorum?" demen 
gibi. : 

Mesel'in kaidesi hakkında şöyle denmiştir: Mesel; mânâya par- 
laklık ve çekici güzellik kazandıran hissi bir suret içinde'onu or- . 
taya koymaktır. Bu anlamdaki meselin; mürekkeb mecaz olması 
şart kılınmadığı gibi, mevridi olması da şart kılınmaz. 

Müelliflerin zikrettikleri Kur'an mesellerine baktığımız zaman, 
onların, bir işin durumunu diğer bir işin durumuyla temsil etmeyi 
içeren âyetler getirdiklerini, -gerek bu temsil, istiâre yoluyla, gerek- 
se sarih teşbih yoluyla getirilmiş olsun- ya da özlü olmakla parlak 
ve güzel bir mânâya delalet eden veya hakkında vârid olduğu şeye 
benzeyen mânâda kullanılması sahih olan âyetler irâd ettiklerini 
görüyoruz. Çünkü Allah Teâlâ bu meselleri, daha önceden Di 
mevridi aliniz ibtidâen zikretmiştir. 

Kur'an'ın mesellerinin; benzer ve nazir olan lügavi mânânın 
aslına haml edilmeleri doğru olmaz. Meseller hakkında kitap ya- 
zanlara göre, bunların, lugat kitaplarında zikredilen mânâlara' 
haml edilmeleri de doğru olmaz. Çünkü Kur'an'ın meselleri, mad- 
rablarını mevridlerine benzetme vechi üzere kullanılmış sözler 
değildir. Bunların, beyan âlimleri nezdindeki "emsâl" mânâsı üzere 
hamledilmeleri doğru olmaz. Çünkü Kur'an'ın mesellerinden, is- 
tiare olma-yan ve kullanılması yayılmamış olan da vardır. Bunun 
içindir ki, sonuncu kaide, Kur'an'daki meselin tarifine daha uygun- 
dur. O kaide şudur: Mesel: Mânâyı, nefsi etkileyen özlü, güzel ve parlak 
bir suret içinde ortaya koymaktır. Bu suret, gerek teşbih ve gerekse 
mürsel bir kavl olsun fark etmez. 

İbni Kayyım, Kur'an'ın meselleri hakkinda şöyle diyor: Bir şeyi 

— bir şeye, hükmünde benzetmek, maKülü mahsusa veya iki mah- 
sustan birini diğerine yaklaştırmak ve ikisinden birini diğeri ile 
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muteber saymaktır. 

İbni Kayyım, bu konuda bazı misaller veriyor. Sen bunların 
çoğunu, açık benzetme Mi sarih) biçiminde bulursun. Şu âyet 
buna misaldir: 


Le Zİ ES GAM Bye Şen Ga 
"Dünya hayatının durumu, gökten indirdiğimiz bir su gibidir." 
(Yünus, 24) i 
Bunlardan zemni teşbih biçiminde gelen de vardır. Şu âyet 
buna misaldir: , 
m ei GL ii 
"Biriniz diğerinizi eN çekiştirmesin. Sizden biri, ölmüş 
kardeşinin etini yemekten hoşlanır mı? Tabii bundan tiksinirsiniz." 
(Hucurat, 12) Çünkü bunda açık benzetme (teşbih-i sarih) yoktur. 


Bunlardan ne teşbih, ne de istiare içermeyen vardır. Şu âyet 
buna misaldir: 


Av Mer 4 s5 ie 

se hymazali fe ap pl Uğilk 
"Ey insanlar! (Size) bir misal verildi, şimdi onu e dinler yin: Allah'ı 
bırakıp da yalvardıklarınız (taptıklarınız) bunun için bir araya gelseler 


bile bir sineği dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir şey kapsa, bunu on- 
dan geri de alamazlar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!" (Hac, 73) 


Yal İN öö ye Ozen il 
"Allah'ı bırakıp da yalvardıklarınız (taptıklarınız) bunun için bir 


araya gelseler bile bir sineği dahi yaratamazlar." kavlini, Yüce Allah, 
mesel diye adlandırmıştır. Oysa ki, bunda istiare ve teşbih yoktur. 
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Kur'an'daki mesellerin çeşitleri 


Kur'an'daki meseller üç çeşittir: 
Birinci çeşit: Emsâl-i musarraha: Kendinde mesel lafzı açıkça 
zikredilen veya teşbihe delalet eden mesellerdir. Bunlar, Kur'an'da 
çoktur. : 
Bunlardan bir kısmını aşağıda zikrediyoruz:; 
a) Münafıklar hakkındaki şu âyetler buna misaldir: 


ve Şasi EE 

"Onların (münafıkların) durumu, (karanlık gecede) bir ateş yakan 
kimse misalidir. O ateş yanıp da'etrafını aydınlattığı anda Allah, hemen 
onların aydınlığını giderir ve onları karanlıklar içinde bırakır; (artık 
hiçbir şeyi) görmezler. Onlar'sağırlar, dilsizler ve körlerdir. Bu sebeple 


onlar geri dönemezler. Yahut (onların durumu), gökten sağanak halinde 


boşanan, içinde yoğun karanlıklar, gürültü ve yıldırımlar bulunan 
yağmur(a tutulmuş kimselerin durumu) gibidir. O münafıklar 
yıldırınılardan gelecek ölüm korkusuyla parmaklarını kulaklarına 
tıkarlar... Halbuki Allah, kâfirleri çepeçevre kuşatmıştır. (O esnada) 
şimşek sanki gözlerini çıkaracakmış gibi çakar, onlar için etrafı 
aydınlatınca orada birazcık yürürler, karanlık, üzerlerine çökünce de ol- 
dukları yerde kalırlar. Allah dileseydi elbette onların kulaklarını sağır, 
gözlerini kör ederdi. Allah şüphesiz her şeye kadirdir." (Bakara, 17-29) 
Bu âyetlerde Allah, münafıklar için iki misal vermiştir. Bunlar- 
dan biri: "Onların durumu, karanlık gecede) bir ateş yakan kimse mi- 
salidir." kavlindeki ateş misalidir. Çünkü ateşte nür; yani aydınlık 
maddesi vardır. Diğeri de, "Yahut (onların durumu), gökten sağanak 


halinde boşanan yağmur (a tutulmuş kimselerin durumu) gibidir." 


kavlindeki su misalidir. Çünkü suda hayat maddesi vardır. Vahy, 
gökten, kalblerin aydınlanması ve hayat bulmasını içermiş olarak 
inmiştir. Allah her iki durumda da münafıkların payını zikret- 
miştir. Onlar, aydınlatması ve fayda vermesi için ateş yakan kimse 
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. durumunda olup, İslâm'a girmekle maddi olarak fayda- 
lanmışlardır. Fakat onun kalblerinde nüri bir eseri yoktur. Allah : 
ateşteki aydınlatmayı gidermekle, "Onların aydınlığını gidermiş" ve 
ateşteki yakıcılığı bırakmıştır. Bu da onlar hakkında, ateş ile verilen 
bir misaldir. il 

-Allah onlar hakkında su ile misal verip, onları, içinde yoğun 
karanlıklar, gürültü ve yıldırımlar bulunan yağmura tutulup kuv- 
vetleri gevşeyen ve parmaklarını kulaklarına koyup, kendisine 
yıldırım isabet etmesinden korkarak gözlerini yuman kimselere 
benzetmiştir. Çünkü Kur'an, emirleri, yasakları ve hitabı ile onların 
üzerine yıldırımların inişi gibi inmiştir. 

b) Allah, Ra'd süresinde, hak ve bâtıl için, su ve ateş ile iki mis- 
al verip şöyle buyurmuştur: ' Si 

VE LİLİ ÇÜ ÜN e ği 
© *O (Allah), gökten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup 
aktı. Bu sel, üste çıkan bir köpüğü yüklenip götürdü. Süs veya (diğer) 
eşya yapmak isteyerek ateşte erittikleri şeylerden de buna benzer köpük 
olur. Işte Allah, hak ile batıla böyle misal verir. Köpük atılıp gider. 
Insanlara fayda veren şeye gelince, o yeryüzünde kalır. Işte Allah böyle 
misaller getirir." (Ra'd, 17) 

Yüce Allah, kalblerin hayatı için gökten indirdiği vahyi, yerin 
bitkilerle hayat bulması (canlanması) için indirdiği suya benzet- 
miştir. Kalbleri:de vadilere teşbih etmiştir. Sel, vadilerde akıp git- 
tiği zaman köpük ve çörçöp taşır. Hidayet ve ilim de böyledir, 
kalblere girdiği zaman, oradaki şehvetleri sel gibi kaldırıp götürür, 
onları yok eder. Bu, Yüce Allah'ın, "Gökten su indirdi...” kavlindeki 
sy ile verdiği misaldir. İşte Allah, hak ve bâtıla böyle misal verir. 

Yüce Allah, "ateşte erittikleri şeylerden de buna benzer köpük olur." 
kavlinde, ateş ile misal vermiştir. Altın, gümüş, bakır veya demir 
gibi madenler eritilip döküldüklerinde ateş onlarda bulunan pası, 
posayı çıkarır ve onu, kendisinden faydalanılan cevherden ayırır, 
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çörçöpü ve cürüfu giderir. Şehvetler de böyledir. Mü'minin kalbi 
onları, selin ve ateşin çörü çöpü, pası posayı attığı gibi çıkarıp atar, 
kendisinden uzaklaştırır. i 

Ikinci çeşit: Emsâl-i kâimine: Temsil lafzı açıkça belirtilmemiş, 
kapalı olan mesellerdir..Fakat bunlar, icaz bakımından güzel 
mânâlara delalet ederler. Bunlar, benzerlerine nakledildikleri za- 
man etkili olurlar. Âlimler, bu çeşide âşağıdaki âyetlerle misaller 
vermişlerdir: ; 

1 a Yi zo "İşlerin hayırlısı, orta olanıdır.” sözleri an- 
lamındaki âyetler: i 

a) Bakara (yani, boğazlanması istenen inek) ile ilgili âyet: vi Y 
salk iie Yy "O, ne yaşlı ne de körpe; ikisi arasında bir inek." 

- (Bakara, 68) , 
b) Nafaka ile ilgili âyet: elyzâ çiy hiye çi yâsi Bi yiliy (O, kullar), har- 


cadıklarında ne israf, ne de cimrilik ederler; ikisi arasında orta bir yol bu - 


tarlar." (Furkân, 67) , 

©) Nafaka ile ilgili âyet: eş csü Y, la, Ye "Namazında yüksek 
sesle okuma; onda sesini fazla da kısma; ikisi arası bir yol tut." (İsrâ, 110) 

d) İnfak ile ilgili âyet: ekLji Yö GÜLE Ye Şİ Baş ei Yo "ELİ 
sıkı olma; büsbütün eli açık da olma." (İsrâ, 29) 

2- Arabların; «&Lj6 si yi» "Duyulan, görülen gibi değildir." 
(Yani, bir şeyi gözle görmek, onu duymaktan, doğru bilgi edinmek 
bakımından daha sağlam ve gerçeğe daha uygundur.) 

Aşağıdaki âyette Yüce Allah, İbrahim aleyhisselâm hakkında 
şöyle buyurmuştur: «6 ai) Gi e YÖ 3 el Yö» "ÇAllah), Yoksa inan- 
madın mı? dedi. Ibrahim: Hayır! İnandım, fakat kalbimin mutmain ol- 
ması için (görmek istedim), dedi." (Bakara, 260) 

3- Şu âyet de, onların; «ols gu G5» "Ne ekersen onu biçersin, "(5) 


5) Bu söze, "Çalma kapıyı çalarlar kapını" şeklinde de mânâ verilebilir. (A.E.) 
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(Nisâ, 123) 

4- tip peki tk Sı "Mü'min, bir delikten iki kere sokulmaz 
(yani, iki kere aldatılmaz)" anlamındaki âyet: SE LS'W die Sia ön 
Göz ie "Yakub dedi ki: Daha önce kardeşi Ge) hakkında size ne 
kadar güvendiysem, bunun hakkında da size ancak b kadar güvenirim." 
(Yüsut, 64) 

5- 15235 yö Da "Canın Yy yanınca anlarsın." anlamındaki âyet: 
ku O idi Ey > öyle yayı "Azabı gördükleri zaman, asıl kimin yo- 
hinun sapık olduğünu bileceklerdir." (Fur-kan, 42) 

6- sie hi. WU öl çer "Zalime yardım eden, zulme uğrar." an- 


“lamındaki âyet: ty liz i evi pre e 5 ele EE) "Onun 


hakkında şöyle yazılmıştır: O, kendini dost edinen kimseyi saptırır ve 
alevli azaba götürür." (Hac, 4) i 

7- İY "Yılandan ancak yılan doğar." anlamındaki âyet: 
a iü Yı yalı Yı "... Yalnızca ahlâksız, nankör (insanlar) doğurur- 


- lar. "Nuh, 27) 


8- eki ölenil "Yerin kulağı var.” anlamındaki âyet: çel ye Si iy» 

.. İçinizde onlara kulak verenler vardır..."(Tevbe, 47) 

9- 1 Ez gi "Harekette bereket vardır" anlamındaki âyet: 
süz ys tap > Yi ö el zi Je yi ki ya» "Allah yolunda göç.eden kimse, 
yeryüzünde gidecek çok yer ve bolluk bulur."-(Nisâ, 100) 

İ0- ebe er er "Kişi bilmediğinin düşmanıdır." anlamındaki 
âyeti emluyasa ili ğe "Hayır, bilgisini kavrayamadıkları bir şeyi 
yalanladılar." Gel 39) ; 

11 saire eya sein “iyilik yaptığın kimsenin şerrinden sakın." 
anlamındaki âyeti esi» İyayg M çal öl iy iy yn “Sırf Allah ve Resulü, 
Allah'ın Tütfuyla kendilerini zengin etti diye öç almaya kalkıştılar. in 
(Tevbe, 74) : 
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12- eliz Yaş Y çipli EV ik V ln "Helâl azı, haram çoğu geti- 

“ darb-ı meseli anlamındaki âyet: Ypyş Ür pere px peleieeeli il 
eşi Yoğ. "Çünkü cumartesi (yani tatil) yaptıkları gün balıklar onlara 
akın akın gelirdi. Cumartesi (yani tatil) yapmadıkları gün balıklar gel- 
mezdi." (A'raf, 163) 

Üçüncü çeşit: Kur'an'daki mürsel mesellerdir: Bunlar, teşbih 
lafzı açıkça belirtilmeden söylenmiş cümlelerdir. Bunlar, meseller * 
tarzındaki âyetlerdir,, Bu konuda şu âyetler mi-sal olarak veril- . 
miştir: 

1 öziyaler bin "İşte şimdi hak yerini buldu." (Yüsuf, 51) 

2- dü pi öp & Üy "Onu, Allah'tan Bağ Gi (giderecek) 
kimse yoktur. " (Necm, 58) 

3- 0 5 salıp ENİ, We “Sorduğunuz iş (bu şekilde) kesinleşmiştir." 
(Yüsuf, 41) N 

kup örs yin “Sabah da yakın değil mi? * (Hâd, 81) 

5- ege "Her haberin gerçekleşeceği bir zaman vardır." (En'âm, 
67) 

6 ea Yüze ei Sn "Kötü tuzak ancak sahibine dolanır." (Fâtır, 
43) |, 
7- else ie Pi» "De ki: Herkes kendi (haline) uygun yolda hare... 
ket eder." (İsrâ, 84) y 

8- SİZ a EA Sİ eye "Bazan hoşunuza gitmeyen bir şey 
hakkınızda iyi olabilir." (Bakara, 216) 

9- gla eriş pür "Her can kazandığıyle rehin alınmıştır." 
(Müddessir, 38) * 


6) Yukarıda, beşinci numaradan itibarehi sor'sekiz madde, “el-İtkân fi Ulümi'- 
Kur'ân'dan alınarak mütercim tarafından ilave edilmiştir. (A.E.) 


400 yi a 


210 eyi b: öLEyi, ie e iliğin karşılığı, ancak iyiliktir." 

(Rahmân, 60) 

Mad çe U er "Her grup kendi yanındakiyle sevin(ip 
övün)mektedir." (Mü'minün, 53) 

12 vo aka, "İsteyen de aciz, istenen de." (Hacc, 73) 

13- vöğlli Ebi e "Çalışanlar bunun için çalışsın-lar." (Saffat, 
61) . 

1 e pa "Murdarla temiz bir olmaz." (Mâide, 100) 


15- doi öy 5 vi iy p1"Nice az bir topluluk var ki, Allah'ın iz- 
niyle çok topluluğa galib; gelmiştir. " (Bakara, 249) 


16-1, ee Üz ear asi “Sen onları derli toplu sanırsın, halbuki kal- 
bleri darnındağınıktır." (Haşr, 14) 

Âlimler, "Mürsel meseller" diye adlandırdıkları bu çeşit âyetle- 
rin, mesellerin kullanıldığı gibi kullanılmasının hükmü ne oldu- 
ğunda ihtilaf etmişlerdir. 

Bazı âlimler bunu, Kur'an'ın edebinden dışarı çıkmak olarak 
görmüşlerdir. Râzi, 14.) Se 3 "Sizin dininiz size, benim dinim 

“de banadır." (Kâfirün, 6) âyetinin tefsiri hakkında şöyle demiştir: 
"Insanlar, birbirini terk ettiklerinde bu öyetle darb-ı mesel söylemeyi âdet 
edinmişlerdir. Bu caiz değildir. Çünkü Yüce Allah Kur'an'ı darb-ımesel 
söylemek için değil, bilakis hakkında düşünülmesi, sonra gereği ile amel 
edilmesi için indirmiştir." İ 

Diğerleri de, bir kimsenin, Kur'an ile ciddi olarak darb-ı mesel 
söylemesinde bir sakınca yoktur, görüşündedir. Mesela, bir felaket 
veya musibet inip, insanlar tarafından onun giderilmesi sebeblerin- 
den ümit kesildikten sonra şiddetle üzülerek: rw& âlop ül 
"Onu Allah'tan başka açacak (giderecek) kinse yoktur." (Necm, 58) de- 
mesi veya fâsid bir mezheb sahibi adamla konuşup onu kendi batıl 
mezhebine uydurmaya çalışması üzerine adamın, |, e Çi 
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1çe "Sizin dininiz size, benim dinim de banadır." demesi gibi. 

Büyük günah olan; bir kimsenin, üstünlük, fesahat ve ipaharet 
göstermeyi kasdetmeye çalışıp, hatta şaka biçminde, Kur'an ile 
darb-i mesel söylemesidir. 


Mesellerin faydaları 


Meseller akli şeylerin, insanların dokunabildikleri mahsus Su- 
retler halinde görünüp aklın onu kabul etmesidir. Çünkü makul 
mânâlar, eğer anlayışa yakın hissi bir surete bürünürse, ancak o Za- 
man zihinde yerleşir. Mesela, Yüce Allah, insanlara gösteriş için in- 
fak edip infakından sevab kazanamayan kimsenin hali hakkında 
şöyle bir misal vermiştir: "Böylesinin durumu, üzerinde biraz toprak 
bulunan şu kayaya benzer ki; şiddetli bir yağmur indi de (üstündeki to- 
prağı silip süpürerek) onu sert bir taş halinde bıraktı. Böy inle, ka- 
zandıklarından hiçbir fayda görmezler," (Bakara, 264) , 


2- Meseller, hakikatleri açığa çıkarırlar ve gaibi, hâzır bih 
arz ederler. Şu âyet buna misaldir: "Faiz yiyenler (kabirlerden), şeytan 
çarpmış kimselerin, cinnet Yere kalktığı gibi kalkarlar." (Bakara, 
275) 

3- Meseller; yukarıda geçen âyetlerdeki mürsel meseller ve ka- 
palı mesellerde olduğu gibi, parlak ve güzel mânâyı, özlü bir ibare 
içinde bir araya toplar. 

4- Temsil olunan şeye rağbet ettirmek için misal verilip, temsil 
olunan nesne, nefislerin rağbet ettiği şeylerden olur. Mesela, Allah 
Teâlâ, Allah yolunda infak edip, infakı kendisine çok hayırla geri 
dönen kimsenin durumu hakkında şöyle bir misal vermiştir: 
"Mallarını Allah yolunda harcayanların durumu, her başağında yüz dâne 
olmak üzere yedi başak veren bir dânenin durumu gibidir. Allah dile- 
diğine kat kat verir, Allah(ın lütfu) geniştir, (O) bilendir." (Bakara, 261) 

5- Nefret ettirmek için misal verilip, temsil olunan nesne, nefis- 
lerin iğrendiği şeylerden olur. .Giybeti yasaklayan şu âyet buna 


misaldir: "Biriniz diğerinizi arkasından çekiştirmesin. Biriniz, ölmüş 
kardeşinin etini yemekten hoşlanır mı? Işte bundan tiksindiniz." 
(Hucurat,12) ; 


6- Temsil olunanı övmek için misal verilir. Sahabe hakkındaki 
şu âyette olduğu gibi: "Bu, onların Tevrat'taki vasıflarıdır. İncil'deki 
vasıfları da şöyledir: Onlar filizini yarıp çıkarmış, gittikçe onu kuvvetlen- 
direrek kalınlaşmış, gövdesi üzerine dikilmiş bir ekine benzerler ki bu, eki- 
cilerin de hoşuna gider. Allah böylece onları çoğaltıp kuvvetlendirmekle 
kâfirleri öfkelendirir." (Hucurat, 29) İşte sahabenin hali böyledir. 
Çünkü işin başlangıcında az idiler. Sonra gelişip kuvvetlenmeye 
başladılar. Nihayet işleri sağlamlaştı. 

7- Misal verilip temsil olunan şeyin, insanların çirkin bulduğu 
sıfatı olur. Nitekim Yüce Allah, kendisine Allah'ın kitap verip de 
onunla amel etmeyip yoldan sapan, ayıp ve kusurların içine dalan 
kimsenin hali hakkında şöyle bir misal vermiştir: "Sen, Yahudilere o 
(herifin) kıssasını da oku ki, kendisine âyetlerimizi vermiştik de o, bunlar- 
dan sıyrılıp (imandan) çıkmıştı. Derken şeytan onu arkasına taktı da 
azgınlardan oldu. Eğer dileseydik, Biz onu, bu âyetlerle (iyiler derecesine) 
yükseltirdik. Lâkin o, yere saplandı ve hevasına uydu. Onun hali öyle bir 
köpeğin haline benzer ki, üzerine varsan dilini çıkarıp solur, kendi haline 
bıraksan yine dilini çıkarıp solur. Işte âyetlerimizi yalanlayan kavmin hâli 


böyledir." (A'raf, 175-176) 


8- Meseller, nefiste çok etkili, vaazda çok tesirli, menetme veya 
iknada çok kuvvetlidir. Yüce Allah, Kur'an'da öğüt ve ibret 
alınması için meselleri çokça zikretmiş ve bü konuda şöyle buyur- 
muştur: "Andolsun ki Biz, öğüt alsınlar diye, bu Kur'an'da insanlara 
her türlü misali verdik." (Zümer, 27) "İşte biz, bu temsilleri insanlar için 
getiriyoruz; fakat onları ancak bilenler düşünüp anlayabilir." (Ankebut, 
43) 

Hz. Peygamber (s.a.v.) de hadisinde misaller vermiş, her asırda 
Allah'a davet edenler, hakka yardım etmek ve hüccet getirmek için 
bunlardan faydalanmışlardır. 
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Eğitimciler de bunlardan faydalanmakta, isteklendirme veya 
,nefret ettirmede, övme veya kötülemede terbiye araçları olarak 
kullanmaktadırlar. 1 


Kur'an ile misaller vermek 


Mesellerin söylendiği ahvale benzeyen yerlerde bunları naklet- 
meleri edebiyatçıların âdetidir. Mesel tarzında câri olan insanların 


sözlerinde bu sahih olunca, âlimler Kur'an ile misaller verilmesini 


uygun bulmayıp, insanın başına dünya işlerinden bir şey gel- 
diğinde Allah'ın kitabındaki emsal âyetlerinden bir âyet oku- 
masını, Kur'an'ın güzelliğini ve onun nefislerdeki mevkiini koru- 
mak için caiz görmemişler-dir. 


“ Ebu Ubeyd demiştir ki: Adam, arkadaşı ile konuşmak isteyip, 


arkadaşı ona taleb etmeden çıkagelmesi üzerine, şaka eder gibi; , 
"Takdir ettiğimiz bir vakitte bize geldin ey Musa!" (Tâhâ, 40) demesi * 
böyledir. Bu, Kur'an'ı hafife alıp küçümsemektir. İbni.Şihab ez- 


Zühri'nin: "Allah'ın kitabı ve Resulullah (s.a.v.)'in Sünneti ile benzetme 
yapma!" demesi de bu anlamdadır. Ebu Ubeyd: Yani, söz Yaya fül- 
den bunlara benzer yapma, ii, Miğin 


Kur'an'ın Kasemleri” 


Hakkı kabul edip nuruna bağlanmasında her ferddeki nefsi ye- 
tenek diğerinden farklıdır. Fıtratı pislikle kirlenmemiş saf nefis, hi- 
dayeti kabul edip; aydınlatması için kalbini ona açar. Hidayete 
doğru süratle gitmesi i için, o nefse bir işaret ve bir anlık bakış yeter. 

Üzerine cehalet bulutu çökmüş ve kendisini batılın karanlığı 
kaplamış olan nefsin kalbi ise, ancak dehleyip sopalamakla ve 

 te'kid sigaları kullanmakla hareket edip inkârı şiddetle sarsılır. 

Hitabette kasem; arasına kesin delilin girdiği te'kid üslubların- 
dan olup, hasmı, inkâr va şeyleri itiraf ve kabul etmeye tedricen 
götürmektir. 


Kasemin tarifi ve sigası 
Aksâm: Kasem'in çoğuludur. Half ve yemin anlamındadır. Kase- 
min asli sigası, “bâ" harf-i cerri ile, "muksemun bih"e, (yani kendi- 
i siyle kasem edilene) geçen 1,-5i» veya suis fili ile getirilmesi, son- 
ra "muksemun aleyh" (yani üzerine kasem olunanın) gelmesidir ki, 
bu, kasemin. cevabı, diye adlandırılmıştır. Şu âyet buna misaldir: 


1) Allâme İbni Kayyım, bu sahada müstakil bir eser yazıp, “et-Tıbyâ fi Aksâmi'l- 
Kur'ân" adını vermiştir. Bu kitab, babında tek olup, biz bu konuyu oradan 
kısaltarak aldık. 
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NY i 
"Onlar: "Allah ölen bir kimseyi diriltmez" diye olanca güçleriyle 
Allah'a yemin ettiler." (Nahl, 38) 
Kasem sigasının üç cüz'ü vardır: 1- ile geçişli olan fiil, 2- 
"Muksemun bih" yani, kendisi ile kasem edilen. 3- "Muk-semun 
aleyh" yani, kendisi üzerine kasem yapılan. 


"hg" 


Sözde kasem çok yapılırsa, kısaltılıp kasem fiili hazfedilir ve 


bâ€) ile yetinilir. Sonra zâhir isimlerde bâ'nın yerine vâv getiril- 
miştir. Şu âyet buna misâldir: «24 & (4Uy»"(Karanlığı ile etrafı) 
bürüyüp örttüğü zaman geceye andolsun ki..." (Leyl, 1) 

"Allah" lafzında "tâ" ile gelir. 


EBE: BAY "Allah'a yemin ederim ki putlarınıza bir oyun oy ; 


nayacağım." (Enbiyâ, 57) "Tâ" ile gelmesi azdır. "Vâv" ile gelmesi 
ise çoktur. ği , 
Kasem ve yemin birdir ve şöyle tarif olunur: 


35 gilin inte ale ŞEYİ Şİ öd ye gra e baş 
şe 
bolüzel gl ğü ALLİ 
"Yemin eden nezdinde hakikaten veya itikaden ta'zim olunan bir 
mândâ ile, bir şeyden çekinmek veya onu Yapmaya çalışmakla nefsi rabt et- 
mektir." 
"Yemin" diye adlandırılmasının sebebi; Ataberk biri, arka- 
daşı ile andlaştığında onun sağ elini tutardı. Bundan. dolayı 
“anda, sağ el anlamına "yemin" adı verilmiştir. 


px 


2) Bâ harf-i cerri, Kur'an'da ancak kasem ti ile beraber gelmiştir, (Nahl Süresi, âyet 
38)'de olduğu gibi. 


406 


Kur'an'daki kasemin faydası 


Arab dili, ifade inceliği ve maksatların çeşitliliği ile beraber 
üslubların ayrılığı ile imtiyaz eder. Muhatabın çeşitli haletleri 
vardır. Bunlar; meâni ilminde, "haberin üç çeşidi diye adlandırılan: 
Ibtidât, talebi ve inkâri hâletlerdir. 

Bazan muhatabın zihni hükümden hâli olup, söz ona te'kidsiz 
olarak söylenir. Bu çeşit, "ibtidât" diye adlandırılır. 

Bazan da hükmün sabit olup olmadığı hakkında tereddüdlü 
olup, tereddüdünü gidermek için hükmün bir te'kid edici ile tak- 
viye edilmesi güzel olur. Bu çeşit de "inkâr?" diye adlandırılır. 

Kasem, bir şeyi nefiste yerleştirip takviye eden meşhur 
pekiştiricilerdendir. Kur'an-ı Kerim, bütün insanlar için inmiştir. 
İnsanlar onun karşısında birbirine aykırı tavırlar almışlardır. On- 
lardan kimi şüpheci, kimi inkârcı, kimi de çetin ve yaman bir 
hasımdır. Allah'ın kelamındaki kasem, şüpheleri giderir, onları 
boşa çıkarır. Hüccet getirir, haberleri te'yid eder, hükmü en 
mükemmel biçimde anlatır. i 


Kur'an'da, kendisiyle yemin edilen şeyler 


Allah Teâlâ,, sıfatlarıyla mevsuf olan mukaddes zatına veya 
zatının ve sıfatlarının varlığını gerektiren âyetlerine yemin etmek- 
tedir. Allah'ın, bazı yaratıklarına yemin etmesi onun, âyetlerinin 
büyüğünden olduğuna delildir. Allah Teâlâ, Kur'an'da yedi yerde 
kendisine yemin etmiştir: 

Va ip ENİ Bİ be 2» "Inkâr edenler, kesinlikle diriltil- 
meyeceklerini ileri sürdüler. De ki: Hayır! Rabbime andolsun Ki mutlaka 
dirilteceksiniz." (Tegâbün, 7) : 

Ba Rİ gaz il ei ys ayl dü "İnkârcılar: Kıyamet bize gel- 
meyecek, dediler. De ki: Hayır, gaybı bilen Rabbim hakkı için o, mutlaka 
size gelecektir." (Sebe!, 3) 
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Bai yp ip şi siye "O (azab) bir gerçek midir? diye sen- 
den haber istiyorlar. De ki: Evet, Rabbime andolsun ki o şüphesiz 
gerçektir." (Yünus, 53) 

Bu üç âyette Allah, peygamberine, kendisine yemin etmesini 
emrediyor. 

.d- eki mii “3 "Rabbine andolsun ki, alakkak surette onları 
şeytanlarla birlikte mahşerde toplayacağız." (Mer-yem, 68) 
© Saymemi pelin di Uy "Rabbine andolsun ki, onların hepsini mutlaka | 
sorguya çekeceğiz." (Hıcr, 92) 

Gap mali US eği Y 44 x"Hayır, Rabbine andolsun ki ar- 
alarında çıkan anlaşmazlıklar hususunda seni hakem kılmadıkça iman 
etmiş olmazlar." (Nisâ, 65) 

7- yi dll a ça Yö "Doğuların ve batıların Rabbine Yen ede- * 
rim ki..." (Meâric, 40) 

Kur'an'daki diğer kasemler, Allah'ın yaratıkları üzerine yapıl- 
mıştır. Şu âyetler buna misaldir: 

1 0.03ü üs pp UÜ) yi “Güneşe; ve kuşluk vaktindeki 
aydınlığına, güneşi takib ettiğinde aya, onu açığa çıkardığında gündüze, 
onu örttüğünde geceye, gökyüzüne ve onu bina edene, yere ve onu yapıp 
döşeyene, nefse ve ona birtakım kabiliyetler verip de iyilik ve kötülüklerini 
ilham edene yemin ederim ki..." (Şems, 1-7) 

2 e NİŞ 50 ik İS A iŞ ge 6 Çİ o"(Karanlığı ile etrafı) 
bürüyüp örttüğü zaman geceye, açılıp ağardığı vakit gündüze, erkeği ve 
> yaratana yemin ederim ki..." (Leyl, 1-3) 
pp Mİ, ı"Fecre, on geceye, çifte ve > örttüğü an geceye 
yemin ren ki..." (Becr, 1-4) 

4- tes Ası "Gece (görünüp) gündüz sinen yıldızlara yemin ede- 
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rim." (Tekvir, 15). 

5m aye DA çeliy “İncire, zeytine, Sinâ dağına yemin ederim ki..." 
(Gi in, 1-2) 

Bu çeşit yemin Kur'an'da isi 

Allah, dilediğine yemin eder. Kulların, Allah'tan başkasına ye- 
mini ise, şirkten bir çeşittir. Ömer İbni Hattab (r.a.)'dan rivayete 
göre, Resulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: â üi ya 
«4i"Allah'tan başkasına yemin eden kimse, muhakkak kâfir olmuş veya 
şirk koşmuş olur." (8) 

Ancak Allah Teâlâ, yarattıklarına yemin etmiştir. Çünkü bun- 


i lar, yaratıcıları olan Allah'a delalet ederler. Allah Teâlâ, insanlar 


bunlardan ibret alsınlar diye, bunların faziletine ve menfaatine 
işaret etmek için bunlara yemin etmiştir. Hasan şöyle demiştir: 
“Allah, yaratıklarından dilediğine yemin eder. Bir kimsenin 
Allah'tan başkasına yemin etmesi ise caiz değildir."( 


Kasemin çeşitleri 


“ Kasem, ya zâhir olur, ya da muzmar (gizli) olur: 

“1- Zâhir: Kasem fiili ve kasem edilen şey, kendisinde açıkça be- 
lirtilmiş olandır. “b4, "vâv" veya "tâ"dan olan câr ile yetinilerek çok 
kez kendisinde kasem fiili hazfedilen de bu çeşittendir. 

Bazı yerlerde kasem fiifine, şu âyette olduğu gibi, 14-1 nâhiye" 
dahil edilmiştir: ceüijik EN 8 V) e ey çi a "Kiyamet gününe yemin 
ederim. Kınayıcı nefse de yemin ederim." (Kıyamet, 1-2) 

Denildi ki: Bu iki yerde "lâ", makama uygun mahzüf bir keli- 
meye ait nefiy (olumsuzluk) edatıdır. Mesela, takdir şöyledir: Yı 


3) Bunu, Tirmizi rivayet etmiş ve hasen olduğunu pildirmiştir. Hâkim ise sahih 


olduğunu söylemiştir. 
4) Bunu, İbni Ebi Hâtim li 
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tür İz e Vİ bezi "Ne hesab ve ne de ikâb yoktur sanmaları 
doğru değildir." : ' 

Sonra söze başlayıp şöyle buyurmuştur: ,SâLIĞİN ay, Zi eya 
söğes "Kıyamet gününe ve kınayıcı nefse yemin ederim ki siz muhakkak 
diriltileceksiniz." 

Denildi ki; "lâ", kasemi nefyetmek içindir. Sariki o şöyle 
demiştir: "Senin üzerine bu güne ve şu nefse yemin etmiyorum. Fa- 
kat ben senden yemin edilenden başkasını soruyorum. Öldükten 
sonra kemiklerin dağıldığı zaman bizim onları toplamayacağimızı 
mı sanıyorsun? Bu iş, yemine ihtiyacı olmayacak biçimde açıktır." 

Denildi ki: "Lâ" zâiddir. Mezkur âyetteki kasemin cevabı mah- 
zuftur. Ondan sonraki; «ğLâYİ Loj sözü buna delalet etmektedir. 
Takdir: eyes, ya yani, "elbette diriltilecek ve hesâba çekilecek- 
tir" şeklindedir. i i 

2- Muzmar olan kasem: Kendisinde ne kasem fiili, ne de kasem 
edilen, açıkça belirtilmemiş olan yemindir. Buna ancak kasemin 
cevabına dahil olan te'kid lâm'ı delalet'eder. Şu âyette olduğu gibi: 
0) Şİ yin "Andolsun ki, mallarınız ve canlarınız hakkında imti- 
han olunacaksınız." (Âl-i İmran, 186) 


Muksemun aleyh (üzerine yemin edilenin halleri 


1- Kasem ile, muksemun aleyhin te'kidi ve tahkiki kasdedilir. 
Bunun, onda bulunan güzel olan şeylerden olması gerekmez. Me- 
sela, var olduklarına yemin edilen gaib ve gizli şeyler gibi. 

2- Kasemin cevabı kimi kez zikredilir -ki galib olan budur-, 
kimi kez de hazfedilir. Mesela, "/ev"in cevabı çok kez hazfedilir. Şu 
âyet buna misaldir: 

tâ çiz özele yi "Hayır, hayıt, e siz kesin bilgi ile bilmiş ol- 
saydınız, (böyle çokluğunuzla övünmezdiniz)." (Tekâsür, 5) 
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Bu gibi hazifler, üslüb güzelliğindendir. Çünkü bu, büyükle- 
me ve yücelemeye delalet eder. Mesela, takdir şöyledir: 
ği yp mezi Yü pr ZN çe pe ua Goy Şı"Şayet siz, 
önünüzdekini kesin olarak bilseydiniz, nitelikleri anlatılan hayrı elbette 
yapardınız." 

Şu âyette de kasemin cevabı hazfedilmiştir: 

e iğ Sağ pa Pr yz Şİ lin "Sabaha yentin ede- 
rim, Ve on geceye, çifte ve teke, geçtiği vakit geceye de yemin olsun! 
Nasıl, bunlarda akıl sahibi için bir yemin (değeri) var değil mi?" (Fecr, 1- 
5 

Kasemden maksad, bu gibi amelleri içeren zamanın, Yüce 
Rabb'in, kendisine yemin etmesine uygun ve yaraşır olmasıdır ki 
bu durumda cevaba ihtiyacı yoktur, i 

Denildi ki: Cevab hazfedilmiştir. Yani; 

Gi Gİ "Ey Mekke kâfirleri! Siz elbette azaba uğratılacak- 
sınız." demektir. 

Denildi ki: Cevab zikredilmiştir. O da şu: 

ele ki Up ba "Şüphesiz ki Rabbin, hep gözetme yerindedir." (Fecr, 
14) kavlidir. 

Sahih ve uygun olan; onun, cevaba ihtiyacı olmamasıdır. 

Bazan cevab; zikredilen sözler ona delalet ettiği için hazfedilir. 

Şu âyetler buna misaldir: 
ALİN yl çk Va TAÇ çiş pedi Ya"Kıyamet gününe yemin ederim. 
Kınayıcı nefse de yemin ederim." (Kıyamet, 1-2) 
Burada, kasemin cevabı hazfedilmiş olup, ondan sonra gelen: 
se geri gi vi BL 1223 "Insan, asla kemiklerini toplayamayacağız ımı 
sanıyor?" (Kıyamet, 3) kavli ona delalet etmektedir. Takdir 
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şöyledir: ei gö "O, elbette diriltilecek ve hesaba çekilecektir.” 


3- Mamülü tekaddüm etmemiş olan müsbet, mutasarrıf mâzi, 
kasem için'cevab olarak vâki olduğu zaman ona, "(4m” ve "kad"ın 
dâhil olması gerekir. Kelam uzun olmadığı takdirde ikisinden biri 
ile yetinmek caiz değildir. Şu âyet buna misaldir: 


Vey edi ala İİ A, Si BA gl LAS lü) ei 


ie EŞ, Gk Gİ Gü Nİ 


GS; 


"Güneşe ve kuşluk vaktindeki aydınlığa, güneşi takib ettiğinde aya, 
onu açığa çıkarttığında gündüze, onu örttüğünde geceye, gökyüzüne ve 


onu bina ödene, yere ve onu yayıp döşeyene, nefse ve ona birtakım kabili- i 
yetler verip de iyilik ve kötülüklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini 


kötülüklerden arındıran kurtuluşa ermiştir." (Şems, 1-9) 


Burada kasemin cevabi: «(4$ y pi “6»“Nefsini kötülük-lerden' 


arındıran kurtuluşa ermiştir. * kavlidir. Söz uzun olduğu için ( J - 
Lâm) hazfedilmiştir. 

Bundan dolayı âlimler, Yüce Allah'ın: > ozi gli girl ek Lp 
“ oyasi vii gi 2) wEy"O burçlu semaya yemin olsun. Vaad olunan 
güne, şahidle meşhuda da yemin olsun. Hendek sahipleri lânetlenmiş- 
lerdir." (Bürüc, 1:4) kavli hakkında demişlerdir ki: En güzeli, bu 
kasemin, cevaba ihtiyacı olmamasıdır. Çünkü maksad, kendisine 
yemin edilen üzerine, onun, Allah'ın büyük âyetlerinden olduğuna 
uyarıda bulunmaktır. 

Denildi ki, cevab mahzuf olup, sali öl gir kavli ona 
delâlet etmektedir. Yani, "Hendek sahipleri İânetlendikleri gibi, 
Mekke kâfirleri de lânetlenmişlerdir." demektir. 


Denildi ki; bu âyetin baş tarafı hazfedilmiş olup: ip takdi- 


r 
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rindedir. Çünkü mâzi fil, kaseme cevab olarak vâki olduğu za- 
man, ona "J-lâm"ve"'s - kad" dahil olması gerekir. Söz uzun 
olmadıkça bunlardan biri ile yetinmek caiz olmaz. Nitekim yuk- 
artıda geçen; ekiyçdli 8... Güz) iyı âyetlerinde böyledir. 
4- Bazan Yüce Allah, bilinmesi halka vacib olan iman asılları 
için de yemin eder. Bazan şu âyetlerde olduğu gibi, tevhid için ye- 
© mineder: 


vii ii 3 eN “UÜ Pi Sel > SİLA 
“Andolsun, o saf bağlayıp duranlar Gineleklere), o (bulutları) sevk ve, 
idâre edenlere; zikir (Kur'an) okuyanlara, şüphesiz ki, sizin ilâhınız bir- 
dir." (Saffat, 1-4) © 
Bazan da şu âyetlerde olduğu gibi, Kur'an'ın hak olduğuna ye- 
min eder: 


bp GA ça Oyal İLİ gl göl yaz 3 öp 
“Yıldızların yerlerine yemin ederim ki, bilirseniz bu, büyük bir ye- 
mindir. O, elbette şerefli bir Kur'an'dır." (Vâkıa, 75-77) 


Bazan da, şu âyetlerde olduğu gibi, Resulün hak ami ye- 
min eder: 


ella çal ei 6 3 3 A olaliy iy 
"Yâsin, hikmetli Kur'an'a andolsun, muhakkak ki sen, gönderilen 
peygamberlerdensin." (Yâsin, 1-3) 
Bazan da, şu âyetlerde olduğu gibi, ceza, vaad ve vaid için ye- 
min eder: 


e) t er RAT 4 Da oil Gi, Lİ 4 yâ SAN, 


Piri 


iğ ol : ld Üyeyi 
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"O tozutup savuran (rüzgâr)lara, (yağmur) yükünü yüklenen-lere, 
kolayca süzülenlere, iş taksim eden (melek)lere, andolsun ki; size vağd edi- 
len, kesinlikle doğrudur ve ceza günü mutlaka vukü bulacaktır." 
(Zâriyât, 1-6) 

Bazan da, şu âyetlerde olduğu gibi, insarın haline yemin 
eder: ' 


Eli Sl ON EMİ SAN gl ağ e len İŞ «çe Bİ 

"Kaplayıp örttüğü zaman geceye, açıldığı zaman gündüze, erkekle 
dişiyi yaratana yemin ederim ki, sizin amelleriniz çeşit çeşittir." (Leyl, 1- 
4 

Kur'an'ın yeminlerini (kasemlerini) araştıran kinse pek çok 
ilmi hakikati elde eder.: 

5- Kasem bazan haber cümlesi biçiminde olur ki galib olan da 
budur. Şu âyetler buna misaldir: eld ET a “83 "Göğün ve ye- 
rin Rabbine andolsun ki bu vaad muhakkaktır." (Zâriyât, 23) 

Ya da şu âyetlerde olduğu gibi, mânâda taleb cümlesi biçimin- 
de olur: tri ei İyİ »"Rabbine andolsun ki, mutlaka onların hepsini, 
yaptıklarından dolayı sorguya çekeceğiz." (Hıcr, 92-93) 

Çünkü bu âyetlerde maksad, tehdid ve vaiddir. 


Kasem ve şart 


Kasem ve şart bir araya gelerek, her biri diğerine dahil olup, 
bunlardan her biri önde bulunana, -gerek kasem, gerekse şart ol- 
sun- cevab olur ve diğerine cevab olarak yeter. 


» Eğer kasem, şarttan önce gelirse, şart kasem için cevab olur ve 
şartın cevabı yerini tutar. Şu âyet buna misaldir: Cw. V İç 
"Eğer vazgeçmezsen, andolsun seni taşlarım." (Meryem, 46) Bu söz: 
1s çizi iyı "Allah'a yenin olsun kiç eğer unzgeçmezsen..." takdirinde- 
dir. i i 
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Şarta dahil olan "lâm", şu âyette olduğu gibi, kasemin cevab 
lâm'ı değildir. 

GLA BAY di) »"Allah'a yemin ederim ki, siz ayrılıp gittikten sonra 
putlarınıza mutlaka bir oyun edeceğim." (Enbiya, 57) ' 

Fakat bu lâm, şart edatı üzerine dahil olan lâm olup, kendinden 
sonraki cevabın, şarta değil, kendinden önceki kasem üzerine 
mebni olduğunu bildirmek içindir. Ve bu lâm, "Lânrı Müezzine". 
diye tadlandırılır. "Muvattıe" diye adlandırılan lâm da,böyledir. 
Çünkü o, cevabı, kasem için hazırlamıştır. Yani onun için bir halet- 
tir. Şu âyet buna misaldir: 

ke meğer 8880 e 
e İli liye Üye öl le 

“Andolsun, eğer onlar çıkarılsalar, onlarla beraber çıkmazlar; savaşa 
tutuşmuş olsalar, onlara yardım etmezler; yardım etseler bile arkalarını 
dönüp kaçarlar, sonra kendilerine de yardım edilmez." (Haşr, 12) 

Lâm-ı Muvattte, çok kez, şartıye «dbi üzerine dahil olur. Bazan 
başkasına da dahil olabilir. 

Şart cümlesi, mukadder kasemin cevabıdır, denemez. Çünkü 
şart, cevab olmaya elverişli değildir. Zira cevab, ancak haber olur. 
Şart ise inşâdır. Buna göre, birinci misaldeki Yüce Allah'ın; 3 
kavli, mukadder kasem için cevab olup şartın cevabı olarak yeter, 
onun yerini tutar. i il il 

Kasem için olan /ân-ı muvattıe'nin şart üzerine dahil olması, va- 
cib değildir. Bazan şarttan önce kasemin mukadder olmasıyla bera- 
ber hazfedilir. Şu âyet buna misaldir: 


MM ve 202 m... iş öm ah ğe s0 n0 e 
gh le ger İğ Bil yeme Oi Ler İçi pl lg 


"Eğer bu söylediklerinden vazgeçmezlerse, onlardan inkâr edenlere 
muhakkak acıklı bir azab dokunacaktır." (Mâide, 73) 


Cevabın, şart için değil, kasem için olduğuna delalet eden şey, 
ona /âm'ın dahil olmasıdır. Ve o, meczum değildir. Bunun delili şu 
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âyettir: 


a YİLİN İYİ e el Mİ Şİ 
“"Andolsun, bu Kur'an'ın bir benzerini meydana getirmek için insü 
cin bir araya, gelseler, onun benzerini meydana getiremezler." (İsrâ, 88) 
Şayet; ti, Bk Ye "Onun benzerini meydana getiremezler." cümlesi, 
şart için cevab olsaydı, elbette fiil cezmedilirdi. * 


j0 erse» 
oyasi dl İY giye oi 

"Andolsun, ölseniz de öldürülseniz de Allah'ın huzurunda top- 
lanacaksınız. ” (Âli İmran, 158) âyetine gelince; ayd deki lâm, kase- 
mi hazırlayıcıdır. .â ih) kavlindeki lâm ise, kasem lâmıdır. Yani, 
cevabda vâki olmuştur. Fiil ile lâm'ın arası, câr ve mecrür ile 
ayrıldığı i için fiile te'kid nünu dahil olmamıştır. Aslı şöyledir: eyi , 


Sİ yili 


Bazı fiillerin kasem yerinde kullanılması 


Kasem; üzerine yemin edileni te'kid için geldiği zaman, eğer 
. kelâmın siyâkı kasem mânâsında olursa, bazı fiiller kasem yerine 
geçer. Şu âyet buna misaldir: i 


"Allah, kendilerine Kitap yeğenler, "Onu mutlaka insanlara 
" açıklayacaksınız" diyerek söz almıştı." (Âl-i İmran, 187) 
ı ed kavlindeki lâm, kasem lâmıdır. Ondan sonraki cüm- 
le, kasemin cevabıdır. Çünkü söz almak, yemin ettirmek anlamında- 
"dır. 
Müfessirler, şu âyetleri buna kamletmişlerdir: 
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İZA çiş liye BAZİ SİZ 
. "Vaktiyle Biz, İsrailoğulları 'udan: Yalnızca Allah'a kulluk edeceksi- 
niz, diye söz almıştık." (Bakara, 83) 
KY, Rİ 
"(Ey İsrailoğulları!) Birbirinizin kanını dökmeyeceğinize dair sizden 
SÖZ almıştık. " (Bakara, 84) N ' 


al İZ Sy vE, 


“Allah, sizlerden iman edip iyi davranışlarda bulunanlara, kendile- 
rinden öncekileri sahip ve hâkim kıldığı gibi onları da yeryüzüne sahip ve 
hâkim kılacağını vaad etti." (Nür, 55) ; 
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Cedelü'l-Kur'an 


(Kur'an'ın tartışma yöntemi) 


Apaçık gerçeklere insan, eliyle dokunur, evrenin şahidleri bun- 
ların varlığını haykırır. Bunların varlığı hakkında burhana ve 
doğruluğu hakkında delile ihtiyaç duyulmaz. Fakat büyüklük tas- 


layarak inad etmek (mükâbere), çok kez sahiplerini, şüpheler u- i 
yandırmaya, hakikatleri şüphelerle karıştırıp, şüphelere hakikat el- 


bisesi giydirmeye ve bunları akıl aynasında süsleyip püslemeye 
sevk eder. İşte bunlara karşı hüccetle mücadele etmeye, inandıkları 
veya inkâr ettikleri şeyleri itirafa yavaş yavaş yaklaştırmaya ihtiyaç 
vardır. * : t ' 
Allah'ın bütünn insanlığa daveti olan Kur'an-ı Kerim, batıl ile, 
“ hakikatlerini inkâra ve asıllarına karşı mücadeleye çalışan çeşitli 
yönelimler önünde durup, onların husumetlerini gemlemiş, ikna 
edici bir üslüb, susturucu istidlâl ve sağlam bir tartışma ile onlara 
karşı koymuştur. 


Cedelin tarifi 


Nİ 


Cedel ve cidâl: Anlaşmaya varmak için karşılıklı konuşup tartış- 
mak ve hasmı susturmak için üstün gelmeye çalışmaktır.(1) 


1) Cedel: Lügatta; konuşmada çekişme, münakaşa etme, tartışma. 
Mantık İlminde: Eytişim, diyalektik, anlamındadır. 
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Aslı: yeli da yani, ipi sağlam büktüm, dendir. Sanki 
tartışanlardan her biri, diğerini görüşünden başka tarafa 
çevirmeye, fikrinden döndürmeye çalışmaktadır. 

Yüce Allah, Kur'an'da, cedelin yani tartışıp çekişmenin, insanın 
tabiatından olduğunu şu âyette zikretmiştir: 

Yaz ga Sİ OLAYI BE 

“Tasan, cedele (yani, tartışma, çekişme ve husumete) her şeyden daha 
çok düşkündür." (Kehf, 54) 

Yüce Allah, Resulullah (s.a.v.)'e, müşriklerin tabiat ve nefisleri- 
ni yumuşatan güzel bir yol kullanarak onlarla tartışmasını şu 
âyette emretmiştir: , 


ÜNYE A İŞİ 


pa 


"Hikmetle ve güzel öğütle Rabbinin yoluna çağır ve onlarla engüzel 


biçinide mücadele et (tartış). " (Nahl, 125) 


Yüce Allah, ehl-i Kitaba karşı bu yolla tartışma yapmayı şu 
âyette mübah kılmıştır: 


Ga Nİ YİİEY, 

"Ehl-i Kitab'la ancak en güzel biçimde tarfışın." (Ankebut, 46) 

Bu gibi cedel; hakkı açığa çıkarmayı, doğruluğuna burhan ge- 
tirmeyi hedef edinen tartışma kabilindendir. Bu tartışma çeşidi, 
kâfirleri hidayete erdirme ve inatçıları susturmada Kur'af cedeli- 
nin ihtiva ettiği yoldur. Hevalarına uyanların mücadelesi ise böyle 


İlmei hılâf ü cedel: Mantık yoluyla tartışma ve çekişme bilimi. 

Cedel: Meşhur olan veya doğruluğu herkes tarafından kabul edilen önermelere 
dayanan kıyastır. ği 

Cedel: Tartışmada rakibi susturma yöntemi anlamında kullanılan mantık, felsefe 
ve kelâm terimidir. i 
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değildir. Çünkü bu mücadele, bâtıl bir çekişmedir. Yüce Allah on- 
lar hakkında şöyle buyurmuştur: . 
i 


Jeu 1g ei dala, 
"Kâfir olanlar ise, bâhi yolla mücadele ederler." (Kehf, 56) 


Münazarada Kur'an'ın yolu 


Kur'an-ı Kerim, kendileriyle tartıştığı hafumlarına karşı halkın. 


ve seçkinlerin kolayca anladığı açık seçik bir surette bir çok burhan 
ve deliller içermiştir. Her fâsid şüpheyi iptal etmiş, çok araştırmaya 


“ihtiyaç duyulmayan, sonuçları açık, tertibi sağlam bir üslüb içinde 


men ve muaraza ile onları bozup yıkmıştır. 

Kur'an-ı Kerim, cedelde; mesela, şümülün Kiyamindi “külli ile 
cüz'i üzerine istidlâl veya temsilin kıyasında iki cüzden biri ile 
diğeri üzerine istidlâl veya ıstıkrâ kıyasında cüz'i ile külli üzerine, 


“ istidlâl etmek gibi, mütekellimlerin mukaddeme ve neticelerde 


' 


dayandıkları ıstılâhi yola girmemiştir. 
a) Çünkü Kur'an, Arab lisanı ile gelmiş olup, onlara bildikleri 


şeylerle hitab etmiştir. 


b) Zira istidiâlde; nefsin, derin fikri çalışma gerekmeden, müşa- 
hede ve hissettiği fıtratındaki imana dayanmak, tesir bakımından 
daha kuvvetli ve hüccet olarak daha erişkindir. 

<) Çünkü apaçık sözü bırakıp gizli ve ince olana dayanmak, an- 
cak seçkinlerin anladığı bir çeşit örtülü ve kapalı konuşmadır. Bu, 
münâtaka tarzında olup, hiçbir bakımdan sihhatli değildir. 
Kur'an'da zikredilmiş olan tevhid ve meadın delilleri, külli bir 
kazıyye (önerme) altına girmeye ihtiyacı olmaksızın, medlüllerini 
kendileriyle gerektiren muayyen delalet nev'indendir. 


Şeyhulislâm İbni Teymiyye, er.Red ale'i -Mantıkiyyin" adlı kit. 


abında demiştir ki: "Mantıkçıların Yüce ve Ulu Allah'ın isbatı 
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üzerine burhanlar diye adlandırdıkları kıyasi delillerden zikrettik- 
leri şeylerin hiç biri O'nun aynına delalet etmeyip, ancak tasavvu- 
ru, O'nun hakkında şirke düşmekten menetmeyen külli mutlak bir 
hususa delalet eder. Mesela biz: Bu, muhdestir ve her muhdes için 
bir muhdis gerekir veya bu mümkündür ve mümkün için bir vacib i 
lâzımdır dediğimiz zaman, bu ancak mutlak bir muhdise veyâ 
mutlak bir vacibe delalet eder... Bunun tasavvuru da O'nun 
hakkında şirke düşmekten menetmez." 

İbni Teymiyye sözüne devamla demiştir kir "Mantıkçıla-rın bu- 
rhanları, hususiyle muayyen bir şeye, ne Vâcibü'l-Vücud'a, ne de 
başkasına delâlet etmez, O, Ancak külli bir hususa delalet eder. 
Küllinin tasavvur edilmesi ise O'nun hakkında şirke düşmekten 
menetmez, Vâcibü'l-Vücud'un bilinmesi, O'nun hakkında şirke 
düşmekten meneder. Onun hakkında şirki meneden şeyi tasavvur 
etmeyen kimse Allah'ı bilmiş olmaz." 

Sözüne şöyle devam ediyor: "Bu, Allah'ın, Kitab'ında zikrettiği 
şu âyetlere aykırıdır: "Şüphesiz göklerin ve yerin yaratılmasında, gece 


ile gündüzün birbiri peşinde gelinesinde, insanlara fayda veren şeylerle 


yüklü olarak denizde yüzüp giden gemilerde, Allah'ın gökten indirip de 
ölü haldeki toprağı canlandırdığı suda, yeryüzünde her çeşit canlıyı yay- 
masında, rüzgâr-ları ve yer ile gök arasında emre hazır bekleyen bulutları 


.yönlendir-mesinde, düşünen bir toplum için (Allah'ın varlığını ve bir- 


liğini kanıtlayan) birçok deliller vardır." (Bakara, 164) "Şüphesiz bunda, 
düşünen bir kavim için, tefekkür eden bir kavim için âyetler vardır." vs. 
gibi âyetler, gündüzün âyeti olan güneş gibi, muayyen bir şeye de- 
lalet etmektedir... Yüce Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: "Biz, 
geceyi ve gündüzü birer âyet (delil) olarak yarattık. Nitekim, Rabbinizin 
nimetlerini araştırmanız, ayrıca, yılların sayı ve hesabını bilmeniz için, 
gecenin karanlığını silip (yerine, eşyayı) aydınlatan gündüzün 
aydınlığını getirdik." (İsrâ, 12) Bu âyetler, Allah ile başkası arasında 
müşterek olan bir duruma değil, Hâlık'ın.kendisine delalet etmek- 
tedir. Çünkü O'ndan başka her şey, O'nun kendisine muhtaçtır. 
Her şeyin varlığından, Hâlık'ın kendi varlığı lâzım gelir." 
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Allah'ın birliği hakkındaki deliller, meâd'dan haber verdiği 
şeyler ve peygamberlerinin doğruluğu için gösterdiği burhanlar, 
şümüli veya temsili kıyasa muhtaç değildir. Bilakis bunlar, aynen 
medlüllerini gerektirmektedir. Bunları bilmek, medlülü bilmeyi ge- 
rektirir. Zihnin,. bunlardan medlüle intikal etmesi, güneşin 
ışıklarını görmekten onun doğuşunu bilmeye geçmesi gibi açık 
seçiktir. Bu çeşit istidlâl, bütün akılların, idrakinde eşit-olduğu 
bedii, yani kanıt ve tanık gerektirmeyecek derecede açık seçik bir 
şeydir. i 

Zerkeşi demiştir ki(2: "Bilmiş ol ki Kur'an-ı Kerim, bütün bu- 
rhan ve delil çeşitlerini içine almıştır. Sem'i, akli malumatın 
külliyyâtından olan bir şeyi tehdid, taksim veya burhan ve delalet 
yoktur ki Yüce Allah'ın kitabı ondan söz etmemiş olsun. Fakat 
Yüce Allah, şu iki sebebden dolayı, mütekellimlerin ahkâm yol- 
larının inceliklerini gözetmeksi-zin onu Arapların âdetine göre irâd. 
etmiştir. N : 

Birincisi: oç yede oL Zİ ya "(Allah'ın emirlerini) on- 
lara iyice açıklasın diye her peygamberi yalnız kavminin diliyle 
gönderdik." (İbrahim, 4) buyurması sebebiyledir. 

Ikincisi: tartışma ve mücadelenin incesine meyleden kişi; 
hücceti, parlak ve muhteşem bir sözle getirmekten âciz olan kimse- 
dir. Çünkü sözü, çoğunluğun anladığı en açık ifade ile anlatabilen 
kimse, ancak azınlığın bildiği ve anladığı kapalı ifadeye atlayıp 
geçmez. 

Yüce Allah, K Kerim'in âyetlerini eh ince ifadeleri içeren en 

— parlak bir biçimde yapmıştır ki avam, bu konuşmaların parlak ve 
muhteşem olanından, kendilerini ikna eden ve hüccetten aciz 
bırakan şeyleri anlasınlar, havas da bunlar arasından, hatiplerin 
idrak edebileceği şekilde 1fâ olunan şeyleri kavrasınlar. İki ya dl 
ala la 9 gi tay "Her âyetin bir zahrı ve batnı vardır. Her Karfin de 
bir haddi ve matla'ı vardır." şeklinde rivayet edilen hadis buna ham- 
ledilmiştir. Ancak bu hadis, Bâtınıyye' nin anladığı mânâda 


2) Bkz. Zerkeşi, el-Burhân, 5. 24 ve sohrası, tâsarrufla. 


? 
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değildir. İşte bu bakımdandır ki, ilimlerdeki nasibi daha bol olan 
herkesin, Kur'an ilminden payı daha çok olur. Bunun içindir ki, 
Yüce Allah, rablığı ve birliği hakkında hüccet zikrettiği zaman, 
ardından bu hücceti; kimi kez akıl sahiplerine, kimi kez işitenlere, 
kimi kez düşünen-lere, kimi kez de öğüt ve ibret alanlara izafe ede- 
rek, bu kuvvetlerden her kuvvetle bunlardan bir hakikatı idrak et- 
” mek mümkün olduğuna işaret etmiştir. Buna misal, şu ve benzeri 
âyetlerdir: i 


ölün e AY GE ol 
“İşte bunlarda, akıllarını kullanan bir toplum için ibretler vardır." 
(Ra'd, 4) i v 
Şunu da bilmiş ol ki, ince düşünmekle Kur'an'dan bazan, 
mütekellimlerin yollarına göre, akli deliller çıkarıldığı da görülür... 
Mesela, şu âyette işaret edilen temânü (çatışma) delili ile, âlemi ya- 
radanın bir olduğuna istidlâl edilmesi bunlardan biridir:' 


GL AN YAŞ ys Sİ 


"Eğer yerde ve gökte Allah'tan başka tanrılar bulunsaydı, yer ve gök, 
(bunların düzeni) kesinlikle bozulup gitmişti." (Enbiya, 22) 


Çünkü âlemin iki yaradanı olsaydı, bunların tedbiri, nizam 
üzere cereyan etmemiş olurdu. Bunların her ikisine veya ikisinden 
birine acz bulaşırdı. Şöyle ki, bunlardan biri şayet bir cismi dirilt- 
,mek istese ve diğeri de onu öldürmek istese, ya her ikisinin de iste- 
diği olup, -ittifak farz olunsa, fiilin bölünmesi imkânsız olduğu için 
veya ihtilaf farz olunsa, iki zıddın bir araya gelmesi imkânsız 
olduğu için: birbiriyle çelişir. Ya da her ikisinin de istediği olmaz. 
Bu da onların aczini ifade eder. Veya ikisinden birinin istediği ol- 
mayıp aciz sayılır. İlâh ise âciz olamaz. 


ı 
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Kur'an'ın münazara ve delillerinden çeşitler i 
“. ş ii 

a) Yüce Allah'ın, düşünüp tedebbür etmeye ilişkin olarak zik- 

rettiği kevni âyetler, tanrılığında birliği, meleklerine, kitaplarına, 
. peygamberlerine ve ahiret gününe inanılması gibi akaid asılları 
üzerine delil getirmek içindir. Bu çeşit, Kur'an'da çoktur. 

Şu âyetler buna misaldir: “Ey insanlar, sizi ve sizden öncekileri ya- 
ratan Rabbinize kulluk edin ki, (Allah'ın azabından) korunasınız. O 
(Rab) ki yeri sizin için döşek, göğü de bina yaptı. Gökten su indirdi, 
onunla size rızık olarak çeşitli ürünler çıkardı. Öyleyse siz de bile bile 
Allah'a eşler koşmayın." (Bakara, 21-22) 

"Tanrınız bir tek Tanrı'dır. O'ndan başka tanrı yoktur. O, 
Rahmân'dır, Rahim'dir. Şüphesiz göklerin ve yerin yaratılışında, gece ve 
gündüzün değişmesinde, insanların faydasına olan şeyleri denizde taşıyıp 
giden gemilerde, Allah'ın gökten su indirip onunla ölmüş olan yeri diri $ 


terek, üzerine her çeşit canlıyı yaymasında, rüzgârları ve yer ile gök : N 


arasında emre hazır bekleyen bulutları evirip çevirmesinde elbette 
düşünen bir topluluk için (Allah'ın varlığına ve birliğine) deliller 
vardır." (Bakara, 163-164) 

b) Allah Teâlâ'nın, hasımlara karşılık verdiği ve inad ehlini sus- 
turduğu âyetler ki, bunların çeşitli suretleri vardir: 

1- Hasmın da, akılların da kabul ettiği hususları sorma yoluyla 
muhataba anlatıp, inkâr ettiği şeyleri itiraf etmek zorunda bırakan 
âyetler bu çeşittendir. Mesela, şu gibi âyetlerde, yaratıklarla Yara- 
dan'ın varlığı üzerine istidlâl edilmiştir: 

“Acaba onlar herhangi bir yaratıcı olmadan mı yaratıldılar?'Yoksa 

kendileri mi yaratıcıdırlar? ' 
' Yoksa gökleri ve yeri onlar mı era Hayır! Onlar bir türlü an- 
layıp inanmazlar. 

Yahut Rabbinin hazineleri onların yle mıdır? Ya da her şeye 
hâkim olan kendileri midir? 

Yoksa onların, üzerine çıkıp gizli; sırları dinledikleri bir merdivenleri 
mi var? Öyleyse dinleyenleri, açık birdelil getirsinler. 


, r 
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Yoksa kızlar O'nun, oğullar da sizin mi?. 
- Yoksa sen kendilerinden bir ücret istiyorsun da, bu yüzden onlar ağır 
bir borç altında eziliyorlar mı? i | 
” Yoksa gayba ait bilgiler kendi yanlarında da, onlar mı yazıyorlar? 
Yahut bir tuzak mı kurmak istiyorlar? Asıl tuzağa düşecek olanlar, 
inkâr edenlerdir. 
Veya onların Allah'tan başka bir tanrısı mu var? Allah, onların ortak 
koştukları şeylerden uzaktır." (Tür, 35-43) ” 
2- Şu âyetlerde olduğu gibi, mebde' ile meâd üzerine delil getiril- 
miştir: i 
"lik yaratmada acizlik mi gösterdik? Hayır, onlar yeni bir yaratma 
, hususunda şüphe içindedirler." (Tür, 15) 1 

"Tusan, kendisinin başıboş bırakılacağını mu sanır! O, (döl yatağına) 
akıtılan meninin içinden bir nutfe (sperm) değil miydi? Sonra bu, alaka 
(aşılanmış yumurta) olmuş, derken Allah onu (insan biçiminde) yaratıp 
şekillendirmişti. Ondan da iki eşi, yâni erkek ve dişiyi var etmişti. Peki 
(bunları yapan) Allah'ın, ölüleri tekrar diriltmeye gücü yetmez mi?" 
(Kıyâme, 36-40) so 

"İnsan neden yaratıldığına bir baksın! Atılan bir sudan yaratıldı. (O 
su), sırt ile göğüs kafesi arasından çıkar. işte Allah (başlangıçta bu şekilde 
yarattığı) insanı tekrar yaratmaya da kâdirdir." (Târık, 5-8) , 

Bunun bir benzeri de; yeryüzünün, ölümünden sonra bitkilen- 

“ mekle hayat bulmasını, ölümden sonra hesab için gerçekleşecek 
hayata delil getirmektir. Şu âyet buna misaldir: "Senin yeryüzünü 
kupkuru görmen de Allah'ın âyetlerinden-dir. Biz, onun üzerine suyu in- 
dirdiğimiz zaman, harekete geçip kabarır. Ona can veren, elbette ölüleri 
de diriltir. O, her şeye kâdirdir." (Fussilet, 39) 

3- Hasmın davasını, karşıtını isbat etmekle iptal eylemek. Şu 
âyet buna misaldir: Yüce Allah; "(Yahudiler) Allah'ı gereği gibi 
tanımadılar. Çünkü; “Allah hiçbir beşere bir şey indirmedi" dediler." 
(En'âm, 91) kavliyle yahudilerden naklettiği söze cevab olarak 
şöyle buyurmuştur: "Deki: Öyle ise Musa'nın insanlara bir nür ve hi- 
dayet olarak getirdiği Kitab'ı kim indirdi? Siz onu kağıtlara yazıp 
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(istediğinizi) açıklıyor, çoğunu da gizliyorsunuz. Sizin de atalarınızın da 
bilemediği şeyler (Kur'an'da) size öğretilmiştir. (Resulüm) sen, FAllah" 
de, sonra onları bırak, daldıkları bataklıkta oynayadursunlar." (En'âm, 
91) 

4- Sebr ve taksim, cedel ilminde kullanılan iki ıstılahtır. Bu, 
vasıfları hasredip, onlardan birinin, hükme illet olmasını ibtal et- 
mekle olur. Kâfirler, hayvanların bazen erkeğini, bazen dişisini 
haram kılınca, Allah, "Sebr ve taksim" "yoluyla bu davranışlarını 
şöyle reddetmiştir: ' 

"(Dişi ve erkek olarak) sekiz eş yarattı: Koyundan RL keçiden iki... De 
ki: O, bunların erkeklerini mi, dişilerini mi, yoksa bu iki dişinin rahimle- 
rinde bulunan yavruları mı haram etti? Eğer doğru iseniz bana ilimle 
söyleyin. 

Deveden de iki, sığırdan da iki (yarattı). De ki: O bunların erkeklerini 


mi, dişilerini mi, yoksa bu iki dişinin rahimlerinde bulunan yavrularını ? 
mı haram kıldı? Yoksa Allah'ın size böyle vasiyet ettiğine şahit mi oldu- © 


nuz? Insanları bilgisizce saptırmak için Allah'a karşı yalan uydurandan 
kim daha zalimdir. Şiiphesiz Allah o zalimler topluluğunu doğru yola 
iletmez." (En'âm, 143-144) i 

5- Müddeâ; hiç kimsenin itiraf etmediği şeyi kabul etmeyi kendi- 
sine gerekli kıldığını beyan etmekle hasmı susturup cevaptan aciz 
bırakmaktır. Şu-âyet buna misaldir: 

“Cinleri Allah'a ortak koştular. Oysa ki onları da Allah yaratmıştı. 
Bilgisizce O'na oğullar ve kızlar yakıştırdılar. Hâşâ! O, onların ileri 
sürdüğü vasıflardan uzak ve yücedir. 

O, göklerin ve yerin eşsiz yaratıcısıdır. O'nun zevcesi olmadığı halde 
nasıl çocuğu olabilir! Her şeyi o yaratmıştır ve her şeyi hakkıyla bilen 
O'dur." (En'âm, 100-101) 

Yüce Allah; karşı cins olmadan, bir tek şeyden doğum 
mümkün olmadığı için, kendisinden doğumu bertaraf etmiştir. 
Çünkü doğum ancak erkek ve dişinin birleşmesi sonucu meydana 
gelir. Yüce Allah'ın ise karısı yoktür. Üstelik her şeyi O yaratmıştır. 
O'nun her şeyi yaratması, bir şeyin kendisinden doğmasına 
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aykırıdır. O herşeyi bilendir. O'nun her şeyi bilmesi, kendi iradesi 
ile fâil olmasını gerektirir. Çünkü şuur; iradeyle yapan ile, tabiatı 
icabı yapanı farklı kılar. Yüce Allah, âlim olmasıyla beraber, eşya 
kendilerinderi şuursuz olarak meydana gelen tabii olaylar gibi ol- 
ması imkansızdır. Şu halde O'na çocuk izafe edilmesi caiz 
değildir. 6) 

Bu konuda daha başka bir çok cedel çeşitleri vardır. Peygam- 
berlerin ümmetleri ile veya mü'minler grubunun münafıklar ve 
benzerleri ile tartışması gibi. ğ 


3) Bu kısım, Şeyhulislâm İbni Teymiyye'nin “er-Redd ale'l-Mantıkıyyin" adlı kit- 
abından alınmış olup, istidlâlde güzel ve başarılıdır. 
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Kur'an'ın Kıssaları j 


Sebeb ve sonuçlara bağlantılı olan hadiseye kulak çabucak 
yönelir. Bunun arasına, geçmişlerin haberlerinde bulunan ibret 


sahneleri girdiği zaman, bunları bilip tanımak sevgisi, bunların ne-. ; 
fislerde yerleşmesini sağlayan en kuvvetli âmillerdendir. Hitabet. * 


şeklindeki, misalsiz ve kıssasız öğüt, bazan aklın, etrafını toparla- 
yamadığı ve söylenenlerin hepsini kavrayamadığı bir anlatımla 
meseleleri anlatır. Fakat bu hitabi öğüt, hedeflerini açıklayan, 
© hayatın hadiseleri içinde vuku bulmuş bir olayı, yani bir kıssayı ele 
alıp anlattığı zaman, kişi onu dinlemek için dikkat kesilir, şevk 
veya üzüntü ile ona kulak verip dinler. Onda bulunan ibret ve 
vaazlardan etkilenir. Zamanımızda, kıssa, yani hikâye edebiyatı, 
dil ve edebiyat fenlerinden özel bir fen olmuştur. Doğru kıssa ve 
hikaye, içinde yaşadığımız asrı, Arapça üslübda en kuvetli bir 
biçimde temsil eder ve onu, en mükemmel biçimde, Kur'an'ın kıssa 
ve hikâyeleri tasvir etmektedir. 


, Kasas'ın mânâsı 


tyaı Kass: "İzi takib etmek" anlamındadır. MALUL, "İzini ta- 


kib ettim", denilir. : 2 
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Ni yaar Kasas, masdardır. Yüce Allah, Kur'an'darlıs la, ili 
"Hemen izleri üzere geri'döndüler." (Kehf, 64) buyurmuştur. Yani, 
geldikleri izi takib ederek geri döndüler, demektir. © 

- Musa'nın anasının dilinden naklen de şöyle buyurmuştur: 
cas si <i6)»"Annesi, Musa'nın ablasına: Onun izini takib et, dedi." 
(Kasas, 11) Yani, Musa'nın izini takib et de onu kimin aldığına bak, 
demektir. Kasas da böyledir. Ahbir-: mütetebbea, izlenip takib edilen 
haberler, demektir. Şu âyetler buna misaldir: tesi ei İla öa 
"Şüphesiz bu (Isa hakkında söylenenler), doğru haberlerdir." (Âli 
İmran, 62) : 

ENİ ZE pas ŞO İn “Andolsun onların (geçmiş peygamberler 
ve ümmetlerin) kısalarında akıl sahipleri için ibret vardır." (Yüsuf, 111) 

Kıssa: Olay, haber, hâl, durum; anlamındadır.() . 

Kasasu'i-Kur'ân: Kur'an'ın, geçmiş milletlerin hallerinden, önce- 
ki peygamberlerden, gerçek olaylardan haber vermesidir. Kur'an-ı 
Kerim, geçmiş olaylardan, ümmetlerin tarihlerinden birçoğunu 
içine almış, memleketleri ve ülkeleri zikretmiş, her kavmin eserleri- 
ni araştırmış, izlerini takib etmiş, yaşadıkları olayları, başlarından 
geçen hadiseleri canlı bir biçimde nakletmiştir. 


Kur'an'daki kıssaların çeşitleri 


Kur'an'daki kıssalar üç çeşittir: 

Birinci çeşit: Peygamberlerin kıssalarıdır. Bu kısım, onların, ka- 
vimlerine yaptıkları davetleri, Allah'ın onları. desteklemek için 
meydana getirdiği mucizeleri, inatçıların onlar karşısındaki tutum 
.ve davranışlarını, davetin merhalelerini ve gelişimini, inananların 


“1) ayi Kasas; Arapça'da, hikâye, rivayet gibi anlamlara gelir. Haber, hikâye, an- 
, amına gelen alalı nın çoğulu ise, syasin dır. Sİ e Arapçada, roman, an- 
lamında kullanılmaktadır. (A.E.) : 
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ve yalanlayanların akıbetlerini içermiştir. Mesela; Nuh, İbrahim, 
Musa, Harun, İsa, Hz. Muhammed ve diğer nebilerin ve resullerin 
(Allah'ın salat ve selâmı hepsinin ü üzerine olsun) kıssa ve habbrleri 
bu çeşittendir. 

İkinci çeşit: Geçmiş olaylara ve peygamber Saylan kişilere 
ilişkin Kur'an kıssalarıdır. Mesela; binlerce kişi oldukları halde 
ölüm korkusuyla yurtlarından çıkarılanlar, Tâlüt ve Câlüt, 
Âdem'in iki oğlu Hâbil ve Kâbil, Ashab-ı Kehf, Zü'l-Karneyn, 
Kârun, Cumartesi ashabı, Meryem, Ashab-ı Uhdud, Ashab-ı Fil ve 
diğerlerine ilişkin kıssa ve haberler gibi. 

Üçüncü çeşit: Resulullah (s-a.v.) zamanında vâki olmuş olaylara 
ilişkin kıssa ve haberlerdir. Mesela, Âli İmran süresindeki Bedir ve 
Uhud gazveleri, Tevbe süresindeki Huneyn ve Tebuk gazveleri, 

. Ahzab süresindeki Ahzab (hendek) gazvesi, hiğret, isrâ ve diğer 
olaylar gibi. 


Kur'an kıssalarının faydaları 


Kur'an kıssalarının bir çok faydaları vardır. Bunların en 
önemlilerini aşağıda özet olarak veriyoruz: . 

1- Allah'a davetin esaslarını açıklama ve her peygamber ile 
gönderilen şeriatlerin asıllarını beyan etme: "Senden önce hiçbir resul 

“ göndermedik ki ona: "Benden başka ilâh yoktur; şu halde Bana kulluk 
edin" diye vahyetmiş olmayalım." (Enbiya, 25) 

2- Resulullah (s.a.v.)'in kalbini ve ümmet-i Muhammediyye'nin 
kalblerini Allah'ın dini üzerinde pekiştirme, mü'minlerin, Allah'ın 
yardımına olan güvenini güçlendirme, bâtılı ve ehlini perişan 
etme: "Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini pekiştirip güçlendire- 
ceğimiz, her haberi sana anlatıyoruz. Bunda da sana hak ve inananlar için 
bir öğüt ve ibret gelmiştir." (Hüd, 120) 

3- Geçmiş peygamberleri doğrulama, onların anılarını can- 
landırma ve eserlerini ebedileştirme. 
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4- Hz. Muhammed'in (s.a.v.), asırlar ve nesiller boyunca, gelip 
geçmiş milletlerin ve insanların hallerinden haber verdiği şeylerle 
davetinde doğru olduğunu gösterme. 

5- Kur'an'ın, Ehi-i Kitab'a karşı hüccetle mücadele etmesi, tahrif 
ve tebdilden önce kitaplarında bulunanlarla onlara meydan oku- 
ması. Şu âyet buna misaldir: "Tevrat'ın indirilmesinden önce, Israil'in 
(Yakub'un) kendisine haram kıldıkları dışında, yiyeceğin her türlüsü 
İsrailoğullarına helâl idi. De ki: Eğer doğru sözlü iseniz, o zaman Tevrat'ı 
getirip onu okuyun." (Âl-i İmran, 93) i 

6- Kıssa ve hikâye; edebiyat çeşitlerinden bir çeşittir. Kulak ona 
dikkat kesilir. İbretleri nefiste yerleşir: "Andolsun onların kıssalarında 
akıl sahibleri için ibret vardır." (Yüsuf, 111) 


Kıssaların tekrar edilmesi ve hikmeti 


Kur'an-ı Kerim, birçok yerinde tekrarlanan çok sayıda kıssa 
içermektedir. Bir kıssa, Kur'an'da birkaç kez zikredilir. Takdim, te- 
hir, icaz, tnâb ve bunlara benzer çeşitli biçimlerde ortaya konur: 
Bunun hikmetlerinden bazıları şunlardır: 

1- Kur'ann'm belâgatını, en yüksek mertebelerinde beyan etmek: Bir 
tek mânâyı çeşitli biçimlerde ortaya koymak, belagatın özelliklerin- . 
dendir. Tekrarlanan kıssa, her bir yerde diğerinden farklı bir üslüb 
ile gelir, onun kalıbından başka bir kalıba dökülür. Böylece insan, 
onun tekrarlanmasından usanmaz. Bilakis diğer yerlerde oku- 
masıyla elde edemediği bazı mânâlar kendisinde teceddüd eder. 

2- 1'câz kuvveti: Arapların bir surette bile getirmekten aciz 
* kaldığı bir tek mânâyı bir çok süretlerde getirmek, meydan okuma- 

da en ergin bir yöntemdir. , 
3- Kıssanın ibretlerini nefiste yerleştirmek için kıssanın durum ve 

- değerine önem verme: Çünkü tekrar; te'kid yollarından ve ihtimâm 

belirtilerindendir. Nitekim Musa'nın, Firavun ile mücadelesi 

olayında durum böyledir. Çünkü bu kıssa, hak ile bâtıl arasındaki 
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- güreşi, en mükemmel biçimde temsil eder. Bununla beraber kıssa, 
, Kur'an'da pek çok kere İSRA olsa bile, aynı sürede birden 
.fazla tekrarlanmaz. | 
4- Kıssanın anlatıldığı gayenin ayrı ölması: Bir yerde kıssanın mak- 
sada yeten mânâlarının bazısı zikredilir. Başka yerde de, ahvalin 
gerekleri farklı olmasına göre, diğer mânâlar ortaya konur. 


Kur'an'daki kıssalar, hayâl değil hakikattir 


Burada, konuyla ilgili olan şu olayı zikretmemiz uygun ola- ' 
caktır: Mısır'da, üniversite öğrencilerinden biri, doktora tezi için. 
bir risale hazırladı. Konusu; "Kur'an'da kıssa sanatı" idi. Bu tez, 
hicri 1367 yılında, uzun bir tartışma meydana getirdi. Risaleyi in- 
celeyip tartışmaya katılmış olan heyet üyelerinden biri olan üstad 
Ahmed Emin, risale hakkında bir takrir yazıp bunu Edebiyat 
Fakültesi dekarına gönderdi ve "er-Risale" dergisinde de yayınladı... 
Her ne kadar bu üniversite öğrencisinin yönetmeni olan hocası,* 
onu müdafaa etmiş ise de, üstad Ahmed Emin'in takriri, bu 
öğrencinin yazdıklarını kötüleyen bir eleştiri içeriyordu. Üstad 
Ahmed Emin takririne şu ibare ile başlamıştır: 

"Şüphesiz ben onu âdi ve basit olmayan, bilakis tehlikeli olan 
bir risale olarak buldum. Esası şudur ki; Kur'an'daki kıssalar, tarihi 
doğruluğu gerektirmeksizin, sanatın kabul edip beğendiği yaratma 
ve icad ürünü sanatsal bir işmiş. Gerçekten: Muhammed, bu anlam- 
da, tam bir sanatkârmış." 

Sonra Âhmed Emin şöyle demiştir: "Risalenin hepsi, başından 
sonuna kadar bu esasa göre yazılmıştır. Ben bu risaleyi yazana 
merâmımı izah eden bazı misaller vermeyi gerekli görüyorum." 
Sonra üstad Ahmed Emin, risaleden alınmış bazı misaller irâd 
. etmiştir.(3) Mesela, risale sahibinin; Kur'an'daki kıssaların, tarihi 


2) Bu, Doktor Muhammed Ahmed Halefullah'tır. Ş 
3) Bkz. "el-Fennu'l-Kasasi fi'l-Kur'ân - Kur'an'da kıssa sanatı" adlı kitabın eleştirisi 
için, üstad Muhammed el-Hudar Huseyn'in; "Belâgatu'l-Kur'ân" adlı eseri, 5. 94. 
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. doğruluk gerektirmediğini, bir edibin, hayâli bir olayı sanatkârâne 
tasvir ettiği gibi, olayları tasvir ettiğini iddia etmiştir. Onun 
zannına göre, Kur'an; bazı kıssaları uydurmakta olup, eskiler de bu 
Kur'an kıssalarını güvenilir bir tarih saymada hata etmişlerdir. 

Gerçek müslüman; Kur'an'ın Allah kelâmı olduğuna ve onun; 
içinde tarihi gerçek kasdedilmeyen bu sanatsal tasvirden 
münezzeh olduğuna, Kur'an kıssalarının, ancak seçkin lafızlardan 
ve parlak üslüblardan oluşan güzel suretlere bürünmüş tarihi 
gerçekler olduğuna inanan kimsedir. Belki de bu risale sahibi, ede- 
biyattaki kissa (hikâye) sanatını okuyup onun temel unsurlarından, 
tasavvurda dayandığı hayâli idrak etmiş ve o kıssanın hayâli, her 
yükselip gerçekten uzaklaştıkça ona olan arzu çoğalmış, nefs ona 
rağbet etmiş ve onu okumaktan zevk almış, sonra da Kur'an 
kıssasını bu edebi kıssaya kıyas etmiştir. : 

Oysaki Kur'an böyle değildir. Çünkü o, her şeyi bilen ve hakim 
olan Allah katından indirilmiştir. Onun haberleri ancak gerçeğe 
uygun olarak vârid olmuştur. Faziletli insanlar, yalan uydurmak- 
tan uzak durup, bunu, insanlık için en çirkin rezilliklerden sayar- 
lar. Şu halde akıl sahibi bir insanın, izzet ve celâl sahibi olan bir 

, kelâma yalan ve iftira atması nasıl caiz olur? 

-. Allah Teâlâ, Hak'tır: 
- "Böyledir. Çünkü Allah, hakkın tâ kendisidir. O'nun dışındaki 

taptıkları ise bâtılın tâ kendisidir." (Hac, 62) 

Ve Resulünü hak ile göndermiştir: ş 
"Biz seni müjdeleyici ve uyarıcı olarak hak ile gönderdik." (Fâtır, 4) 
"Sana vahyettiğimiz kitap, kendinden öncekini doğrulayıcı olarak ge- 

len haktır (gerçektir)." (Fâtır, 31) 

"Ey insanlar! Resul size Rabbiiizden gerçeği im (bunda şüphe 

yoktur)" (Nisâ, 170) 

“Sana da, daha önceki kitabı doğrulamak ve onu korumak üzere hak 

olarak Kitab'ı (Kur'an'ı) gönderdik." (Mâide, 48) 

"Rabbinden sana'indirilen haktır." (Ra'd, 1) 
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Yüce Allah'ın Kur'an'da anlattıkları da haktır (gerçektir); 

"Biz sana.onların başından geçenleri gerçek olarak anlatıyoruz, > 
(Kehf, 13) 

"Iman eden bir kavin için (faydalı olmak üzere) Musa ile Firavun'ın 
haberlerinden bir kısmını sana gerçek şekliyle nakledeceğiz. " (Kasas, 3) 


“ Eğitim ve defiiyella Kur'an kıssalarının etkisi 


Şunda şüphe yoktur ki; ince bir dil ile anlatılan kıssalar, kulağa 
hoş gelir, insanın ruhuna ve gönlüne kolaylıkla girer. Duygulara 
dostça davranır, onları usandırmaz ve yormaz. Akıl onun unsur- 
larını araştırıp,.bahçelerinden çiçekler ve meyveler toplar. 

Kıssasız anlatılan telkine yönelik dersler, usanç meydana geti- 
“ rir. Yeni yetişen genç, çok kez bunları takib edemez. Derslerin un; 
surlarını ancak zorluk ve meşakkatle kavrar. Bunun içindir kiş 
kıssalı (hikâyeli) ders. anlatma üslübu daha yararlı ve daha verimli- 
dir. 

Bilinen bir gerçektir ki; küçük yaşlardaki bir çocuk bile, an- 
latılan hikâyeyi dinlemeye dikkatle yönelir, ona kulak verip dikka- 
tle dinler, hafızası, anlatılan şeyleri ezberler ve onu size aynen nak- 
leder. Nefsi ve fıtri olan bu apaçık gerçekteri, eğitimcilerin talim ve 
terbiye alanlarında, özellikle, öğretimin özü ve esası olan dini 
eğitimde faydalanmaları gerekir. 

Kur'an kıssalarında; görevlerinde başarılı olmaları için 
eğitimcilere yardım eden, onlara eğitim malzemesi sağlayan ve- 
rimli bir madde vardır. Mesela, peygamberlerin hâl ve yaşayışları * 
(siretleri), geçmiş milletlerin ve insanların haberleri, toplumların 
hayatı hakkındaki Allah'ın sünneti, ümmetlerin halleri, Kur'an 
kıssalarındandır. Bu Konularda Kur'an ancak doğru ve gerçek olanı 
söyler. * 

li Kur'an kıssalarnı, öğretim aşamalarından her 


434 


aşamada, öğrencilerin fikri. seviyesine uygun bir üslüba sokabilir, 

Üstad Seyyid Kutub(4 ve üstad es-Sahhâr'ın Dini Hikâye-ler adlı 
. Kitapları, küçük çocuklarımıza faydalı bir azık sunmakta eşsiz bir: 
başarı kazanmıştır. Nitekim "el-Cârim" de, Kur'an kıssalarını en 
yüksek düzeyde, belâgatlı ve edebi bir üslüb içinde sunmuştur. 
Keşke diğerleri de doğru bir eğitim yolu olan bu apaçık yola girse, 
ne güzel olur. 6) 


4) Seyyid K Kutub" un, "Dini" Hikâyeler” adlı kitâbı, mütercim Arif Erkan tarafından 
Türkçe'ye çevrilmiş olup, Sağlam Yayınevi yayınlamıştır. 

5) Seyyid Ebu'l-Hasan Ali el-Haseni en-Nedvi'nin de, "Kısasu'n-Nebiyyin" adlı bir 
kitabı çıkmış olup, peygamberler ile ilgili güzel kıssalardan derlenmiştir. 
(Nâşir) 
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Kur'an'ın Tercümesi 


Davetin başarısı, büyük ölçüde, davetçi ile ümmeti ara-sındaki 
yaklaşıma dayanır. Yaşadığı toplumun içinden yetişip gelen da- 
vetçi, azma ve sapıtma yollarını, kavmini saran cehalet geçitlerini 
bilmede tam bir dirayet üzere olur. Onların nefislerini, ruh halleri. 
ni ve oralara gireceği kapıları iyi bilir. Davetçinin çalışması netice- 
sinde nefislerin kapıları açılır ve o talimlerin hidayeti ile doğru 
yolu bulurlar. İkisi arasında aynı lisan ile yapılan karşılıklı 
konuşma, toplumsal benzerlik için, her bakımdan bir alâmettir. 
Yüce Allah, bu konuda şöyle buyuruyor: 

Sir» gek .. örer e. 
die ei NY ge İLİ 

"(Allah'ın emirlerini) onlara iyice açıklasın diye her peygamberi 
yalnız kendi kavminin diliyle gönderdik." (İbrahim, 4) , 

Kur'an-ı Kerim, Arab peygambere, açık bir Arapça dil ile 
inmiştir. Bu açık esas, İslâm risaletinin başarısı için toplumsal bir 


zaruret idi. İşte bu zamandan itibaren Arab dili, İslâm'ın tabi- - 


atından bir cüz ve davetini tebliğde, karşılıklı konuşma için bir 
esas oldu. 

Resulullah (s.a.v.) bütün insanlığa pöğğnbür olarak gönderil- 
miştir. Kur'an bunu birçok yerde ilan eder: 


pi 
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pi 
LERMİ ALİR 

"Deki: Ey insanlar! Gerçekten ben sizin hepinize Allah'ın elçisiyim." 

(A'raf, 158) 
yy İzi el BY SELİ üz İ 

"Biz seni bütün insanlara ancak müjdeliyici ve uyarıcı olarak 
gönderdik." (Sebe', 28) 

İslâm devletinin çekirdeği, Arab yarımadasında oluştu. 
Şüphesiz ki dil, toplum hayatı ile yaşar ve onun ölümüyle ölür. 
İslâm devletinin bu tarzda meydana gelişi, Arab dili için bir. 
hayattır. Kur'an, İslâm'ın vahyidir. İslâm ise, Allah'ın farz kılınmış 
dinidir. İslâm'ın asılları ve esasları ancak Kur'an kendi diliyle 
okunup anlaşıldığı zaman hakkıyla bilinir. İslâmi fetih dalgası 
diğer yabancı dillere uzanıp onları İslâm ile Arapçalaştırmaya 
başlamış,() Arapça, bu yeni dinin sahası içine giren herkesin, kita- 
bının dilini anlayıp gereklerini yerine getirebilmesi için vaz- 


geçilmez bir unsur olmuştur. Arapçayı öğrenen kimsenin, 
Kur'an'ın tercümesine elbette ihtiyacı kalmaz. 


Tercümenin Mânâsı 


© Tercüme, iki anlama gelir: : 
mi harfi tercüme:dir Bu, bir dilin İzli; diğer dildeki 


1) Türkler, İslâm'a girdikten sonra Türkçe'ye çok sayıda Arapça kelime katılmıştır. 
Hatta, Cumhuriyetten önce Türklerin din ve ilim dili Arapça, sanat ve edebiyat 
dili Farsça idi. Türkler eserlerinin bir çoğunu bu iki dilden biri ile yazdılar. Hat- 
ta resmi dil bile Arapça idi. 13. yüzyıldan sonra Selçuklu devletinin çökmesi 
üzerine Anadolu'daki Türk beylikleri Türkçeyi resmi dil olarak kabul ettiler. 
Türkçeyi resmi dil olarak ilan eden ilk beylikler arasında Karamanlıları ve Os- 

- manlıları sayabiliriz. (A.E) ' 
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benzerlerine, tertibe uygun olacak biçimde nakletmektir. 


Ikincisi tefsiri veya manevi tercümedir: Bu da, sözün mânâsını, 
aslındaki kelime tertibine bağlı kalmaksızın veya nazmını 
gözetmeksizin, başka bir dille beyan etmektir. 


Diller hakkında bilgisi olanlar, yukarıda zikredilen mânâda 
harfi tercümenin, aslın üslüâbunu muhafaza ve bütün mânâlarını 
ihata ederek hâsıl olmasının mümkün olmadığını bilirler. Çünkü 
her dilin özellikleri, cümlenin cüzlerini tertibde, diğerinden 
© farklıdır. Arap dilinde fiil cümlesi, fiil ile başlar. Muzâf, muzâfun 
ileyhten ve mevsüf da, sıfattan önce gelir. Ancak mesela, «(İl yel» 

"gümüş gibi su" denilmesi gibi, teşbih biçiminde izafet yapılırsa 
veya kelâm, «,pYi pisi "emeli büyük" denilmesi gibi, sıfatın, 
mamülüne izafe edillmesi biçiminde olursa, durum değişir. Bu hâl, 
diğer dillerde de böyledir. 


Arapça ifade, kendi içinde, başka dildeki bir ifadenin, yerini; i 
tutması mümkün olmayan bazı dil sırları taşır. Çünkü tercümedeki * 
lafızlar, tertibleri şöyle dursun, mânâları bile her bakımdan eşit ve * 
denk olmaz. Kur'an-ı Kerim, fesâhat ve belâgat bakımından 
Arapça'nın zirvesinde bulunmaktadır. Onun bazı tertib özellikleri, 
üslüb sırları, mânâ incelikleri ve hiç bir dilin karşılayamıyacağı 
diğer i'caz özellikleri vardır. 


Harfi tercümenin hükmü 


Bundan dolayı kişi, Kur'an'ın harfiyyen tercümesinin imkânsız 
olduğunda en ufak bir şüphe bulamaz. Kur'an, Allah'ın Resulüne 
indirilmiş, lafızları ve mânâları ile mucize ve tilaveti ile ibadet edi- 

- len kelâmıdır. İnsanlardan hiç biri, Kur'an'dan olan kelime tercüme 
edildiği zaman, ona Allah'ın kelâmı, denildiğini söyleyemez. 
Çünkü Allah, Arapça okuduğumuz kelâm ile konuşmuştur. 
Tercümede i'caz yok olur. Çünkü i'caz, Arap diliyle indirilen 
kelâma mahsustur. Tilaveti ile ibadet edilen kelâm, işte bu, 
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lafızları, harfleri ve kelimelerinin tertibi ile apaçık Arapça olan 
Kur'andır. ; : : 

Buna göre, Kur'an'ın harfi tercümesi, -her ne kadar mütercim, 
dilin üslüb ve tertibinde dirayetli olsa da- Kur'an'ı, Kur'an olmak- 
tan çıkarır. ; ' 


Manevi Tercüme 


N 

Kur'an-ı Kerim'in ve keza belagatlı olan her Arapça sözün; bir 
asli mânâsı vardır, bir de ikinci mânâsı vardır. 

Asli olan mânâdan maksad, müfred lafızların medlüllerini bilen 
ve bunların terkiblerinin vecihlerini icmâlen kavrayan herkesin an- 
lamada eşit oldukları mânâlardır. li 

Ikinci mânâlardan maksad; sözün durum ve değeri kendileriyle 
yükselen ve kendileriyle Kur'an'ın mucize olduğu nazmın seçkin 
mânâlarıdır. , 

Bazı âyetlerin asli mânâsı, Arapların nesir veya nazım 
şeklindeki kelâmına uyar. Bu muvafakat, Kur'an'ın i'caz kısmından 
değildir. Çünkü Kur'an'ın i'cazı, nazmının güzelliği ve beyanının 
parlaklığı, yani ikinci mânâsı sebebiyledir. Zemahşeri de, 
Keşşâf'ındaki şu sözü ile bunu kasdetmiştir: "Arab'ın kelâmında - 
özellikle Kur'an'da- hiç bir dilin eda edemeyeceği özellikler ve 
karşılık veremeyeceği mânâ incelikleri vardır." , 


Manevi tercümenin hükmü 


Kur'an'ın ikinici mânâlarını tercüme etmek kolay olmayan bir 
iştir. Çünkü Jafızlarının; beyan âlimlerince, "Havâssu't-terâkib" 
diye adlandırılan bu mânâlara delaletinde Arap diline uyan bir dil 
bulunduğunu hiç kimse kolaylıkla iddia edemez. Zemahşeri'nin, 
yukarıda geçen ifadesinde kasdettiği de budur. Lafız veya terkib- 
deki; nekre, marife veya takdim, tehir veya zikir, hazif ve Kur'an'ın 
dilini yükselten ve nefislerde etkisi olan daha başka Kur'ani bela- 
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gat vecihlerini, başka bir dil mânâlarını hakkıyla eda ederek ita 
edemez. Çünkü herhangi bir dil bu özellikleri taşımaz. İ 


Asli mâhâlara gelince; bunların diğer bir lisana al 
mümkündür. Şâtıbi, "el-Muvâfakât"da asli mânâları ve ikinci 
© mânâları zikrettikten sonra şöyle demiştir: "Birinci veche göre, yani 
asli mânâlarına nazarla Kur'an'ı tercüme etmek, mümkündür. Bu 
bakımdan, Kur'an'i tefsir etmek, onun mânâlarını, bunları anlama 
gücü olmayanlara beyan etmek sahihtir. Bu, müslümanların ittifakı 
ile caizdir. Bu ittifak, asli mânâya göre tercümenin sahih olmasına 
hüccettir." 


Bununla batabii, asli mânâların tercümesi bozukluktan kurtu- 
lamaz. Çünkü Kur'an'daki bir lafzın bazan iki veya daha çok 
mânâsı olabilir. Mütercim, âyetin taşıdığı bu mânâlardan ancak bir 
mânâya delalet eden bir lafız koyar. Çünkü bu çeşitli mânâları 
taşımasında Arapça lafza benzeyen uygun bir lafız bulamaz. 


Bazan Kur'an, lafzı, mecâzi bir mânâda kullanır, mütercim ise, 


arapça İafza hakiki mânâsırıda Memi; olan bir lafız getirir. Bu 
ve benzeri sebeblerden dolayı Kur'an'ın mânâları için yapılan 
tercümede bir çok hatalar vâki olur. 


Şâtıbi'nin kabul edip, asli mânâdaki tercümenin sıhhatine 


hüccet saydığı husus, mutlak surette değildir. Çünkü bazı âlimler 


bunu, tevhid ve ibadetlerin rükünleriyle daveti tebliğdeki zaruret 
mikdarı ile tahsis etmektedir. Bundan başkasını kapsamaz. Daha 
, fazlasını isteyen kimseye, Arap dilini öğrenmesi emredilir. 


Tefsiri tercüme 


Bu konda şöyle dememiz doğru olur: İslâm âlimleri, Kur'an'ın : 


tefsirine giriştikleri zaman, bu hususta, üstün, kolay ve yakın olan 
mânâyı eda etmeyi kastedip, sonra bu tefsiri doğru ve uygun bir 
biçimde tercüme ediyorlar. İşte buna, "Kur'an tefsiri tercümesi" veya 
"Tefsiri tercüme” deniyor. Yani, sözü açıklamak ve mânâsını başka 
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bir dille beyan etmek, demektir. Bunda bir sakınca yoktur. Çünkü 
Allahu Teâlâ, Muhammed (s.a.v.)'i, İslâm risaleti ile, çeşitli cins ve 
renkteki bütün insanlara göndermiştir. "Benden önce bir peygamber 
sadece kendi kavmine gönderiliyordu. Ben ise bütün insanlara 
gönderildim." © i 

Risaletin lüzumunun şartı, tebliğdir. Arap dili ile indirilen 
Kur'an'ın, Arap milletine tebliğ edilmesi onları ilzâm edici 


“ olmuştur. Yani onları cevaptan aciz bırakıp susturmuştur. Fakat 


Arapça'yı iyi bilmeyen veya hiç bilmeyen diğer milletlerin, İslâm 
davetini tebliğ etmeleri, kendi dillerindeki tercümeye dayanır. Biz 
daha önce harfi tercümenin imkânsız ve yasak olduğunu, ikinci 
mânâlarının tercüme edilmesinin imkânsızlığını, asli mânâların 
tercüme edilmesinin ise güç ve tehlikeli olduğunu öğrenmiş idik. 
Geriye ancak, Kitab'ın naslarına ve Sünnet'in sarihine uygun ola- 
rak, Kur'an davetinin esaslarını içeren Kur'an tefsirinin, kendile- 
rine davet erişmesi için her milletin diline tercüme edilmesi mese- 
lesi kalıyor. Zikrettiğimiz biçimde Kur'an'ın tefsirini tercüme 
etmeyi, "tefsiri tercüme" diye adlandırmamız doğrudur. Bu 
tercüme, manevi tercümeden -her ne kadar araştırmacılar ikisi 
arasında fark görmüyorlarsa da- ayrı ve farklıdır. Çünkü manevi 
tercüme, mütercimin, Kur'an'ın mânâlarını, etrafından alıp onları 


yabancı bir dile naklettiği zannını verir. Nitekim başka dile yapılan 


bir tercüme hakkında: "aslın tıpkı tercümesi" denir. 
Müfessir, kendi anlayışına göre sözün mânâsını açıklayan bir 
tarzda konuşur. Sanki o, insanlara: Benim âyetten anladığım bu- 


.dur, der. Mütercim, sözün mânâsını ihata edip, o mânâyı diğer bir 


dilin lafızlarına döken kimse tarzında konuşur. Bu iki işin arasında 
ne kadar büyük fark var: Müfessir, âyetin tefsiri hakkında "şunu 
kasdediyor" mütetcim İse, "bu sözün mânâsı, âyetin mânâsının 
aynıdır" diyor. 


2) Bu söz, Sahihayn ve diğerlerinde bulunan: "Bana, benden önce hiç bir kimseye 
verilmemiş beş şey verildi..." hadisinden bir kısımdır. 
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Tefsiri tercümede, onun, özel ve kişisel bir anlayışa ait tercüme 
olduğunu, Kur'an'ın mânâlarından ancak müfessirin idra U ettiği 
şeyleri içerdiğini iyice belirtmek gerekir. İşte bununla tefsiri 
tercüme, İslâm akidesi ve şeriat ilkeleri için, Kur'an'dan anlaşıldığı 
biçimde bir tercüme olur. 

Daveti insanlara ulaştırıp tebliğ etmek, İslâm'ın vaciblerinden 

“olunca, bu tebliğle ilgili olan dilleri öğrenmek ve İslâm'ın esaslarını 
bu toplumlara nakletmek de vacibtir. Nitekim bizim bu dilleri za- 
ruri mikdarda (ihtiyacımızı karşılayacak kadar) bilmemiz, uzaktan 
yakından İslâm'a yüklenip dalına basan müsteşriklere ve misyo- 
nerlere cevap vermek için, bize, o dillerde yazılmış kitapları 
okuyup inceleme imkânı verir. İşte bu, Şeyhulislâm İbni Teymiy- 
ye'nin, "el-Akl ve'n-Nakl" adlı kitabında kasdettiği yöntemdir. Ora- 
da şöyle diyor: "Ehl-i ıstılâhın, kendi ıstılah ve lügatlarıyla 
konuşmaları, buna ihtiyaç duyulduğu zaman mekruh değildir, 


mânâlar sahihtir. Meselâ, Rüm, Fars, Türk gibi acemlerin kendi * 
lügat ve örfleri ile konuşması gibi. Çünkü bu, ihtiyaçtan dolayı caiz 


ve güzeldir. İmamlar bunu ancak ihtiyaç duyulmadığı zaman kerih 
görmüştür." i 

Sonra İbni Teymiyye şöyle demiştir: "Bunun içindir ki, Kur'an 
ve 'hadisi anlamak için tercümeye muhtaç olan kimseye bunlar 
tercüme edilir. Nitekim müslümanın, milletlerin kitaplarından ve 
sözlerinden ihtiyaç duyduğu şeyleri, onların kendi dilleriyle oku- 
ması ve Arapça'ya tercüme etmesi de böyledir. Nitekim Hiz. Pey- 
gamber (s.a.v.), Zeyd İbni Sabit'e, Yahudilerin yazısını okuyacak ve 


yazacak kadar öğrenmesini emretmiştir. Çünkü Resulullah DU hu- . 


susta Yahudilere güvenmiyordu." 

Gerçek anlamıyla tercüme, asli mânâlar için bile olsa, Kur'an'ın 
bütün âyetlerinde kolay ve başarılı olmayıp, ancak başarılı ve ko- 
lay olan, tefsir mânâsındaki tercüme olunca, okuyucuya bunun bil- 
dirilmesi gerekir. Bunu bildirmenin. yollarından biri, sayfaların ke- 
narlarına, bunun, âyetin ihtimalli olduğu vecihlerden biri veya 
tercih edilen vecih olduğunu açıklayan notlar yazılmasıdır. 


442 NE 


"Şayet iyi niyet ve üstün akıl sahibi bir topluluk bulunsa da, 
Kur'an'ın tefsirini bazı yabancı dillere nakletme işini üzerine alsa, 
ve bu topluluk, Kur'an'ın maksadlarını iyi bilip bu dillerde de uz- 
man olsalar. ve bu topluluk, Avrupa'da bugün mevcud 
tercümelerdeki bozuk vecihlerden sakın-salar, muhakkak ki bu, 
hak davet için, evvelce kapalı olan bir yolu açar. Ve müsamahalı 
tevhid dini, azgınlık ve sapıklıklarla dolup taşan ülkelerde 


yayılır.8) 


Namazda, Arapça' dan başka dille 
Kur'an okumak (kıraet) 


Âlimler, namazda Arapça'dan başka dille Kur'an okuma konu- 
sunda iki görüşe ayrılmışlardır: 

Birincisi: Mutlak olarak veya Arapça velakin aciz olun- 
'duğunda caiz olmasıdır. 

Ikincisi: Bunun yasaklanmış e Arapça olmayan 
kıraatla namaz sahih değildir. 

Birincisi; Hanefilerin görüşüdür. Ebu Hanife'den rivayet edil- 
diğine göre; o, namazda Fars dili ile kıraatı caiz görüyormuş. Ebu 
Hanife'nin bazı ashabı, buna binaen, Türkçe, Hintçe ve diğer dil- 
lerle kıraatı da caiz görmüş. Belki de onlar bu konuda, Kur'an'ın, 
Arapça lafızların delalet ettiği mânâlar için bir isim olduğu 
görüşündedirler. 

İki arkadaş; Ebu Yüsuf ve Muhammed İbni Hasan, bu cevazı, 
zaruret haliyle kayıtlayıp, namazda yabancı dil ile kıraati, 
Arapça'dan aciz olan için caiz görüp, Arapça okumaya kadir olan 
için caiz: görmemişlerdir. "Mi'racu'd-Dirâye"de demiştir ki: "Biz, 


Kur'an'ın tercümesi ile kıraatı, aciz için, mânâyı bozmadığı tak-. 


dirde caiz gördük. Çünkü o tercüme, mânâyı içermesi itibariyle bir 
bakımdan Kur'an'dır. Namazı onunla kılmak, namazı hepten terk 
etmekten evladır. Çünkü teklif güce göredir..." 


3) Bkz. Belâgatu'l-Kur'ân, 5. 21. 
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Ebu Hanife'nin, kendisinden nakledilen mutlak cevazdan 
döndüğü de rivayet edilir. 

Ikincisi; çoğunluğun görüşüdür. Mâlikiler, Şâfitler ve'Htan. 
beliler; namazda Kur'an'ın tercümesini okumayı, gerek Arapça'ya 
kâdir olsun, gerekse aciz olsun, menetmişlerdir. Çünkü Kur'an'ın 
tercümesi, Kur'an değildir. Zira Kur'an, Allah'ın kelâmı olup, 
Arapça olmasıyla vasıflandırdığı muciz nazımdır. Tercümede i'caz 

“yok olmaktadır. Tercüme, Allah'ın kelâmı değildir. 

Mâliki fakihlerinden olan, Kâdi Ebu Mekir İbni Arabi, Yüce 

Allah'ın: 


KAP) gez Gİ İl Ya Üz idi oil İp 
"Eğer biz onu, yabancı dilden bir Kur'an yapsaydık, mutlaka: 


Âyetleri açıklansa idi ya! diyeceklerdi." (Fussılet, 44) kavlinin tefsiri 
hakkında şöyle demiştir: "Bizim âlimlerimiz derler ki: Bu âyet, Ebu 


Hanife'nin (r.a.): Kur'an'ın Arapça lügatını Farsça'ya çevirmekle onu * 


tercüme etmek caizdir, sözünü iptal eder. Zira Allahu Teâlâ: “Eğer Biz 
onu, yabancı dilden bir Kur'an yapsaydık, mutlaka: Âyetleri açıklansa idi 
ya! diyeceklerdi.” (Fussilet, 44) diye buyurmakla Kur'an'ın, 
Arapça'nın dışında yabahcı bir dil ile olmasını bertaraf etmiştir. Şu 
halde Allah'ın bertaraf ettiği bir şeye o nasıl çevrilir? 

Sonra o şöyle demiştir: Tibyan ve i'caz ancak Arap dili ile olur. 
Eğer bundan başkasına çevtilirse, ne Kur'an kalır, ne de beyan... ve 
ne de o söz i'caz iktiza eder." 

Şâfit fakihlerinden olan hafız İbni Hacer, "Fethu'l-Bâri"de 
demiştir ki: "Eğer kişi, Arapça lisan ile okumaya kâdir ise, onun 
bundan sapması caiz olmaz ve Kur'an'ın tercümesi ile namaz kılan 
kimse, her ne kadar Arapça'sını okumaktan aciz de olsa, namazı 
yeterli olmaz." Sonra İbni Hacer sözüne devamla şöyle demiştir: 
"Şâri', Arapça kıraatten aciz olan için bir bedel kıldı, o da zikirdir." 
Her ne kadar kendi ictihadları varsa da, Hanbelilerin fakihlerinden 
sayılan Şeyhulislâm İbni Teymiyye-şöyle demiştir: "Kur'an'ın 
lafzının beyan ettiği gibi, mânâyı beyan eden bir lafız getirmek; bu, 
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asla mümkün değildir. Bunun içindir ki, din imamları, musalli, is- 
ter Arapçaya kâdir olsun, isterse ondan caiz olsun, arapçadan 
başka dille okuması caiz olmadığı görüşündedir. Çünkü bu, 
Kur'an'ı, Allah tarafından indirilmiş Kur'an olmaktan çıkarır."(9 

İbni Teymiyye, “Kitabu'l-İktizâi's-Sırâti'l-Müstakim"de, fakihle- 
rin, namazın zikirleri hakkındaki ihtilafından söz ederken; bun- 
ların Arapça'dan başka r dil ile söylenip söylenemeyeceği husu- 
sunda ihtilaf vardır, der. Kur'an'a gelince; namaz.kılan kimse gerek 
Arapça'ya kâdir olsun, gerekse olmasın, çoğunluğa göre, onu 
arapçadan başkası ile okuyamaz. Bu, içinde şüphe bulunmayan 
doğru bir görüştür. Hatta bir çokları; o, bir süre veya kendisinde 
caz bulunan âyetleri tercüme etmekten kaçınır, demiştir." İbni 
Teymiyye'nin, bu sözünde; "bir süre veya kendisinde i'caz bulu- 
nan..." diyerek tahsis yapması, kendisiyle meydan okuma 
.gerçekleşen en az miktara işaret etmek içindir. 

Din, kendisine gönül verenlere, Arapça'yı öğrenmeyi gerekli 
kılar. Çünkü Arapça, Kur'an'ın dilidir, onu anlamanın anahtarıdır. 
İbni Teymiyye, Arapça'yı öğrenmek gerektiği hakkında da şöyle 
demiştir: "Arap dilinin kendisi de dindendir. Onu öğrenmek, ge- 


rekli bir farzdır. Çünkü Kitab ve Sünnet'i öğrenmek farzdır. Bu iki-. 


si ancak Arap dilini anlamakla anlaşılır. Vacibin ancak kendisiyle 
tamam olduğu şey de vacibdir (yani farzdır). 

Hanefilerin, Kur'an'ın tercümesiyle namazın caiz olması 
hakkındaki ihtilafına gelince; caiz sayanlar, Arapça'dan aciz olun- 
duğunda bunu bir ruhsat olarak mübah görüyorlar. Ve bunlar, 
tercümenin, Kur'an diye adlandırılmayacağında ittifak etmişlerdir. 

Gerek başlangıç #kbiri gibi vacib olsun, gerekse vacib olmasın, 
namazdaki zikir hakkında ihtilâf edilmiştir. Mâlik, İshak ve iki ri- 
vayetin en sahihine göre Ahmed, namazda vacib olan zikirlerin 
tercümesini okumayı menetmişlerdir. Ebu Yusuf, Muhammed ve 
Şafii ise, bunu mübah saymışlardır. Diğer zikirler ise, Mâlik, Ishak 
ve Şafii'nin bazı ashabına göre, tercüme edilip namazda okuna- 


4) Bkz. Belâgatu'l-Kur'ân, s. 15. 
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maz, Ne zaman tercüme ile namazı ayırsa, namazı batıl olur, Şâfii, 
bunun mekruh olduğunu söylemiştir. Ahmed'in ashabı da, eğer 
Arapça'sını iyi okuyamazsa, bunun keraheten caiz olduğu 
görüşündedir. 

- İslâm ümmetinin kuvveti; İslâm'ın üstün gelmesinin ve Kur'an dili- 
nin yüce ve şerefli olmasının yoludur. 

Bu konuda şu sonuca varıyoruz ki; Kur'an'ın harfiyyen tercüme 
edilmesi, ne mümkün, ne de caizdir. Asli mânâların tercümesi i ise, 
mânâsı açık ve bazı âyetlerde mümkün ise de, bu da hata ve bo- 
zukluktan kurtulamaz. İkinci mânâlatın (meâni-i sâneviyyenin) 
tercümesi ise mümkün değildir. Çünkü Kur'âni belagat vecihlerini, 
başka dildeki lafızlar karşılayamaz, asla onların yerini tutamaz. 

Geriye Kur'an'ın tefsir edilip, bu tefsirin, Kur'an'ın davetini te- 
bliğ için tercüme edilmesi meselesi 'kaldı. Şâfii âlimlerinin 


büyüklerinden olan el-Kaffâl bu konuda şöyle demiştir: “Bence, hiç , 


kimse, Kur'an'ı farsçaya, yani yabancı bir dile aynen çeviremez." 

Bunun üzerine ona: Öyleyse hiç kimse Kur'an'ı tefsir edemez, 
denilince: 
© — Hayır, bu öyle değil, çünkü tefsirde Allah'ın bazı maksadını 

“anlayıp, bazısından aciz kalmak caizdir. Amma bir kimse Kur'an'ın 
farsça tercümesini okuduğu zaman Allah'ın bütün maksadlarını 
ifade etmesi mümkün olmaz, demiştir." 

Tefsir tercümesi; müslüman olmayan milletlere İslâm davetini 
tebliğde ihtiyaç miktarı bir zarurettir. 

Hafız İbni Hacer demiştir ki: "İslâm'a giren veya girmek isteyen 
kimseye Kur'an okunur, onu anlamazsa, hükümlerini tarif etmek 
için veya ona hüccet getirilip İslâm'a girmesi için Kur'an'ın an- 
latılmasında bir sakınca yoktur." ©) , 

"Müslümanlar, geçmişte, üstün gelmek için her sarp ve korkulu 
yere dalıyorlar ve Allah'ın dinini yaymak için her tehlikeli işe gi- 
riyorlar ve muhaliflerinin gözlerini, ululuk ve heybetle dolduran 
yiğitlik, delalet ve güzel ahlâk giysilerini giyiyorlardı. Arap dili.de, 


5) Bkz. Fethu' I-Bâri, Tevrat ve Allah'ın Kaplin arapça tefsirden caiz olanlar babı. 
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onların bayraklarını diktikleri yere peşlerinden gidiyor ve onların 
ayaklarını bastıkları her yerde yayılıyordu. Bundan dolayı, İslâm 
davetlerinde, Kur'an'ın mânâlarını yabancı dillere nakletmeye ih- ; 
tiyaç duymuyorlardı. Bazan, onlar bu izzet ve kudret içinde iken, 
Kur'an'ın mânâlarının Arapça'dan başka dile nakledilmemesi, 
Arap olmayanların Arap dilini öğrenmeye yönelme sebeplerinden 
olmuş, hatta bazı yabancı ülkeler Arapça konuşur hale gel- 
miştir."(6) 

Diğer devletlerin üniversitelerine ilmi heyetlerini göndermek 
veya yabancı yazarlar tarafından, yabancı dillerde yazılmış, on- 
ların üniversitelerindeki tabiat ilimlerine ait temel ve kaynak ki- 
tapları okuyup incelemek mümkün olması için, zamanımızda , 
Arap milletinin yabancı dilleri öğrenme zaruretinde müşahede 
ettiğimiz manzaraya gelince; ilme ve kültüre olan ihtiyaç bu hale 
sevk etmiştir. Biz, bu ilimlerin; birçoklarının düşüncesine hâkim 
olduğunu, hayattaki yönelimlerini belirlediğini, bunlara 
düşkünlük, tutkunluk ve sonsuz sevgi ile fenlerinde derinleşip 
genişleme derecesine ulaştığını görüyoruz. Bu yabancı ilim ve 
Kültürlerin, ahlâkta, örf ve âdetlerde ergin bir etkisi vardır. Genel 
hayatımızı, çeşitli suretlerinde, İslâm semtinden ve onun faziletle- 
rinden dışarı çıkarmaktadır. Diğer milletlerin, ilmi mevkileri 
olduğu için, kitaplarını Arapça'ya tercüme etmeye ihtiyaçları yok: 


“tur. Şayet İslâm devleti, ilim, kültür, siyaset, ahlâk, kuvvet, 


hâkimiyet ve heybet bakırından ilk kalkınma devrindeki yolunda 
devam etseydi, muhakkak ki âlem, dünyanın her tarafından ona 
gözlerini çevirirler, İslâm'ın bilgi kaynağından kana kana içip su- 
suzluklarını gidermek için Arap dilini öğrenirler, onun kudreti 
altına sığınıp korunurlardı. Biz, bugün onların diline ihtiyaç duy- 
duğumuz gibi, muhakkak onlar da bu konuda bizim dilimizi 
öğrenmeye ihtiyaç duyarlardı. i 

- Kur'an'ın tercümesinden söz etmek, Kur'an devletinin zayıflık 
görüntülerindendir. Kur'an devletini oluşturmak ve bu devletin 
kalkınma direklerini iman, ilim ve marifet esası üzerine 
yerleştirmek için bütün gücümüzle çalışmamız gerekir. İşte bu, in- 


6) Bkz. Belâgatu'l-Kur'ân, s. 18. 
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san cinsleri üzerinde ruhi hâkimiyet kurmada ve onların dillerini 
Arapçalaştırmada tek başına kefildir. İslâm, bütün insanlığın dini 


olunca, biz, Allah'ın, İslâm ve ümmeti için yazdığı izzet ve: 


üstünlüğü gerçekleştirmeye çalıştığımız zaman, İslâm'ın dili olan 
Arapça, milletler arasında, (zamanımızda ingilizcenin yayıldığı 
gibi) yayılacaktır.() i 


7) Konumuzla ilgili olan, İbni Haldun'un şu doğru tesbitlerini burada nakletmemiz, 
çok faydalı olur. İbni Haldun diyor ki: * : 


“Yenilen kimse, bütün iş ve hareketlerinde, kendini yeneni, (kendinden , 


ilim, teknik, zenginlik, askeri güç bakımından üstün olanı) örnek edinir ve ona 
benzemeye çalışır, 

Yahut kendine üstün gelen kimsenin (veya milletin) galebesinin; âdet, me- 
zheb ve mesleğinden ileri geldiğini sanır. 

Yenilgiye uğrayan zayıf durumda olan kimse; kuvvetinin, giyim, kuşam, 
hayvana binme, silahlanma ve bütün diğer hal ve işlerinde, üstün durumda 
olanı örnek edinir. 

Nitekim oğulların, babalarını örnek edinmek istemeleri, onların olgunluk 
ve üstünlüklerine inanmış olmalarından ileri gelir. 


Zayıf olan millet, üstün olan konışu milletlere benzemeye ve onu kendine 


örnek almaya çalışır. O kavmin hali ve âdeti (lisanı veya lisanındaki bazı keli- 
meler), bu yolla onlara sirayet eder." (Bkz, .Mukaddime, c, 1, 5. 374-6 M.E.B. Yay.) 

İslâm ülkelerinin geri kalmasını, İslâm dinine bağlayanlara cevab olarak, M. 
Fuat Köprülü'nün şu tesbitlerini burada nakletmeyi faydalı buluyoruz: 

"Bugün artık ispat edilmiş bir gerçek gibi söylemek mümkündür ki, iler- 
leme ve kalkınmanın en büyük etkeni, kavimler arasındaki ilişkilerdir. Çeşitli 
ulusların ileri yahut gerilikleri, ırki özellikleriyle, dini inançlarıyla, yahut, 
çevrelerindeki tabiatla değil, tarihlerinin türlü çağlarında çeşitli halklarla olan 
ilişkilerinde tuttukları mevki ile açıklanabilir. Hind-Avrupa ırkına mensup in- 
sanlar, başka ırklara nazaran ne kadar üstün olursa olsunlar, diğer ırklarla temas 
etmeden, Litvanyalıların XII. asra kadar bulundukları halde, yahut Hindu- 
.kuş'taki Kafirlerin XIX. asrın sonuna 'kadar yaşadıkları şekilde yaşasaydılar, 
henüz vahşi olarak kalırlardı. Hıristiyanlığın İslâm'a nazaran ne kadar ayrılıkları 
olursa olsun, dünya ticareti müslümanlar elinde olduğu sürece, İslâm 
dünyasının medeniyeti (yani ilmi, fenni ve iktisâdi yükselişi), Hıristiyan mede- 
niyetine üstün gelmiştir. Avrupa'nın başka kıt'alara göre iklimi, tabiatı ve coğrafi 
durumu ne kadar iyi olursa olsun, bunların faydası, ancak Avrupa, medeni 
ilişkilerde birinci mevkii işgal etmeye başladıktan sonra görülmeye başladı. 
İslâm medeniyetinin de ileri yahut geri gidişi, bu dinin talimatı yahut çeşitli 
müslüman milletlerin ırki özelliklerinden çok, yukarıda gösterilmiş olan etken- 
lerle belirlenmektedir." (Bkz. İslâm Medeniyet Tarihi, M. Fuat Köprülü, s. 6-7) 
(AE) © 1 
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Tefsir ve Tevil 


, Kur'an-ı Kerim, Ümmet-i Muhammed'in ilk teşri (yasa-ma) 
kaynağıdır. Ümmet-i Muhammed'in mutluluğu onun mânâsını an- 
zn sırlarını bilmeye ve içindekilerle amel etmeye dayanır. 
Kur'an'ın beyanı açık seçik, âyetleri ayrıntılı olmakla beraber, 
lafızlarını ve ibarelerini anlamada bütün insanlar eşit değildir. 
Çünkü onlar arasındaki anlama farklılığı, şüphe götürmez bir du- 


rumdur. Sıradan bir insan, mânâların zâhirini, âyetlerin müçmelini 


anlar. Zeki ve bilgili insan ise, bu âyetlerin, derinliğinde yatan 
sırları çıkarır. Bu iki insan arasında, farklı anlama mertebeleri 
vardır. Kur'an'ın, ümmetinin ferdlerinden, garib (yani arilaşılması 


.zor) olanı tefsir etmek ve terkibi tevil etmek için okuyup inceleme 
'husüsunda tam bir ilgi görmesi pek tabiidir. 


“Tefsir ve tevilin mânâsı 


Tefsir, lügatta; "fesr" kökünden tef'il babında olup, ibane (yani, 


"açık kılmak, açıklamak), keşf (yani, örtülü şeyi açığa çıkarmak) ve 


makul mânâyı göstermek anlamındadır. Fiili: «& <<,» gibidir. 
GZİ (lay li Sİ ies denir. 
«âli: ei» Yani: Onu açık seçik kıldı, açıkladı, demektir. |-â8) 
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ri hane yani, açıklamak, örtülü şeyi açığa çıkar-mak, açmak; 
açık kılmak, demektir. 

"Lisânu'-Arab" adlı lügatta: Fesr; örtülü şeyi açığa karneli 
"Tefsir ise, müşkil olan lafızdan maksadı keşf etmek, açığa 
çıkarmaktır, deniyor. 


Kur'an'da bu kelime şöyle vârid olmuştur: 


Mali, Vİ iy Lİ dil SE Y, 


"Onların sana verdiği her misale karşı mutlaka Biz saita, gerçeği ve 
tefsir (yani açıklama ve tafsil) bakımından en güzel olanı getiririz." 
(Furkan, 33) 

Her iki fil; "tefsir ve tevil" şeklinde mezid olarak daha çok kul- 
lanılır. i 


lamindadır, laik. 

Bazı âlimler de demişler ki: « -ö»kelimesi, «> den maklub- 
dur (değiştirilmiştir). Bunun anlamı da: Keşf, yani örtülü bir şeyi 
açmaktır. Nitekim, kadın, örtüsünü yüzünden kaldırıp attığı za- 
man eyi Hiç ezin denir, İsm-i faili: ula dır. Ve tell isi — pal İp 
Yani: Gün aydınlandı, ağardı, aydınlık oldu, denir. 

"Tef'ii" babında getirilmesi, şu âyetlerde olduğu gibi, teksir 
yani, çokça yapıldığını ifade etmek içindir: «,$.âi öpei »"Oğullarınızı 
kestikçe kesiyorlardı." (Bakara, 49) «Yi <3" Kadın, kapıları iyice Ka- 
patı." (Yüsut, 23) 

Yani: Sanki o, bir süreden sonra diğer. sürenin ve bir âyetten 
sonra diğerinin peşine düşüyor. 

Râgıb demiştir ki: « EN, pip kelimelerinin mânâları; lafızları 
yakın olduğu gibi, birbirine yakındır. Fakat "fesr" kelimesi, makul 


450 i ; 


mânâyı belirtmek için küllanılmış, "sefr" ise, a'yânı (görülen 
şeyleri), gözlere göstermek için kullanılmıştır. a4 BİLİ 
Kadın, yüzünden örtüsünü kaldırıp attı, yüzünü açtı. tara Zi» Gün 
aydınlandı, ağardı, denir. : 


Istılahta tefsire gelince: Ebu Hayyan bunu şöyle tarif etmiştir: 
YY ASİ YY ay ON bilal, ölesi 1S e eş gile 


"Kur'an'ın lafızlarının söyleniş keyfiyyetinden ve mediüllerinden, 
müfred ve ferkib halindeki hükümlerinden, terkib halinde taşıdığı 
mânâlardan ve bunları tamamlayan şeylerden bahseden bir ilimdir." 

Sohra tarifi açıklayıp şöyle demiştir: 

"İlim" sözü, genel anlamda (cins) olup, diğer ilimleri de içerir. 

"Kur'an'ın lafızlarının söyleniş keyfiyetinden bahsede." dememiz- 
den maksad, kıraatlar ilmidir. ; 

"Mediüllerinden" dememizden maksad; bu lafizların medlülleri- 


“dir. O da, bu ilimde kendisine ihtiyaç duyulan lügat ilmidir. 


"Müfred ve terkib halindeki hükümlerinden" dememiz ise; tasrif il- 
mini, i'rab ilmini, beyan ilmini ve bedi ilmini içermektedir. 

”Terkib halinde taşıdığı mânülardan" dememiz; delaleti hakiki ve 
delaleti mecâzi olanı içermektedir. Çünkü terkib, bazan zahiri ile 


birşey iktiza eder, bazan da zahirinden başkasına hamledilmeye 


muhtaç olur ki, bu da mecazdır. 

"Bunları tamamlayan şeylerden" maksat; nâsıh ve mensühu, 
nüzül sebebini, Kur'an'da kapalı bırakılan bazı şeyleri açıklayan 
kıssaları v.s. bilmektir. 

Zerkeşi demiştir ki: Tefsir; Allah'ın, peygamberi Muhammed 
(s.a.v.)'e indirilen kitabı, onun mânâlarının beyanı, ihtiva ettiği 
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ahkâm ve hikmetlerin ortaya çıkarılması kendisiyle anlaşılan ilim- 
dir.) 

Tevil, lügatta: "Evi" kökünden alıhımiştır. “Evl” asla geri dönmek 
gücü), anlamındadır. Meselâ ;»> si Yü Yili denir. Yine mesela 
Aly bl ope 2 İŞİ Sy & p4SİLUŞİ denir. Yani, sözü düşündü, takdir ve tef- 
sir etti, demektir. Buna göre; kelâmı tevil etmenin, ıstılahta iki an- 
Jamı vardır: 

1- Kelâmın tevili: Konuşanın, Köl tevilde bulunduğu veya | 
kendisine sözün tevil ve ircâ edildiği şey anlamındadır. Söz ancak 
maksüdun aynı olan hakikatına rücü ve avdet eder. Bu da: "Inşâ" 
ve "ihbar" olmak üzere iki çeşittir. Emir, inşadandır. 

Emr'in tevili: Kendisiyle emrolunan fiildir. Hz. Âişe'den 
(r.anhâ) rivayet edilmiş olan şu söz buna misaldir: , 


© Oeeçe 3 2 yene 4S) 3 İğüz gey e işle dg İSİ 


Pei gd in güllis« Gali çek Banaz ça 


yal yiş oi yay oi vaz 


Yüce Allah, Kitab'ı açıkladığını; onlarınise renk tevilini bekle- 
diklerini, yani, kıyamet ve şartları, ahiretteki amel defterleri, mi- 
zanlar, cennet, cehennem v.s, gibi, Kur'an'ın vukuunu haber ver- 
diği şeylerin gelmesini beklediklerini, o geldiği zaman da: 
"Doğrusu Rabbimizin elçileri gerçeği getirmişler. Şimdi bizim 
şefaatçılarımız var mu ki bize şefaat etsinler veya (dünyaya) geri 
döndürülmemiz mümkün mü ki, yapmış olduğumuz amellerden 
başkasını yapalım?" ii haber vermiştir. 


2- Kelâmin tevili: Yani/onun Si ve mânâsının beyan edilmesi. 1 


1) Bkz. el-İtkan, c.2, 5. 174. iğ 
2) Bunu, Buhari ve Müslim rivayet etmiştir. 
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Bu, İbni Cerir et-Taberi'nin, tefsirinde; “Yüce Allah'ın şu şu kavlinin 
tevili hakkında söz" demesiyle kasdettiği şeydir. Ve "Ehl-i tevil, bu 
âyette ihtilaf etmişlerdir" demesiyle de tefsiri kasdetmiştir. 

İşte bu, Selef'e göre, tevilin mânâsıdır. "Resulullah (s.a.v.), 
rükusunda ve secdesinde şu duâyı (çokça) okurdu: "Sübhünekallâ-hümme 
ve bi-hamdike, Allahümmağfir li. (Allah'ım! Seni takdis ve tenzih ederim. 
Takdisimiz hamdinledir. Ey Allah'ım! Beni bağış-la.)" Bu duayı oku- 
makla Kur'an'ı tevil ediyordu. Yani Kur'an'ın şu âyetindeki emre 
uyuyordu: (Rabbini hamd ile tesbih eyle. Ve O'ndan bağışlanına dile. 
Muhakkak O, tevbeleri çok kabul edendir.) (Nasr, 3) 

İhbar tevili: Vâki olduğu zaman kendisiyle haber verilen şeyin 
ei bih'in) aynısıdır. Şu âyet buna misaldir: &5, yali, eri 

... sile "Gerçekten onlara, inanan bir topluin için yol gösterici, ve rahmet 
olr ilim üzere açıkladığımız bir kitap gelmiştir. 

(Fakat onlar) Onun tevilinden başka bir şey beklemiyorlar. Tevili ge- 
lindiği (haber verdiği şeyler ortaya çıktığı) gün, önceden onu unutmuş 

“ olanlar derler ki: Doğrusu Rabbimizin elçileri gerçeği getirmişler. Şimdi 

“bizim şefaatçilerimiz var nn ki bize şefaat etsinler veya (dünyaya) geri 
döndürülmemiz mümkün mü ki, yapmış olduğumuz amellerden başkasını 
yapalım?" (A'raf, 52-53) 

Müteahhirin'in örfünde tevil: Lafzı, râcih olan sün, mercuh 
olan mânâya, ona ilişkin olan delilden dolayı, çevirmektir. Bu 
ıstılah, selefe göre, Kur'an'daki tevil lafzı ile kasdedilen şeyle 

“ uyuşmaz. 
Çünkü bazı âlimler; tevil, tefsir ve mânâ arasında, -her ne kadar 
bunlar birbirine yakın olsalar da, lügat ARŞIN fark olduğu 
için- ayırım yaparlar. 
' Zerkeşi, bu konuda şunu nakletmiştir() 
İbni Fâris demiştir ki: Kendileriyle eşyanın ifade edildiği ibare- 
lerin mânâları üç çeşittir: Mânâ, tefsir ve tevil. Bunlar, her ne kadar 
ayrı ise de, bunlarla kasdedilenler birbirine yakındır. 


3) Bkz. "el-Burhân", c. 2, s. 146, tasarrufla. e 
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Mânâya gelince: Bu, maksad ve muraddır. Mesela pa ii Eee) 
di "Ben, bu sözle şunu kasdettim." denilir. İzhâr, yanii açığa 
çıkarmak, açıklamak, anlamına da gelir. Mesela: di ce) “Kırba 
suyu muhafaza edemeyip açığa çıkardı." denir. Kitabın ünvanı da 
bu anlamdadır. 

Tefsire gelince, lügatta; Izhâr ve keşt (açığa çıkarmak, bir şeyin 
örtüsünü açmak) anlamına râcidir. İbnü'l-Enbâri demiştir ki: 
Araplar: eği, öy «3, Yani, hasrı gidip çözülmesi için hayvana - 
teptim, derler. Bu kelime, keşf (yani açmak, açığa çıkarmak) an- 
lamına da gelir. Tefsir; lafzıyla kasdedilenden, kapalı olanı açmak, 
açığa çıkarmak, onu anlayamayıp duraklayana onu açıklamaktır. 

Tevil'e gelince; lügatta, aslı, "cul"dendir. Arapların 1,018 ik ga 

sözünün anlamı: "Bu sözün sonu meye varır?" demektir. Bu, Yüce .. 
Allah'ın şu sözü gibidir: «ie M2S3Yİ İle ii ta» "Ohun tevili gel- 
diği (akıbeti ortaya çıkarıldığı) gün..." (A'raf, 53) 
Yine mesela «5 GN Ji Yani: "İşşu hale döndü" denir, 
Bir âyette Yüce Allah şöyle buyurmuştur: diz çk gü ig ab) 
«pe "Işte senin sabredemediğin şeylerin içyüzü budur." (Kehe, 82) 

Tevil'in aslı, “meâl" dendir. Meâl: Âkıbet ve masir (yani, işin 
sonu, varacak yer) anlamındadır. Mesela: «97alö iye isi :J0 «işi > 
Yani: Onu çevirip döndürdüm, o da geri döndü, denilir. Sanki te- 
vil, âyeti, muhtemel olduğu mânâlara geri döndürmektir. 

"Tevil" kelimesinin, tef'il babında getirilmesi, teksir yani, 
çokluk içindir. 

Tefsir ile Tevil arasındaki fark 


Âlimler; tefsir ile tevil arasındâki farkta ihtilaf etmişlerdir. Tef- 
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sir ve tevilin mânâsı hakkında yukarıda geçen bilgilerin ışığında, 
bu konudaki en önemli görüşleri şöyle özetleye-biliriz: 

1- Tevil; sözü tefsir etmek ve mânâsını açıklamaktır, dersek, tef- 
sir ve tevil bu durumda birbirine yakın veya eşanlamlı sayılır. Me- 
sela, Resulullah (s.a.v.)'in, İbni Abbas ' 

” z - 26 Jgoşs. zs LA 

"Allah'ım! Onu dinde de fakih pal ve ona a tevil öğret." diye ettiği dua- 
da, "tevil" kelimesi, "tefsir" anlamında kullanılmıştır. 

2- Tevil; kelâm ile kasdedilenin ta kendisidir, dersek, bu tak- 
dirde, talebin tevili, matlub fiilin kendisidir ve haberin tevili ise, 
bir şeyin kendisidir, haber verilen şeydir. Buna göre, tefsir ile tevil 
arasında fark büyük olur. Çünkü tefsir, sözü şerh ve izah etmektir 
(açıklamaktır). Tefsir'in zihindeki vecihleri, söze ilişmesi sebebiyle- 
dir. Dildeki vecihleri ise, söze delalet eden ibare sebebiyledir. Tevil 
ise, hariçte mevcud olan hususların kendisidir. Mesela ÇE or 
denilirse, bunun tevili, güneşin doğuşunun kendisidir. Daha önce 
geçtiği gibi, Kur'an lügatında galib olan budur. Şu et buna misal 
dir: , 


pe lu âl 00 ge gözle ayy b Lü el öğ d 
İZİ çe GİY kalay aşama çi Leş İyi e öl 
"Yoksa, onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eğer sizler 
doğru iseniz Allah'tan başka, gücünüzün yettiklerini çağırın da (hep be- 
raber) onun benzeri bir süre getirin. 

Bilakis, onlar, ilmini kavrayamadıkları ve tevili kendilerine asla gel- 
memiş olân (Kur'an)'ı yalanladılar." (Yünus, 38-39) Burada tevilden 
maksad, haber verilen şeylerin vukuudur. 

3- Denildi ki: Tefsir: Allah'ın kitabında açıklanmış veya sahih 


” sünnette tayin edilmiş (belirtilmiş) olarak vâki olan şeydir. Çünkü “ 


455 


onun mânâsı açık seçiktir. Mânâsı kendiliğinden ortaya çıkmış, vu- 
zuha kavuşmuştur. Bu durumda âyeti tefsir edenin şahsi görüşüne 


veya bir başka mânâ aramasına ihtiyaç kalmaz. Tevil ise, âlimlerin, 


çalışıp düşünerek meydana çıkardıkları mânâdır. Bundan dolayı 
bazıları şöyle demiştir: "Tefsir, rivayetle ilgili olan; tevi! ise, diraye- 
tle ilgili olandır."(9 

4- Denildi ki: Tefsir, çok kez, lafızlar ve bunların. müfred 
mânâları hakkında kullanılır. Tevil ise, daha çok, mânâlar ve 


cümleler hakkında kullanılır. Bu konuda daha başka kaviller de : 


vardır. 
Tefsir ilminin şerefi 


Tefsir ilmi, değer ve önem bakımından, şeriat ilimlerinin en 
yücesi ve yükseğidir. Konu, maksad ve kendisine duyulan ihtiyaç. 


bakımından, İslâmi ilimlerin en şereflisidir. Çünkü onun konusu, * 
her hikmetin kaynağı ve her faziletin aslı olan Allah Teâlâ'nın . 


kelâmıdır. Çünkü ondan maksad; Allah'ın emirlerine sımsıkı sarıl- 
mak ve gerçek mutluluğa ermektir. Ona şiddetle ihtiyaç duyul- 
muştur. Çünkü' dünya ve ahiretle ilgili her türlü olgunluğun, 
şeriata uygun olması gerekir. Bu uygunluk da ancak Allah'ın ki- 
tabını bilmeye dayanır. 


.4) Bkz. el-İtkan,c.2, 5. 173, 
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Müfessirde Aranan Şartlar ve 
Uyması Gereken Esaslar 


Doğru ve titiz ilmi araştırma, taliblerine fayda sağlayan gerçek 
bilginin esasıdır. Onun meyvesi, fikrin beslenmesi ve aklın 
gelişmesi için en çok istenen besinlerdendir. Bundan dolayı, eğer 
herhangi bir araştırıcı için, ilmi araştırma sebebleri oluşursa, mey- 
veleri olgunlaşıp devşirme zamanının yaklaşmasında onu itibara 
alması kendisine emredilir. 

Genellikle şer'i ilimlerde ve özellikle tefsir ilminde araştırma 
yapmak, kendisine itina gösterilmesi, şartları ve âdâbı bilinmesi 
gereken şeylerin en önemlilerindendir. 


Müfessirde aranan şartlar 


CÂlimler, müfessir olmak için bazı şartlar zikretmişlerdir. Bun- 
ları aşağıda özetliyoruz: 

1- mancının sağlam ve doğru olması: Çünkü inancın, sahibinin 
nefsinde etkisi vardır. Çok kez inanç, sahibini, nasları tahrife ve ha- 
berleri nakilde hıyanete sevkeder. Onlardan biri, tefsir hakkında 
bir kitap yazdığı zaman, insanları, Selef'in inancına tabi olmaktan 
ve hidayet yoluna bağlanmaktan alıkoymak için, inancına aykırı 
olan âyetleri tevil eder, onları, kendi bâtıl mezhebine göre yorum- 
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lar. 


2-Hevadan arınmış olmak: Hevalar, sahiplerini, kendi mâzheble- 
rine yardıma yöneltir. Onlar insanları, yumuşak söz ve hatalı bey- 
an ile aldatırlar. Mesela: Kaderiyye, râfıza, Mutezile ve diğer aşırı 
ve sapık mezheblerin tutumları gibi. : 

3- Önce Kur'an'ı Kur'an ile tefsir etmekle başlamasıdır. Bir le 
kapalı olarak anlatılan, başka bir yerde açık ve ayrıntılı olarak an- 
latılmış olabilir. Bir yerde kısaca anlatılmış olan, diğer bir yerde 
genişçe anlatılmış olabilir. 

4- Tefsiri Sünnet'te araması; yani, tefsir için Sünnet'ten faydalan- 
ması: Çünkü Sünnet, Kur'an'ı şerh edici ve onu açıklayıcıdır. Zira 
Resulullah (s.a.v.)'in verdiği hükümler, ancak Allah tarafından bil- 
dirilmekle ondan sâdır olmaktadır. 

"Allah'ın sana gösterdiği biçimde insanlar arasında hükmede-sin diye 
sana Kitab'ı hak ile indirdik." (Nisâ, 105) 

Yüce Allah, Sünnet'in, Kitab'ı açıklayıcı olduğunu bildirmiştir: 

v . iz 
oyn çaki) çel İğ el 0) G3, 

"Sana da Kur'an'ı indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara anla- 
tasın. Ola ki düşünürler." (Nahl, 44) 

Bunun içindir ki Resulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 

1403 
va alay ola <Sİ yi Yİ 

"Bilmiş olun ki, bana Kur'an verildi, onunla beraber (bende) bir misli 
daha vardır." (Resulullah bununla Sünnet'i kasdetmiştir. 

Şâfit (r.a.) demiştir ki: "Resulullah (s.a.v.)'in verdiği her hüküm, 
Kur'an'dan anladığı inânalara dayanmaktadır." İ 


Kur'an'da bunun misalleri çoktur. 
"el-İtkân" sahibi, kitabının son bölümünde sürelere göre yaptığı 
tertibde, "Resulullah'ın Tefsiri" bâşlığı altında bunları toplamıştır. 
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'Melâhim (kahramanlık hikâyeleri) ve tefsir. 


Mesela, Resulullah (s.a.v.): diz adi girl er (Âli İmran, 97) 
âyetindeki "Sebil: Yol" kelimesini, "zâd ve rahile" yani, azık ve binek 
ile; yl İİ) yl çed (En'âm, 82) âyetindeki "zulmü "şirk" ile; 
aa ee yi» (İnşikâk, 8) âyetindeki "hisâb-ı yesir"i "arz" ile 
tefsir etmiştir. 
" 5- Tefsiri, Sünnet'te bulamazsa, Sahabe'nin kavillerini araştırmalıdır. * 
Çünkü onlar, Kur'an'ın nüzülü sırasındaki ahvâle ve karinelere 
şahid oldukları; tam anlayışları, doğru bilgileri ve salih amelleri 
bulunduğu için tefsiri en iyi bilenlerdir. 
6- Eğer tefsiri, ne Kur'an'da, ne Sünnet'te ve ne de Sahabe'nin 
kavillerinde bulamazsa; imamlardan çoğu bu konüda, Tâbiin'den 


“ olan; Mücahid İbni Cübeyr, Said İbni Cübeyr, İbni Abbas'ın 


âzâdlısı İkrime; Ata İbni Ebi Rabâh, Hasan el-Basri, Mesrük İbnü'- 
Ecda", Said İbnü'l-Müseyyeb, Rabi İbni Enes, Katade, Dahhâk İbni 
Müzâhim ve Tâbiin'den daha başkalarının kavillerine başvurmuş- 
lardır. 

Tâbiin'den, tefsirin hepsini Sahabe'den olanlar vardır. Kimi kez 
bunları bazısında istinbat ve istidlâl ile konuşmuşlardır. Ancak 
bunların hepsinde itimad edilen; sahih nakildir. Bundan dolayı 
İmam Ahmed şöyle demiştir: "Üç çeşit kitabın aslı yoktur: Megzi, 

ir." Bununla, nakilde sahih ri- 
vayetlere dayanmayan tefsiri kasdetmektedir. 


7- Arab dilini (lügatını) ve teferruatını bilmesi: Çünkü Kur'an, 


“Arab dili ile inmiştir. Onu anlamak, lafızlarının müfredat ve 


medlüllerinin şerhini, konuluşuna göre bilmektir. 

Mücahid demiştir ki: "Allah'a ve ahiret gününe inanan bir kim- 
senin, Arab dilini bilmiyorsa, Allah'ın Kitab'ı hakkında konuşması 
helâl olmaz." , 

Mânâlar, i'rabın değişmesiyle değişir, farklı olur. Bundan do- 
layı nahiv ve sarf ilimlerinin bilinmesine ihtiyaç duyulmuştur. 


» Çünkü kelimelerin kalıpları sarf ilmi ile bilinir. Mübhem kelimenin 
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mânâsı, masdarları ve iştikâkları ile ve mânâyı ifade etinesi 


bakımından kelâmın terkibinin özellikleri ile açıklığa kavuşur. 


Çünkü bu özellikler; delaletin açık ve gizli olmasına göre değişir. 
Sonra kelâmı güzelleştirme vecihleri bakımından kelâmın terkib 
özellikleri bilinmelidir. Bunlar, belagat ilimleri olup: Meâni, beyân 
ve bedi olmak üzere üç çeşittir. 


Bunlar, müfessirin en büyük dayanaklarındandır. Çünkü 


müfessirin, i'cazın gerektirdiği şeyleri gözetmesi gerekir. İ'caz ise 


ancak bu Hye DİR 
Çünkü bununla Kur'an'ın telaffuz keyfiyyeti bilinip, ihtimal vecih- 
lerinin bazısı bazısına tercih edilir. Tevhid ilmi de böyledir. Bu ilmi 
bilmekle, Allah Teâlâ ve sıfatları hakkındaki âyetleri, hakkı tecavüz 
eden bir tevil ile tevil etmemiş olur. Usül ilmini, özellikle de tefsir 
usülünü, nüzül sebebleri, nâsıh, mensüh v.s. gibi bölümlerinde de- 
rinleşerek bilmesi gerekir. Çünkü bunlar bilinmeden mânâ açıklığa & 
kavuşmaz ve maksad doğru anlaşılmaz. 

9- Müfeşsire; bir müânâyı,diğerine tercih etme veya şeriatın nas- 
larrile uyuşan bir mânâ çıkarma imkânı veren anlayış inceliği. 


Müfessirin uyması gereken esaslar 


1 Iyi niyet ve doğru maksad: Amellerin değeri ancak niyetlere 


göredir. Şer'i ilimler; sahibinin hedefinin bunlarla; genel hayır, 


İslâm'ın salih kişisine iyilik yapmak olmasına ve Allah Teâlâ, onun 
"hatalarını düzeltmesi için dünyanın malina, mülküne tamah et- 
mekten arınmış bulunmasına daha uygundur. ' 

2- Güzel ahlâk: Müfessir, terbiyeci durumundadır. Edebler, ne- 
fisdeki doruklarına, ancak terbiyeci, ahlâk ve fazilette kendisine 
uyulan örnek bir kişi ise, ulaşabilir. Uygunsuz söz, öğrenciyi, din- 
lediği veya okuduğu şeyden istifade etmekten vazgeçirir ve 
düşüncesinin mecrasını keser. 
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3- Emre uymak ve amel etmek: Çünkü ilmiyle âmil olan kişilerin 
ilmi; müfessirin bilgilerinin yüksekliği ve araştırmalarının ince- 
liğinde bulduğu kabulden kat kat fazla kabul görür. Güzel hâl ve 
gidiş, müfessiri, anlattığı dini meseleler için güzel bir örnek kılar. 
Çok kez insanlar, hâl ve gidişatı kötü olduğu ve'iyi ameli bulun- 
madığı için, bilgide engin deniz gibi olan âlimden ilim almaktan 
yüz çevirirler. 


4- Nakilde sıdk ve zabt vasıflarını ami Hata ve yanlışlığa: 
düşmemesi için, rivayet ettiği şeyi iyice inceleyip, emin olmadan 


konuşmaması veya yazmaması. 


5- Alçak gönüllü ve yumuşak huylu olmak: İlmi kibir, âlim ile onun 

ilminden faydalanmak arasında muhkem bir engeldir. 

© 6-İzzet-i nefis: Âlimin, değersiz işlerden arık olması, el açan di- 
lenci gibi, yüksek mevki ve makam sahiplerini hoşnud etmek i için 
yağcılık ve dalkavukluk etmemesi. i 

7- Hakkı (gerçeği) açıkça söylemek: Cihadın en faziletlisi, zalim 
sultanın yanında gerçeği söylemektir. 

8- Güzel hâl ve gidiş sahibi olmak: Bu, yapmacıksız olursa, 
müfessire, genel görünüşünde, oturuşunda, duruşunda ve 
yürüyüşünde bir heybet ve vakar kazandırır. 

9- Acele etmeyip ağırdan almak: Sözü güzelce söyleyip anlatmakla 
kalmayıp, tâne tâne konuşarak iyi telaffuz etmek. 

10- Kendisinden üstün olanı öne geçirmek (ona öncelik tanımak): 
Kendisinden üstün olanlar sağ iken, onların huzurunda tefsire 
girişmez ve ölümlerinden sonra da onların haklarını bile bile inkâr 
etmez. Kadir ve kıymetlerini takdir eder. Onlardan ilim almaya ve 
kitaplarını okumaya teşvik edip yol gösterir. i 

11- Iyi hazırlık ve tertib: Mesela, önce'âyetlerin nüzül sebebini, 
sonra kelimelerin mânâlarını, terkiblerin açıklamasını, belagat ve 
İrâb vecihlerinin beyanını zikreder. Sonra genel mânâyı açıklayıp 
onu, asrında yaşayan insanların genel hayatına iliştirir. Sonra istin- 

i z 
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bat ve ahkâma geçer. ğ m 
Başında ve sonunda, âyetler arasında bağlantı ve münasebet 
bulunduğu ise, nazım ve sıyâkın gerektirdiği biçimde zikredilir. 
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Tefsirin Doğuşu ve Gelişmesi 


Kavmi ile konuşmaları tam ve mükemmel olması için her pey- 
gamberi kendi kavminin diliyle göndermesi Allah'ın sünnetidir. 
(Ez. Adem'den beri süregelen uygulamasıdır.) 

olu. şi 0. “Bu 0 ve 
mr UM Yy ge Lİ 

"Biz, her gönderdiğimiz peygamberi, ancak kavminin dili ile gön- 
derdik ki, onlara (Allah'ın buy yruklarını) açıkça anlatsın." (ibrahim, 4) 

Allah'ın, peygambere indirdiği kitabın, hem onun ve hem de 
kavminin dilinde olması, O'nun âdetidir. Nitekim Hz. Muham- 
med'in dili Arapça olduğu için, ona indirileni kitab da Arap eyle 
dir. Bu konuda Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


oyn ç Sİ e Gİ eği 

"Anlayasınız diye Biz onu arapça bir Kur'an olarak indirdik." | 
(Yüsuf, 2). il 

s. 150 

Ne EKE DÜ e çal yö yele e hi 


ei 


o 
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"Muhakkak ki o (Kur'an) âlemlerin Rabbinin indirmesidir. 
(Resulüm!) Onu, Rühu'-emin (Cebrail), uyarıcılardan olası diye, 
apaçık arab diliyle, senin kalbine indirmiştir." (Şuarâ, 192-195) 


Kur'an'ın lafızları Arapça'dır. Kur'an'daki mânâların vecihleri, 


Araplardaki mânâların vecihlerine uyar. Kur'an'da bulunup da, 
“bunlar, diğer dillerden Arapçalaştırılmış lafızlar mı, yoksa halis 
Arapça olup da diğer dillerde de ortaklaşa kullanılan lafızlar mı?" 
diye hakkında âlimlerin ihtilaf ettikleri pek az lafız vardır. 


Muhakkıklara göre; bunlar, Arab'ın bazı lafızlarının, diğer bazı - 


milletlerin lafızlarıyla ittifak ettiği kelimelerdir. Yani.bazı diller, 
birbirinden habersiz olarak, o lafızların aynını Kullanmıştır. Bu; 
müfessirlerin eleştirmeni, İbni Cerir et-Taberi'nin tercih ettiği 
görüştür.() 


Taberi, bu konuda rivayet edilenlere, şu âyetlerdeki kelimeleri , 


misal olarak vermiştir: 
crp gis S3y0"O, size rahmetinden iki kat versin." (Hadid, 28) 
i GüSİ) Habeş dilinde, "iki kat ecir" anlamındadır, denmiştir. 
cağı iü o "Şüphesiz gece kalkışı..." (Müzzemmil, 6) 
Denilmiştir ki: Habeş dilinde; bir adam gece kalktığı zaman: 
«sö» derler. 
ae ei vie & "Ey dağlar, onunla beraber tesbih edin." (Sebel, 10) 
epi» Habeş dilinde, t,pw2 anlamındadır, denilmiştir. 
sy eğ» "Arslan'dan ürküp küçtı." (Müddessir, 51) 
öy Habeş dilinde, «&i; yani, arslan anlamındadır, denil- 
miştir. 
ı gr i 1 0"Balçıktan pişirilmiş taş..." (Hüd, 82; Hicr, 74) 
tl Farsça'dan Arapça" laştırılmıştır, denildi. 
Taberi, bu konuda rivayet edilenleri naklettikten sonra şu 


1) Bkz. Tefsiru't-Taberi, c. 1, 5. 13. 
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açıklamayı yapmıştır: Bu kelimelerin ve benzerlerinin, Arab'ın 
kelâmı olmadığını hiç kimse söylememiştir. Ancak bazıları: Bu ke- 
lime, habeş dilinde şu anlama gelir, şu kelime acem dilinde şu an- 
lama gelir, demiştir. Bundan da bazı Jafızlarda, çeşitli dillerin 
birleştiği anlaşılmıştır. Mesela: Dirhem, dinar, devat, kalem, kırtâs ke- 
limeleri böyledir. 


Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ashabı zamanında tefsir 


Yüce Allah, Resulü için, Kur'an'ı hıfz ve beyan etmeyi 
üzerine almıştır. "Şüphesiz onu, toplamak (senin kalbine 
yerleştirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, Biz onu oku- 
duğumuz zaman, sen onun okunuşunu takib et. Sonra şübhen ol- 
masın ki, onu açıklamak da Bize aittir." (Kıyâme, 17-19) 

ç Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur'an'ı icmalen ve ayrıntılı ola- 
rak anlıyordu. Onu, ashabına açıklamak, görevi idi. "Sana da 
Kur'an'ı indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara anlatasın. Ola 
ki düşünürler." (Nahl, 44) , 

Sahabe (r.anhüm) da, Kur'an'ı anlıyorlardı. Çünkü 
Kur'an, onların dili ile inmişti. Ancak onlar Kur'an'ın incelik- 
lerini anlamıyorlardı. 


2) Tâcüddin-i Sübki (H. 756/M. 1355), Kur'an'da bulunan Arapça olmayan kelime- 
lerden yirmi yedisirü bir manzumede toplamıştır. Sonra İbni Hacer (H. 852/M. 
1448), yirmi dört kelimeyi buna eklemiştir. Süyüti de 60 kadar kelimeyi nazma 
çekip bunları tamamlamıştır. Hepsi yüzden fazla olmuştur. 

Bu manzumelerin üçü de Mevzüâtu'l-Ulüm'un ikinci cildinde yazılı-dır. 

Kahire Şarkiyyât Enstitüsü Sâmi Dilleri Profesörü Ajeftery, 1938'de yayınladığı 
eserinde, Kur'an'da 320 yabancı kelime çıkarıyor. Bunların üçte biri, yer ve şahıs 
adlarıdır. Âlemler (özel isimler) değişmez. Kalanın bir kısmı, Sâmi dillerle kök 
maddeleri ortaktır. Telaffuz ayrıdır. Ona göre, ednâ bir mülâbese ile dile girmiş 
yabancı kelime sayılanlar da vardır, Mesela: Âyet, Rahman, Tefsir, Din, Rab, Kit- 
ab, Nebi, İlâh... gibi (Bkz. Kur'an Kerim Bilgileri, O. Keskioğlu, 8. 179) (A.E.) 
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İbni Haldun, Mukadime'sinde der ki: "Kur'an, Arapların dili ile 
inmiştir. Onların belagat üslübları üzeredir. Onlârın hepsi Klr'an'ı 
anlıyor, müfredat ve terkiblerindeki mânâları biliyorlardı." Fakat 
onlar bununla beraber, anlamada birbirlerinden farklı idiler. Bazan 
onlardan birine gizli kalan şey, diğerine gizli değildi. 

Ebu Ubeyde'nin, "el-Fezâil"de, Enes'ten naklettiğine göre; Ömer 
İbni Hattab, minberde: e; 4süş» âyetini okuduktan sonra: "fâkihe"yi 
anladık, amma "ebb" nedir? demiş. Sonra kendine dönüp: Bu, dur- 
up dururken, üzerine meşakkatli iş almaktır, ya Ömer, demiş.(9) i 
, Ebu Ubeyde, Mücahid tarikından, o da İbni Abbas'tan şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: "Ben, "göklerin ve yerin fâtırı" ne demek 
olduğunu bilmiyordum. Bir gün bana iki arabi (köylü) gelip, bir 
kuyu hakkında hasımlaştılar. Onlardan biri ei üs Yani Oya ilkin 
ben başladım." dedi."( 

Bunun için İbni Kuteybe şöyle demiştir: "Arablar, Kur'an'da bu- 

“lunan garib ve müteşabihin hepsini bilmede eşit değiller. Bilakis-* 
onların bazısı, bu konuda bazısından üstündür."©) ' 

Sahabe, bu asırda, Kur'an için yaptıkları tefsirlerinde şu esasla- 
ra dayanıyorlardı: 

1- Kur'an-ı Kerim: Kur'an'ın bir yerinde mücmel olarak gelen 
âyet, başka bir yerinde açıklanmış olarak gelmiştir. Önce âyet, 
mutlak veya umumi olarak gelir, sonra onu kayıtlayan veya tahsis 
eden âyet iner. Buna; Kur'an'ı Kur'an ile tefsir adı verilir. Bunun pek 
çok misalleri vardır. Kur'an kıssaları, bazı yerlerde kısa olarak ve 
diğer yerlerde de çok uzun olarak gelmiştir. 

Mesela: 1, Sİ RU NİL Sİ el "ÇAşağıda) size okunacaklar 
dışında kalan hayvanlar, sizin için helâl kılındı." (Mâide, 1) âyeti, ya) 
dizli a "Meyte (murdar hayvan, leş) size haram kılındı." (Mâide, 3) 


âyeti tefsir etmiştir. 


3) Bkz. el-İtkan, c.2,.113. j 
4) Bkz. el-İtkan, c.2, s. 113. > 
5) Bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirün, c. 1, 8. 36. © 
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Yİ 8 ys Va *Gözler O'nu göremez." (En'âm, 103) âyetini G6 Ko 
"Rablerine bakacaklar (O'nu çi (Kıyâme, 23) âyeti tefsir 
etmiştir. , N 

2- Hz. Peygamınber (s.a.v.): O, Kur'an'ı açıklayıcıdır. Ayetlerden 
bir âyeti anlamak Sahabe'ye güç geldiği zaman, Resulullah 
(s.a.v. di e müracaat ediyorlardı. 

İbni Abbas şöyle demiştir: yili ee yk si APİ zel "İnan edip de 
imanlarını zulümle bulaştırmayanlar var ya..." (En'âm, 82) âyeti nâzil 
olunca, bu, insanlara güç geldi. Onlar: Ey Allah'ın resulü, hangimiz 
nefsine zulmetmez ki? dediler. Resulullah (s.a.v.): O, sizin kasdet-: 
tiğiniz değildir. Salih kul Lokman'ın: aske çiki oan bi "Muhakkak ki 
şirk büyük zulümdür." (Lokman, 13) dediğini işitmediniz mi, işte o 
zulüm ancak şirk demektir, buyurdu. (9) 

Nitekim Resulullah (s.a.v.), ihtiyaç duyulduğunda “dilediği 
şeyleri onlara -açıklıyordu. Akabe İbni Âmir şöyle demiştir: 
“Resulullah (s.a.v.)'i, minber üzerinde şöyle derken işittim çe yasizı 
ö 5 wi "çahr.L "Onlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet hazırlayın." Bir 


miş olun ki kuvvet, (her çeşit silahı iyi) atmaktır." O) 
Enes şöyle demiştir: "Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: Kevser, bir 
ırmaktır, onu Rabbim bana Cennet'te verdi." (Ahmed ve Müslim nak- 


letmiştir.) 


Sünnet kitapları, Resulullah (s.a.v.)'den rivayet edilen tefsir için 
müstakil bir bab ayırmışlardır. Yüce Allah bu konuda şöyle buyur- 
muştur: "Biz, bu kitabı sana ancak ihtilaf ettikleri şeyleri onlara beyan 
edesin ve iman edeceklere bir hidayet, bir rahmet olsun, diye indirdik." 
(Nahi, 64) 

Kur'an'da, tevili ancak Resulullah Gav)i in açıklaması ile bilin- 
en şeyler vardır. Mesela, Kur'an'ın emir ve yasaklarının vecihlerini 
ve Allah'ın farz kıldığı ahkâmın mikdarlarını açıklaması gibi. İşte 


6) Bunu, Ahmed, Şeyhân ve başkaları rivayet etmişlerdir. ” 
7) Bunu, Müslim ve başkası nakletmiştir. KA 
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bu açıklama, Resulullah'ın; "Bilmiş olun ki bana Kitab verildi, onun bir 
misli de bendedir." sözü ile kasdettiği şeydir. i 


3- Anlama ve ictihad 


Sahabiler, âyetin tefsirini, Allah'ın Kitab'ında bulamadıkları ve 
Resulullah (s.a.v.)'in Sünnet'inde de bu konuda bir şey bula- 
madıkları zaman, anlamada ictihad ediyorlardı. Onlar, Arab'ın 
hâlislerinden olup, Arapça'yı ve Arapça'daki belagat vecihlerini bi- 
liyorlar, onu iyi anlıyorlardı. 

Sahabe'den bir kısmı tefsir ile tanınmıştır. Bunlardan bâzıları 
şunlardır: İlk dört halife, İbni Mesud, İbni Abbas, Übeyy İbni Ka'b, 
Zeyd İbni Sâbit, Ebu Musa el-Eş'ari, Abdullah İbni Zübeyr, Enes 
İbni Mâlik, Abdullah İbni Ömer, Cabir İbni Abdullah, Abdullah 
İbni Amr İbni Âs, Âişe. Bunlar arasında az çok farklılık vardı. 
Sıhhat ve zayıflık bakımından, senedde dereceleri farklı olan rivay-. 
etle Kur'an tefsirinden çeşitli konularda, bunlara ve başkalarına 
nisbet edilmiş rivayetler vardır. 

Şüphesiz ki, Sahabe'den rivayet edilen tefsirin değeri vardır. 
Âlimlerin çoğu, Sahabi tefsirinin, nüzül sebebleri sayılanlardan ve 
kendisinde görüşe yer bulunmayan şeylerden olduğu zaman, merf 
hadis hükmünde olduğu görüşündedir. Kendisinde görüşe yer ve- 
rilen Sahabe tefsiri ise, Resulullah (s.a.v.)'e isnad edilmediği sürece, 
mevküfun aleyhtir.(8) / : N 

Tefsirden, Sahabe üzerinde mevkuf öiznini alınmasını bazı 
âlimler gerekli saymışlardır. Çünkü onlar, lisanın ehlidir, kendile- 
rine mahsus olan bazı hallere ve karinelere şahid olmuşlardır ve 
doğru anlayışları vardır. 

Zerkeşi, "el-Burhân"da şöyle demiştir: "Bilmiş ol ki, Kur'an iki 
kısımdır: Bir kısmın tefsiri nakil ile gelmiştir, diğer kısım ise gelme- 


8) Mevküf; lügatta, durdurulmuş, alıkonulmuş, demektir. Istılahta, Sahabe'de kalan 
rivayetlere denir. Yani, Ashab'ın söz, fiil vE takrirleridir. Ancak kelimenin lügat 
anlamına uygun olarak, Sahabe'den sonraki nesiller için de kullanılır. (A.E.) 
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miştir. Birincisi: Ya Hz. Peygamber (s.a.v.)'den ya da Sahabe'den 
veya Tâbiin'in başlarından gelmiştir. Birincide, senedin sıhhati 
araştırılır. İkincide, Sahabe'nin tefsirine bakılır. Eğer bu lügat 
yönünden tefsir etmişse, onlar lisanın ehli olan kişilerdir, ona 
güvenmede' şüphe edilmez. Veya şahid oldukları sebebler ve 
karinelerle tefsir etmişlerse, bunda da şüphe edilmez."() 


* Hafız İbni Kesir, tefsirinin mukaddimesinde demiştir ki:' 


“Tefsiri, ne Kur'an'da, ne Sünnet'te bulamadığımız zaman, bu ko- 
nuda Sahabe'nin sözlerine başvururuz. Çünkü onlar, kendilerine 
mahsus olan hallere ve karinelere şahid oldukları, tam anlayış, 
doğru bilgi ve salih amelleri bulunduğu'için, özellikle dört imam, 
yani Hulefâ-i Râşidin ve Abdullah İbni Mesud gibi, Sahabe'nin 
âlimleri ve büyükleri (r.anhüm) bunu en iyi bilenlerdir."(19 

Bu asırda tefsir hakkında hiçbir şey tedvin edilmemiştir. Çünkü 
tedvin işi, ancak hicri ikinci asırda başlamıştır. Önceleri tefsir, ha- 
disten bir bölümdü. Düzenli bir şekil almamıştı. Bu tefsirler, 
Kur'an'ın hepsini kapsamadığı gibi, Kur'an'a ve sürelerine zincir- 
leme bağlantı ve düzeni olmaksızın ayrı âyetler için, dağınık olarak 
rivayet edilmekteydi. 


Tâbiin asrında tefsir 

Sahabe'nin ileri gelenlerinden bazısı, tefsir ile meşhur olduğu 
gibi, onların öğrencilerinden olup ilim almış olan Tâbiin'in ileri ge- 
Jlenlerinden bazısı da tefsir ile meşhur olmuşlardır. 

Üstad Muhammed Hüseyn ez-Zehebi demiştir ki: "Bu müfes- 
sirler, Allah'ın Kitab'ını anlamak için; bizzat Kitab'da gelenlere, Re- 
sulullah'tan nakleden Sahabe'den rivayet ettikleri haberlere, Sa- 
habe'nin kendi tefsirlerinden rivayet ettikleri şeylere, Ehl-i Kitab'ın 

“ kitablarında gelen haberden aldıkları bilgilere ve Allah'ın Kitab'ın- 


dâ nazar ve ictihad yolundan kendilerine Allah'ın açtığı şeylere i 


9) Bkz. el-İtkan, c.2, 5. 183. 
10) Bkz. İbni Kesir, Tefsirâ'l-Kur'âni'l-Azim, c. 1, 8.3. 
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dayanmışlardır. 

Daha önce demiştik ki: Resulullah (s.a.v.)'den ve Sahabelden ri- 
vayet edilen tefsir, Kur'an âyetlerinin hepsini kapsamamaktadır. 
Onlar ancak anlaşılması, çağdaşlarına kapalı olanları tefsir 
etmişlerdir. Sonra insanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ve Sahabe'nin 
asrından uzaklaştıkça, bu kapalılık gitgide tedricen artmıştır. 

Tâbiinden tefsir ile meşgul olanlar, bu eksikliğin bazısını ta- 
mamlamaya ihtiyaç duymuşlar, kapalılık arttığı ölçüde, tefsiri de 
artırmışlardır. Bunlardan sonra gelenler, Arab lügatında bildikle- 
rine, Kur'an'ın nâzil olduğu asırda meydana gelen olaylar 
hakkındaki sahih rivayetlere, anlama araçları ve araştırma vesilele- 
rinden olan daha başka şeylere dayanarak, Kur'an'ın tefsirini ar- 
darda güzelce tamamlamışlardır."(11) 

İslâm fetihleri genişledi, Sahabe'nin ileri gelenlerinden bir çoğu, 

her biri ilim sahibi olduğu halde, fethedilen şehirlere göçtü. Bun- 
ların ellerinde yetişen, Tâbiin'den olan öğrencileri, kendilerinden * 
ilim öğrendiler ve hadis aldılar. Böylece birçok medreseler meyda- 
na geldi. 
Mekke'de İbni Abbas'ın medresesi oluştu. Mekke'de onun 
öğrencilerinden meşhur olanlar: Said İbni Cübeyr, İbni Abbas'ın 
mevlası İkrime, Tâvus İbni Keysân el-Yemâni, Atâ İbni Ebi 
Rebâh'tır, 

Bunların hepsi mevâlidendir (yani Arab değildir). Bunlar, İbni 
Abbas'tan ettikleri rivayetlerde az çok ihtilaf ederler. Nitekim 
âlimler de bunlara güvenme ve itimad etme mikdarında ihtilaf 
etmişlerdir. Hakkında önemli bir ihtilaf vârid olan, İkrime'dir. 
Çünkü âlimler, her ne kadar onun ilim ve faziletine şehadet eder- 
lerse de, ona güvenmede ihtilâf etmişlerdir. 

Medine'de, Übeyy İbni Ka'b, tefsirde, diğerlerinden daha çok 
meşhur olmuştur. Bu konuda ondan nakledilen şeyler çoktur. 
Doğrudan veya bilvasıta ondan almış olan Tâbiin'den meşhur olan 
öğrencileri: Zeyd İbni Eslem, Ebu'l-Âliye ve Muhammed İbni Ka'b 


11) Bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirün, c. 1, s. 99-100. 
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el-Kurazi'dir. . 

Irak'ta, âlimlerin, rey medresesinin çekirdeği saydıkları İbni 
Mesud'un medresesi (ekolü) oluşmuştur. 

, ak h halkından tefsir ile tanınmış birçok kişi Tâbiin'dendir. Bun- 
lar; İkrime İbni Kays, Mesrük, Esved İbni Yezid, Mürra el-Heme- 
zâni, Âmir eş-Şa'bi, Hasan el-Basri ve Katade İbni Diâme es-Sedüsi 
meşhur olmuştur. 

- Bunlar, İslâm şehirlerinde Tâbiin'den meşhur olan müfes- 
sirlerdir. Bunlardan da, kendilerinden sonra gelen Etbâu't-Tâbiin 
ilim almışlardır. Bunlar bizim için, ebedi bir ilmi miras meydana 
getirmişlerdir. 

Âlimler, Tâbiin'den nakledilen tefsir hakkında, şayet bu konu- 
da Resulullah (s.a.v.) veya Sahabe'den nakledilmiş bir şey yoksa, 
bunların kavilleri alınır mı, yoksa alınmaz mu diye ihtilaf 
etmişlerdir. 

Bir kısım âlimler, "onların tefsirleri alınmaz. Çünkü onlar, 
Kur'an'ın indiği ahvâl ve karfnelere şahid olmadıkları için, mak- 

sadı anlamada hata edebilirler" demişir, 

Müfessirlerin çoğuna göre; bunların tefsiri alınır. Çünkü bun- 
lar, tefsiri, çoğunlukla Sahabe'den almışlardır. 

Tercih edilen şudur ki; eğer Tâbiin, bir görüş üzerinde 
© birleşirlerse, onu alıp, başkasına geçmememiz gerekir, 
© — İbni Teymiyye şöyle demiştir: "Şu'be İbni Haccâc ve başkası 
demiştir ki: Tâbiin'in kavilleri hüccet değildir. Şu halde bunlar, tef- 


sirde nasıl hüccet olur? Yani bunlar, kendilerine muhalefet eden 


başkalarına hüccet olmaz. Bu, doğrudur. Fakat bir şey üzerinde 
icmâ ettikleri (Yani bir meselede birleştikleri) zaman, bunun hücçet 
olmasında şüphe edilmez. Eğer ihtilaf ederlerse, bazısının kavli 
bazısına hüccet olmadığı gibi, onlardan sonrakilere de hüccet ol- 
maz. Bu konuda, Kur'an veya Sünnet'in lügatına veya Arab 
lügatının umumuna veya bu konudaki Sahabe kavillerine 
başvurulur."(2) 


12) Bkz. İbni Teymiyye'nin tefsir usulü hakkındaki mukaddimesi, 8. 28- 22. ve el- 
İtkan, c.2, 5. 179. 
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Bu asırda tefsir, telakki ve rivayet özelliğini koruyarak devam 
etti. Fakat Tâbiin, Ehl-i Kitab'ın İslâm'a girmesi çoğaldıktan Şonra, 
tefsirde onlardan, İsrâiliyyât denen birçok şey naklettiler. Mesela, 
Abdullah İbni Selâm, Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb İbni Münebbih ve 
Abdullah İbni Abdülaziz İbni Cüreyc'den rivayet edilenler gibi. 
Nitekim bunların kavilleri çok olduğu için, bunlardan rivayet edi- 
len tefsir hakkında ihtilaf başlamıştır. Bununla beraber bu kaviller, 
birbirine yakın veya eşanlamlı kavillerdir. Bu, karşıtlık ve çelişki 
ihtilafı değil, ibare ve ifade ihtilafıdır. - 


Tedvin asırlarında tefsir 
Tedvin, Ümeyye oğulları devrinin sonlarında ve Abbasiler dev- 


rinin ilk döneminde başladı. Bu konuda ilk payı, hadis aldı. Hadis 
tedvini, çeşitli babları kapsadı. Tefsir, bu bablardan biri idi. 


Kur'an'ı, süre süre, âyet âyet, başından sonuna kadr tefsir eden ; 


özel ve müstakil bir telif, tefsir için yapılmadı. Bir kısım âlimler, 
“ hadis toplmaya önem vermekle beraber, Hiz. Peygamber (s.a.v.)'e 
, veya Sahabe'ye veya Tâbiin'e nisbet edilen tefsir rivayetine önem 
" verip buna şiddetli ilgi gösterdiler. Bu âlimlerin başında: Hicri 117 
yılında ölmüş olan Yezid İbni Hârün es-Sülemi, hicri 160 yılında 
ölmüş olan Şu'be İbni Haccâc, hicri 197 yılında ölmüş olan Veki 
İbni Cerrâh, hicri 198 yılında ölmüş olan Süfyân İbni Uyeyne, hicri 
205 yılında ölmüş olan Rüh İbni Ubâde el-Basri, hicri 211 yılında 
ölmüş olan Abdurrezzâk İbni Hümâm, hicri 220 yılında ölmüş olan 
Âdem İbni Ebi İyas ve hicri 249 yılında ölmüş olan Abdullah İbni 
Hamid vardır. 
Bunların tefsirlerinden bize bir şey adi, Ancak riva- 
yete dayanan tefsir kitaplarında bunlara isnad edilen bazı nakiller 
rivayet edilmiştir. 


Bunlardan sonra, tefsir hakkında. müstakil kitap yazan ve onu * 


hadisten ayrı, kendi başına bir ilim yapıp Kur'an'ı, Mushaf'ın terti- 
bine göre tefsir eden âlimler gelmiştir. Mesela, hicri 273 yılında 
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ölen İbni Mâce, hicri 310 yılında ölen İbni Cerir et-Taberi, hicri 318 
yılında ölen Ebu Bekr İbni Münzir en-Nisâbüri, hicri 327 yılında 
ölen İbni Ebi Hâtim, hicri 369 yılında ölen Ebu'ş-Şeyh İbni Hibban, 
hicri 405 yılında ölen Hâkim ve hicri 410 yılında ölen Ebu Bekr İbni 
Merdeveyh bunlardandır. i 

Bunların tefsirleri, Resulullah (s.a.v.)'e, Sahabe ve Tâbiin'e ve 
Etbâu't-Tâbiin'e isnad ile rivayet edilmiş olup, bazan rivayet edilen 
görüşler arasında tercih yapılmış, bazı hükümler çıkarılmış ve ih- 
tiyaç duyulduğunda i'rab yapılmıştır. Mesela, "İbni Cerir et- 
Taberi'nin yaptığı tefsir böyledir. 

Sonra bunların ardından, rivayet tefsirinin sınırlarını aşmayan 
müfessirlerden.bir cemaat gelmiştir. Fakat bunlar, senedleri 
kısaltmışlar, ayrı ve dağınık kavilleri, sahiblerine nisbet etmeksizin 
- toplamışlardır. Bununla iş karışmış, sağlam sakattan, doğru 

yanlıştan ayırd edilemez olmuştur. : i 
İlimler genişlemiş, tedvini tamamlanmış, bölümlere' ayrılmış, 
. ihtilaf çoğalmış, kelam meseleleri tırmandırılmış, mezheb taassubu 
ortaya çıkmış, akli felsefe ilimleri, nakli ilimlerle karışmış, İslâmi 


fırkalar, akli felsefe ilimlerinin desteğini almayı hırsla istemiş, bu 


havanın tozu, tefsire de bulaşmış, müfessirler, tefsirlerinde şahsi 
görüşe dayanmaya, çeşitli eğilimlere yönelmeye başlamışlar,.onlar 
arasında ilmi ıstılahlar, mezhebi inançlar ve felsefi kültür ta- 
hakküm etmiş, istediği gibi hareket eder olmuş, müfessirlerden her 
biri, tefsirini, bildiği başka ilimlerle doldurmaya önem vermiştir, 
- Fahreddin-i Râzi gibi, akli ilimleri bilen, tefsirinde hakimlerin ve fi- 
lozofların sözleriyle ilgileniyor, Cessâs ve Kurtubi gibi fıkıh 
âlimleri de fıkhi meselelerle ilgileniyordu. Sa'lebi ve Hâzin gibi ta- 
rih âlimleri, kıssalar ve haberlerle ilgileniyor. Rummâni, Cübbâi, 
Kâzi Abdulcebbar, Mu'tezile'den Zemahşeri ve İmâmiyye-i İsnâ 
Aşeriyye'den Molla Muhsin el-Kâş gibi bid'at sahibleri de, Allah'ın 
kelâmını kendi bozuk mezheblerine göre tevil ediyor, İbni Arabi 
gibi tasavvuf sahibi olan da Kur'an'dan işârt mânâlar çıkarıyordu. 
Sarf, nahiv ve belagat ilimleriyle yapılan tefsirlerde de durum 
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budur. Tefsir kitapları, içlerinde arık ve cılızı, faydalı ve zararlıyı, 
salih ve fâsid olanı taşıyordu. Her müfessir, Kur'an âyetlerine; ken- 
di mezhebini doğru ve üstün göster-mek ve hasımlarını reddetmek 
için taşıyamayacağı şeyler yükledi. Böylece tefsir, hidayet, işaret ve 
din hükümlerinin bilinmesi hususundaki esas görevini kaybetti. 

Bu şekile rey ile tefsir, eser ile tefsiri bastırdı. Müteakib 
asırlarda tefsir bu tarzda ilerledi. Sonra gelen, öncekinden naklet- 
mekle, kimi kez kısaltma, kimi kez de ta'lik yaparak tedricen ilerle- 
di. Nihayet çağdaş tefsirde yeni tarzlar ortaya çıktı. Şöyle ki, bazı 
müfessirler, asrın ihtiyaçlarıyla ilgilendiler. Tefsirlerinde Kur'an-ı 
Kerim'in içerdiği; toplumsal hayatın esaslarını, teşri (yasama) ilke- 
lerini ve ilimlerin nazariyelerini meydana çıkarmaya çalıştılar. Me- 
sela; Tefsiru'i-Cevâhir, Tefsiru'-Menâr ve Fi Zılâli'l-Kur'ân böyle- 
dir. 


Mevzüi tefsir 


Tedvin asırlarında, genel tefsirin hizasında, onunla beraber 
yanyana giden, özel konular için yapılmış mevzüi tefsir vardır. 
Meselâ; İbnu'l-Kayyım: "et-Tıbyân fi Aksâmi'i-Kur'ân" adlı kitabını 
te'lif etmiş, Ebu Ubeyde de; "Kur'an'ın mecâzı" hakkında bir kitab 
hazırlamıştır. Râgıb el-İsfehani, "Kur'an'ın müfredâtı" hakkında bir 
kitab telif etmiş. Ebu Ca-fer en-Nahhâs, "Nâsıh ve mensüh" hakkın- 
da, Ebu'l-Hasan el-Vâhidi "Nüzül sebebleri" hakkında; Cessâs, 
"Kur'an'ın ahkâmı" hakkında kitap telif etmişlerdir. 

Yeni çağda, Kur'âni araştırmalar birbirini takib etmektedir. 
Bunlardan hiç biri, yönlerden sadece bir yönde Kur'an'ın bazı 
âyetlerinin tefsiri olmaktan hâli değildir. 


Müfessirlerin Tabakaları 


Daha önce geçenlere göre, müfessirlerin tabakalarını aşağıdaki 
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biçimde taksim edebiliriz: 

1- Sahabe'den olan müfessirler: Bunlardan meşhur olanlar: İlk 
dört halife, İbni Mesud, İbni Abbas, Übeyy İbni Ka'b, Zeyd İbni 
Sâbit, Ebu Musa el-Eş'ari, Abdullah İbni Zübeyr, Enes İbni Malik, 
Ebu Hüreyre, Cabir ve Abdullah İbni Amr İbni Âs'dır. Allah hep- 
sinden razı olsun. 

İlk dört halife içinde, kendisinden en çok rivayet yapılan, Ali 

, İbni Ebi Talib'dir. Diğer üçünden yapılan rivayet pek azdır. Bunun 


sebebi, daha önce vefat etmiş olmalarıdır. Nitekim Ebu Bekr'den ri- - 


vayetin azlığındaki sebeb de budur. 

Muammer, Vehb İbni Abdullah'tan, o da Ebu't-Tufeyl'den 
şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Ali'nin hutbe okurken şöyle 
dediğine şahid oldum: Bana sorunuz. Vallahi, bana sorduğunuz her 
şeyi size haber veririm.-Bana Allah'ın kitabından sorunuz. Vallahi bir 
âyet yoktur ki, ben onun, gece mi, yoksa gündüz mü, ovada mı, yoksa 
dağda mı nâzil olduğunu bilmemiş olayım": 

İbni Mesud'dan rivayet edilenler ise, Ali'den rivayet edilenler- 
den daha çoktur. İbni Cerir ve başkası onun şöyle.dediğini naklet- 
miştir: "Kendisinden başka ilâh olmayan Allah'a andolsun, Allah'ın Kit- 
ab'ından bir âyet inmemiştir ki, ben onun kim hakkında ve nerede 
indiğini bilmemiş olayım. Eğer Allah'ın Kitab'ını benden iyi bilen, binek- 
lerin kendisine eriştiği bir kimsenin yerini bilsem, muhakkak ona gelir- 
dim." İbni Mesud'un hal tercemesini e ei inşaallah daha 
sonra anlatacağız. 

2- Tâbitn'den olan müfessirler: İbni Teymiyye demiştir ki: 
"İnsanların tefsiri en iyi bileni Mekke âlimleridir. Çünkü onlar, İbni 
Abbas'ın ashabıdır. Mesela; Mücahid, Ata İbni Ebi Rebah, İbni 
Abbas'ın mevlası İkrime, Said İbni Cübeyr, Tâvus ve başkaları gibi. 
Küfe'de İbni Mesud'un ashabı, Medine'de Zeyd İbni Eslem ki oğlu 
Abdurrahman İbni Zeyd ve Malik İbni Enes ondan almıştır." 

Alkame, Esved İbni Zeyd, İbrahim en-Nehai ve Şa'bi, İbni Me- 
'sud' un ashabındandır. Hasan el-Basri, Ata İbni Ebi Müsliml el- 
Horasâni, Muhammed İbni Ka'b el-Kurazi, Ebu'i-Âliye Refi' İbni 
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Mihran er-Rayyâhi, Dahhâk İbni Müzâhim, Atıyye İbni Sa'd el- 
Avfi, Katâde İbni Diâme es-Sedüsi, Rabi' İbni Enes ve Südgli bu ta- 
bakadandır. Bunlar, Tâbiin'den olan eski müfessirlerdir. Bunlar, 
sözlerinin çoğunu Sahabe'den almışlardır. 

3- Tâbiin'den sonraki tabaka: Bu tabakadan olanların çoğu, Sa. 
habe ve Tâbiin'in sözlerini bir araya toplayan tefsir kitaplarını 
yazmışlardır. Mesela; Süfyan İbni Uyeyne, Veki İbni Cerrah, Şu'be 
- İbni Haccac, Yezid İbni Harun, Abdurrazzak, Âdem İbni Ebi İyas, 
İshak İbni Râheveyh, Abd İbni Hamid, Rüh İbni Ubâde, Ebü Bekr 
İbni Ebi Şeybe ve diğerleri gibi. 

4- Bunlardan sonraki diğer tabakalar: Ali İbni Ebi Talha, İbni Cerir 
et-Taberi, İbni Ebi Hâtim, İbni Mâce, Hâkim, İbni Merdeveyh, 
Ebu'ş-Şeyh İbni Hibbân ve sonrakiler içinde İbni Münzir bunlar- 
dandır, Bu tabakaların hepsi de, Sahabe, Tâbiin ve Tebeu't-Tâbiin'e 
dayanır. Bunlar içinde nakilden başka bir şey yapan yoktur. Ancak 
İbni Cerir, kavilleri yönlendirmeye, bazısını bazısına tercih etmeye; 
İrab ve istinbata girişir. O, bunda hepsinden üstündür, 

5- Onlardan sonra bir tabaka daha geldi: Lügavi faydalar, i i'rab ve- 
cihleri ve kıraetler hakkında, senetleri hazfedilmiş rivayetlerle dolu 
kitaplar yazdılar. Ebu İshak ez-Zeccâc, Ebu Ali el-Fârisi, Ebu Bekr 
en-Nakkâş gibi bazıları, kendi görüşünden bir şeyler de katıyordu. 

6- Müteahhirin'den (sonraki âlimlerden) bir taife de tefsir hakkında 
kitaplar yazdı. Senedleri kısaltıp, kavilleri senedi kesik olarak nak- 
lettiler. İşte buradan içeri, sahih olmayan da girip, böylece sahih, 
sahih olmayânla karışmıştır. i 

7- Sonra aklina bir görüş, kalbine bir fikir doğan herkes, bunu tefsire 
yazar oldu: Aklına bir şey gelen ona dayanıyor, sonta bunu kendin- 
den sorraki müfessir, Selef-i Sâlihin'den gelenleri araştırmaya ge- 
rek duymaksızın, aslı var sanarak ondan naklediyordu. Oysaki Se- 
lef-i Salihin, bu konuda, uyulması gereken örnek kişilerdi. 

Süyüti demiştir ki: (yda Yagiz yal ör "Gazaba uğrumışların ve 
sapmışların yoluna değil!" (Fatiha, 7) âyetinin tefsiri hakkında on ka- 
vil gördüm. Oysa ki Hz. Peygamber (s.a.v.)'den, Sahabe ve 
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Tâbiin'in hepsinden, bunların, Yahudi ve Hıristiyanlardan başkası 
olduğu vârid değildir, Hatta İbni Ebi Hâtim, bunda müfessirler 
arasında bir ihtilaf bulunduğunu bilmiyorum, demiştir. 

8- Bundan sonra, ilimlerden birinde yükselmiş olanlar da kendi 
branşlarında tefsir yazdılar: Onlardan kimi kitabını, kendi mizacına 
uygun bulup, beğendiği bir tarz ile doldurdu. Sanki Kur'an, 
başkası değil, sadece bu ilim için indirilmiş gibi, tefsirinde, mâhir 
olduğu şey ile yetindi. Oysa ki, Kur'an'da her şeyin açıklaması 
vardır. 

Mesela; nahivcinin, sadece i'raba ve uzak da olsa, i'rabda muh- 
temel olan vecihleri çoğaltmaya yöneldiğini, nahvin kaidelerini, 
meselelerini, fürü' ve hilafiyâtını naklettiğini görüyoruz. Mesela; 
Ebü Hayyan, "el-Bahr ve'n-Nehr" adlı kitabında böyle yapmıştır. 

Tarihçinin maksadı da kıssa anlatmak, doğru veya yanlış olsun, 
geçmişlerden Haber vermektir. Sa'lebi bunlardandır. 

Fakih olan müfessir, tefsirinde neredeyse fıkhın hepsini anlat- 
maya çalışır. Bazan, âyetle hiç ilgisi olmayan fıkhi meselelerin de- 
lillerini ortaya koymaya ve muhaliflerin delillerine cevab vermeye 
girişir. Kurtubi böyledir. , ; 

Özellikle İnam Fahruddin er-Râzi gibi, akli ilimleri bilen 
müfessir de, tefsirini, hakimlerin ve filozofların sözleri ile doldur- 
muştür. Bir meseleden diğerine geçmiştir. Hatta bu tefsire bakıp 
inceleyen, anlatılanın âyete uygun olmamasın-dan dolayı tu- 

- haflığına hükmeder. 

Bid'atçının ise, âyetleri tahrif etmek ve bunları, bozuk ve sapık 
mezhebine uydurmaktan başka maksadı yoktur. Hatta ona uzak- 
tan bir kaçak belirse onu da avlayıp bid'atına katar. Nitekim el- 
Bulkini'nin- şöyle dediği nakledilmiştir: Keşşâf'-tan, cımbızlar ile 
i'tizâl inancını çıkardım. Mesela O; egö ğz.İ gl Mep "Kim 
cehennemden uzaklaştırılıp cennete konursa o, “gerçekten bahtiyar 
olmuştur." (Âli İmran, 185) âyeti hakkında şöyle demiştir: Yani, 
onun cennete konulmasından daha büyük hangi bahtiyarlık (feyz) 
vardır? Yüce Allah bununla görünmeyeceğine işaret etmiştir. 
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Mülhidler (dinsizler, imansızlar) ve diğerleri de ,böyle 
yapmışlardır. i 

9- Sonra, yeni kalkınma asrı geldi: Müfessirlerden çoğu, yeni bir 
yöne yöneldiler. Üslüb parlaklığına, ifade güzelliğine önem verip, 
toplumsal yönler, çağdaş düşünceler ve yeni mezhebler ile ilgilen- 
diler. Tefsir, edebi ve ictimâi bir özellik kazandı. Muhammed 
Abduh, Seyyid Muhammed Reşid Rıza, Muhammed Mustafa el- 
Merâgi, Seyyid Kutub, Muhammed İzzet Durüze bunlardandır. 

Hafız Celaleddin es-Suyüti'nin (ölm. H. 911), "Tabakâtü'L 
Müfessirin" adlı kitabı vardır. Onun mukaddimesinde, Sahabe, 
Tâbiin ve Etbâu't-Tâbiin'den olan müfessirleri, muhaddislerden ve 
Ehl-i Sünnet'ten olan müfessirleri, Mu'tezile, Şia ve benzerleri gibi , 
fırkaların mensublarından olan müfessirleri içine alacağını söyle-! 
miştir. Fâkat bu kitab tamam olmamıştır. Bu kitapta özgeçmişleri ' 
anlatılan müfessirlerin sayısı 136'ya erişmiştir. Bu kitab, alfabetik 
olarak tertib edilmiştir.(13) ç 

Müfessirlerin tabakaları hakkında, Şeyh Ebu Said Sun" ullah el- 
Küze Kenâni de bir kitap yazmıştır. (ölm. H. 980) 

Nitekim bu konuda, onbirinci asır âlimlerinden Ahmed İbni 
Muhammed el-Ednevi de bir kitap yazmıştır. 

Hicri 945 yılında ölen Hafız Şemsuddhin İbni Muhammed İbni 
Ali İbni Ahmed ed-Dâvudi el-Mısri'nin de, "Tabakâtu'I-Müfessirin" 
adlı kitabı meşhurdur. Bu, konusunda en mükemmel olan bir ki- 
tabdır. Dâvudi bu kitabında, hicretiri onuncu yılı başlarına kadar 
ki, büyük müfessirlerin hâl tercemelerini araştırmıştır. Hacı Halife 
(Kâtib Çelebi), "Keşfü'z-Zünün"da, onun hakkında şöyle demiştir: 
"Bu kitab, bu konuda tasnif edilenlerin en güzelidir."(4) 


13) Bu kitabı, en son, Ali Muhammed Ömer'in tahkiki ile, Kahire'de Vehbe Yayınevi 
neşretmiştir. 

14) Bu kitabı, Ali Muhammed Ömer'in tahkiki ile Vehbe Yayınevi iki cüz halinde 
yayınlamaya girişmiştir. 
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Rivayet Tefsiri ve Dirayet Tefsiri 
(Tefsir bi'l-me'sür, tefsir bi'r-rey) 


Rivayet tefsiri (Tefsir bi'-me'sür): Bu çeşit tefsir, yukarıda, 
"Müfessirde aranan şartlar" bahsinde zikredilen mertebelerle nakle- 
dilen sahih rivayete dayanır. Mesela; Kur'an'ın Kur'an ile veya 
Sünnet ile tefsir edilmesi gibi. Çünkü Sünnet, Allah'ın Kitab'ını 
açıklayıcı olarak gelmiştir. Ya da Kur'an'ın, Sahabe'den rivayet edi- 
lenlerle tefsir edilmesi gibi. Çünkü Sahabe, Allah'ın Kitab'ını insan- 


ların en iyi bilenidir. Veya Kur'an, Tâbiin'in büyüklerinin sözleri ile * 


tefsir edilir. Çünkü onlar bunu çoğunlukla Sahabe'den alnuşlardır. 
Bu yol, âyetin mânâsı hakkında gelen eserleri araştırıp bunları, 
tefsir olarak zikreder. Asıl olmadan, bir mânâ beyan etmek için ic- 
tihad eylemez. Hakkında sahih.bir nas bulunmadıkça, yararsız ve 
bilinmesinde fayda olmayanı, olduğu gibi bırakır. 
İbni Teymiyye demiştir ki: Bilinmesi gerekir ki, Hz. Peygamber 
(s.a.v.), Ashabına, Kur'an'ın lafızlarını açıkladığı gibi, onun mânâ- 


larını da açıklamıştır. "Kendilerine indirileni insanlara açıklayasın. ni 


(Nahl, 44) âyeti, hem lafzın ve hem de.mânânın açıklanmasını kas- 
detmektedir. ' 

Ebu Abdurrahman es-Sülemi(15) demiştir ki: "Osman İbni 
Affan, Abdüllah İbni Mesud ve başkaları gibi bize Kur'an okutan- 
lar anlattılar ki; onlar, Hz. Peygamber'den on âyet öğrendikleri za- 
man, bunlarda bulunan ilim ve ameli öğrenmedikçe başka âyetlere 
geçmezlermiş. Onlar dediler ki: Biz, Kur'an'ı, ilmi ve ameli hepsini 
birden öğrendik." Bundan dolayı onlar, süreyi belleyip ezberlemek 
için bir güre üzerinde dururlarmış. N 

Enes demiştir ki: "Bir kirnse, Bakara ve ÂHİ İmran sürele-rini 
okuyunca bizim gözümüzde büyürdü." Bunu, Ahmed, Müs- 
ned'inde rivayet etmiştir. 


15) Bu, Abdullah İbni Habib et-Tâbii el-Mukri'dir. Hicri 72 yılında ölmüştür. Bu zat, 
hicri 412 yılında ölen Ebu Abdurrahman es-Sülemi es-Söfi'den başkadır. 
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İbni Ömer, Bakara'yı belleyip ezberlemek için sekiz yıl 
üzerinde durmuştur. Bunu, Mâlik, Muvatta'da nakletmiştir. Nite- 
kim Yüce Allah, bu konuda şöyle buyurmuştur: "Onu, sana, 
âyetlerini düşünsünler diye indirdik." (Sâd, 29) "Kur'an'ı 
düşünmüyorlar mı?" (Nisâ, 82) 

Bir sözü, mânâlarını anlamadan düşünmek mümkün değildir. 

Tıb veya matematik gibi belli bir ilim dalında yazıları kitapları 
okuyanların, bu kitaplara ait açıklamalardan faydalanmadan oku- 
maları mümkün değilken, mü'minlerin temel kitabı olan, kurtuluş 
ve mutluluklarını sağlayan, dünyevi ve uhrevi işlerinde kendile- 
rine destek olan Allah kelâmı, nasıl olur da tefsire muhtaç ol- 
maz?) : 

Tâbiin'den bazı kimseler, tefsirin hepsini Sahabe'den almışlar- 
dır. Mücahid demiştir ki: "Mushaf'ı, Fatiha'sından bitimine kadar, 
İbni Abbas'a arz ettim. Her âyette onu durdurup âyetin tefsirini so- 
ruyordum." 


Rivayet tefsirinde ihtilaf 


Rivayet tefsiri, bu ümmetin başında bulunan Sahabe'den nak- 
ledilen rivayet üzerinde dönüp dolaşır. Onlar arasında ihtilaf, on- 
lardan sonrakilere nisbetle oldukça azdır. Bunun çoğu, mânâ bir 
olmakla beraber ifadede ihtilaf olmaktan veya bazı ferdleriyle tem- 
sil tarzında genel tefsir olmaktan ileri gitmez. 

İbni Teymiyye demiştir ki: "Tefsirde Selef arasında ihtilaf azdır. 
Orilardan gelen sahih olan ihtilafın çoğu, zıt anlamda olan ihtilaf 
değil, nevi ihtilafıdır. Bu ihtilaf da iki çeşittir: 

1- Tâbiün'dan birinin, âyetten anladığı mânâyı, arkadaşının-kinden 

Jarklı olarak ifade etmesidir. Bu da farklı bir mânâ vermekten ziyade, 
kelimeleri. değişik biçimde açıkladıklarını gösterir. Mesela; hijal 
ipi âyetine bazıları; “Kur'an'a uymak", bazıları da, "Islân'a uy- 


16) Bkz. el-İtkan, c. 2, 5. 176. 
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mak" anlamını vermiğtir. Sonuç bakımından her iki tefsir aynıdır. 
Çünkü İslâm'a uymak demek, Kur'an'a uymak, demektir. Fakat bu 
tefsiri yapanlar, birbirinden farklı vasıflarda bulunmuşlardır. 

2- Her müfessirin, genel anlamdaki kelimenin, temsil yoluyla bir 
yönünü açıklaması, genel veya özel anjantında bir sınırlama yapmaksızın, 
muhataba bu Kelimenin sadece anlamını hatırlat-masıdır. Meselâ Üyyiçi» * 
ea iL ğa al şaş aç el lee GİZA gil isi "Sonra Kitab'ı, 
kullarımız arasından seçtiklerimizd. verdik. Onlardan insanlardan) kimi 
kendisine zulmeder, kimi ortadadır, kimi de Allah'ın izniyle hay yırlarda 
öne geçmek için yarışır." (Fâtır, 32) âyeti bu çeşit tefsire bir örnektir. 

Kimi: Âyette geçen "sâbık"; namazı ilk vaktinde kılan, 
“muktesid"; namazı vaktinde kılan, "Kendine zulmeden" ise; ikindi 
namazını güneşin batışı sırasında kılandır, demiş. 

Kimi de: "Sâbık"; zekatla beraber sadaka veren, "mukte-sıd"; sa- 
dece farz kılınan zekatı veren, "zâlim" ise; zekatı vermeyendir, 
demiştir.(17) 

Bazan ihtilaf, lafzın iki mânâya ihtimalli olmasından dölayı 
olur. Mesela: Gecenin gelmesi veya dönüp gitmesi (Ya da diğer bir 
deyimle: Gecenin kararması veya karanlığı geçip gitmeye ala 
sı) anlamlarına gelen «,pa-» lafzı gibi. 

Ya da bazan ihtilaf; kendileriyle mânâların ifade edildiği 
lafızlar birbirine yakın oldukları için olur. Mesela U, EYE e 
05 "Şunu hatırlat ki; bir nefis, işlediği günahlar yüzünden alıkonmaya 
(veya rehin edilmeye) görsün." (En'âm, 70) âyetindeki eğ yi, 
bazıları; aye alıkoymak ile ve bazıları da; «yaz» rehin edilmek ile 
tefsir etmişlerdir. Çünkü her ikisi de anlam bakımından birbirine 
yakındır. 


17) Bkz. el-İtkan, c. 2, 5. 177. 
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Jardiliyyât tan kaçınma 


Bazan ihtilaf, faydasız ve bilinmesine ihtiyacımız dama, bazı 
müfessirlerin Ehl-i Kitab'dan naklettikleri şeylerde vâki olmuştur. 
Mesela; Ashab-ı Kehf'in isimlerinde, köpeklerinin renginde ve on- 
ların sayılarında ihtilaf etmeleri gibi. Oysa ki Yüce Allah: "De ki: 
Onların sayılarını Rabbin daha iyi bilir. Onlar hakkında bilgisi olan çok 
azdır. Öyle ise, Ashab-ı Kehf hakkında yüzeysel tartışma dışında derin 
münakaşaya girme." (Keh£, 22) 


Yine mesela; Nuh'un yaptığı geminin eni-boyu ve kullanılan © 


kerestenin cinsi, Hızır'ın öldürdüğü çocuğun adı, Allah'ın, İbrahim 
için dirilttiği kuşların adları, Musa'nın asâsının hangi ağaç 
çeşidinden olduğu ve bunlara benzer şeylerde ihtilaf etmeleri gibi. 
Bunları bilmenin yolu nakildir. Oysa ki, bu konularda daha önce 


* Resulullah (s.a.v.)'den nakledilmiş sahih bir nakil yoktur. Şu halde 


biz, bir şey söylemeyip dururuz. 


'Tâbiin kavillerinde ihtilaf mevcud ise, bu kaviller hüccet z 


sayılmaz. Şayet aynı konuda Sahabe'den sahih bir rivayet varsa, 
Tâbiün'dan nakledilen rivayete nazaran Sahabe kavli tercih edilir. 
Çünkü Sahabe'nin bunu, ya Resulullah'tan bizzat veya Resulul- 
lah'tan bizzat duyan birinden duyma ihtimali daha kuvvetlidir. 
Çünkü Sahabe'nin, Tâbiün'a nazaran Ehl-i Kitab'dan yaptığı nakili- 
er, çok azdır. Zira Sahabe, Ehl-i Kitab'ı tasdikten menedilmiştir. Bir 
hadiste: “Ehl-i Kitab, size bir şey anlatırsa, onları ne tasdik edin, ne de 
yalanlayın. " buyurulmuştur. ' 


Rivayet tefsirinin hükmü 


Rivayet tefsirine uyulması ve onun kabul edilmesi gerekir. 
Çünkü o, doğru bilginin yoludur. O, Allah'ın Kitab'ında hataya 
düşmek ve yanlışlık yapmaktan korunmak için güvenilir bir yol- 
dur. , ç il 
İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Tefsir, dört çeşittir: 
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Arab'ın kendi kelâmıyla bilip anladığı tefsir, hiç kimsenin bilmemekte ma- 


“ zur sayılmadığı tefsir, âlimlerin bildiği tefsir ve Allah'tan başka hiç kim- 


senin bilmediği tefsir." 

Arab'ın bildiği tefsir; lügatın beyan edilmesiyle lisanlarına day- 
andırılan tefsirdir. 

Hiç kimsenin bilmemekte mazur sayılmadığı tefsir; ahkâmın 
şeriâtlarını ve tevhidin delillerini içeren 'nasların mânâlarını zihin- 
lerin hemen kavrayıp anladığı tefsirdir. Zihinlerde karışıklık mey- 
dana gelmez. Mesela, herkes; di AY piüs "Bilmiş ol ki Allah'tan 
başka tanrı yoktur." (Muham-med, 19) âyetindeki tevhidin mânâsını 
anlar. Eğer bu ibarenin nefy ve istisna yoluyla geldiğini bilmezse, 
bu ibare hasra delalet eder. 

Ancak Allah'ın bildiği tefsir ise, mugayyebât'tır. Kıyamet'in ha- 
kikatı ve Ruh'un hakikatı gibi. 

Âlimlerin bildiği tefsire gelince; bu, onların, sırf görüşle değil 


de, şahidlere ve delillere dayanan ictihadlarıyla oluşur. Mesela, 


mücmeli açıklamak veya umumi olanı tahsis etmek veya bunlara 
benzer tefsirler gibi. 


İbni Cerir Taberi, bunun benzerini zikredip şöyle demiştir: . 
“Şüphesiz Yüce Allah'ın beyanı ile apaçık anlaşıl-mıştır ki: Allah'ın, 
* «peygamberine indirdiği Kur'an'dan bir kısmının tevilini bilmeye 


ancak Resulullah'ın açıklaması ile ulaşılır. Bu, onda bulunan, vaci- 
bi, mendübu ve irşadı ile emrinin vecihleri, nehyinin sınıfları, hak- 
larının ve hadlerinin vazifeleri, farzlarının meblağları ve ancak Re- 
sulullah'ın ümmetine bildirmesiyle ilmi idrak edilen âyet ahkâmın- 
dan buna benzer şeyler gibi Kur'an'da bulunanların hepsinin tevili- 
dir. Bu, Resulullah'ın beyanı olmadıkça hiç kimsenin söz söylemesi 
caiz olmayan bir vecihtir. Bu ancak Resulullah onun tevilini, kendi- 
si açıkça belirtmiş veya bir delaletle beyan etmişse bilinir. 
Kur'an'dan bir kısmının tevilini de ancak Allah bilir. Bu 
kısımda, iletide meydana gelecek olaylardan, kıyametin kopması, 
süra üfürülmesi, Meryem oğlu İsa'nın inmesi ve buna benzer 
şeylerin vakti gibi, gelecek vakitlerden verilen haberler vardır. 
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"Sana kıyamet ne zaman kopacak diye soruyorlar. De ki: Onun ilmi ancak 
rabbimin katındadır. Onun vaktini O'ndan başkası açıklayamaz. O 
(kıyamet) göklere de yere de ağır basmıştır. (Ona tahammül edecek bir şey 
yoktur.) Sanki sen onu biliyormuşsun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun 
bilgisi ancak Allah'ın katındadır; ama insanların çoğu bilmezler." (A'raf, 
187) ; : 

Kur'an'dan bir kısmının tevilini de, Kur'an'ın indiği lisanı bilen 
herkes bilir, Bu, onun i'rabını yapmak, içinde müşterek mânâ bu- 
lunmayan müsemmeyâtını, esmâ-ı lâzımesiyle ve mevzuatını, hâs 
sıfatlarıyla bilmektir. Çünkü bunu,'onlardan hiç biri bilmemezlik 
etmez. ' : 


EE) 


OYLA çeş Mi öl gp LİR Nİ b a Yl b 


Oyle Yi 


“Onlara: Yeryüzlinde fesat çıkarmayın, denildiği zaman, "Biz ancak 


ıslah edicileriz" derler. Şunu bilin ki, onlar bozguncuların ta kendileridir, 


lâkin anlamazlar." (Bakara, 11-12) , 

Arapça'yı bilen herkes, "ifsad"ın, terkedilmesi gereken zararlı 
şey anlamında olduğunu, "ıslah'ın ise faydalı olup yapılması ge- 
reken şey olduğunu, bilmemezlik etmez. Ancak Allah'ın "ifsad" 
saydığı mânâları ve Allah'ın "ıslah" saydığı mânâları bilmemiş 
olabilir.(19 


Dirayet tefsiri 
(Tefsir bi'r-rey) 


Dirayet tefsiri: Bun tefsir usülünde müfessir, mânâyı açıklamada 
— özel anlayışına ve kendi görüşüyle istinbata dayanır. Şeriatın ru-hu 
ile uyuşan ve onun naslarına dayanan anlama, rey ile tefsir 


18) Bkz. Tefsiru't-Taberi, c. 1, . 74. 
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değildir. Şahidi olmayan sırf rey ile tefsir; Allah'ın Kitab'ında hak- 
tan uzaklaşmaya bir davettir. Tefsiri bu ruh ile alanların çoğu, bâtıl 
mezheblere inanan ve Kur'an'a kasdeden bid'atlar ehlinden olup, 
Kur'an'ı kendi görüşlerine uygun olarak yorumlamışlardır. Bun- 
ların, ne reylerinde, ne de tefsirlerinde Sahabe ve Tâbiin'den sele- 
fleri yoktur. Bunlar, kendi mezheblerinin asıllarına uygun tefsirler 
yazmışlardır. Mesela; Abdurrahman İbni Keysan el-Esamm'ın, 
Cübbâi'nin, Abdülcebbar'ın, Rummâni'nin, Zemahşeri'nin ve ben- 
.zerlerinin tefsirleri böyledir. > 
Bunlardan, ifadesi güzel olup, mezhebini insanlardan bir 
çoğuna süslü gösteren bir kelâm içinde gizleyen kimseler vardır. 
Mesela, Keşşaf sahibinin, itizali görüş ve inançlarında yaptığı gibi. 
“Bununla beraber, bunların bazısı bazısından bu hususta daha hafif- 
tir, m , a 


Bunların bir kısmı, kelâmcılardan olup, Allah'ın sıfatla-rıyla il-. 


gili âyetleri mezheblerine uygun biçimde tevil etmiş-lerdir. Bunlar, 
Ehl-i Sünnet'e, Mutezile'den daha yakındır. Ancak bunlar, Sahabe 
ve Tâbiin'in mezhebine aykırı şeyler getirdikleri zaman, 
Mu'tezile'ye ve Ehl-i Bid'at'tan olan diğerlerine şüphesiz ki BE 
olmiuşlardır.(19) . ii 


Rey ile tefsirin hükmü 


Kur'an'ı ld rey ile tefsir etmek, bir asla dayanmadan icti- 


, 


19) Rey ile tefsirin zayıf tarafı, her fikir akımının, her ekolün, Kur'an'ı kendi 


görüşünce ve inancı doğrultusunda yorumlamasıdır. Herkes Kendi aradığını 
Kur'an'da bulmuş, böylece, Kur'an, filozofların elinde adeta bir felsefe kitabı, 
İhvân-t Safâ ve Bâtınilerin elinde bir bilmece, sırlar kitabı; mutasavvıfların 
elinde her âyetin birbirinden ayrı, birbiri içinde yedi mânâsı olan bir tasavvuf 
kitabı; aşırı Şiilerin elinde Ali'nin ve evladının velayetlerini anlatan bir mezheb 
Kitabı, Hurüfilerin ve Bektâşilerin elinde, âyetlerinden, yahudi kabbalizminden 
kaynaklanan ebced hesabına dayalı cifr ilmiyle, gelecek olayların okunduğu bir 
fal kitabı; ve son çağda ortaya çıkan modernistlerin elinde de bir astronomi, fi- 
zik, kimya ve bioloji kitabı olmuştur.(A.E.) 
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had eylemek, yapılması caiz olmayan bir haramdır. Yüce Allah bu 
konuda şöyle buyurmuştur: "Hakkında bilgi sahibi olmadığın bir 
şeyin ardından gitme." (İsra, 36) 

Resulullah (s.a.v.) de bu konuda şöyle buyurmuştur: "Kim, 
Kur'an hakkında kendi görüşü ile veya bilmediği şeyle söz söylerse cehen- 
nemdeki yerine hazırlansın." ©) Diğer bir lafızda: "Kim, Kur'an 
hakkında kendi görüşüyle söz söyler de isabet ederse, yine hata elmiş 
olur." 

Bunun içindir ki Selef, hakkında bilgileri olmayan şeyi tefsir et- 
mekten kaçınmışlardır. Yahya İbni Said'den, o da Said İbnü'l- 
Müseyyeb'den rivayete göre; "Ona, Kur'an'dan bir âyetin tefsiri s0- 
rulduğu zaman: "Biz, Kur'an hakkında (kendi görüşümüzle) bir 
şey söylemeyiz" demiştir. 

Ebu Ubeyd. el-Kâsım İbni Selâm nakletmiştir: "Ebu Bekr 
Sıddik'a (r.a.); di, İp âyetindeki "Ebb" kelimesi sorulunca: Eğer 


Allah'ın kelâmı hakkında bilmediğim bir şeyi söylersem, hangi'gök ; 


beni barındırır ve hangi yer beni taşır, demiştir."21) 


Taberi demiştir ki: "Bu haberler bizim söylediğimiz şu şöze 


şahittir: İlmi ancak, Resulullah (s.a.v.)'in açıklaması olan bir nas ile 
veya üzerine delalette bulunmasıyla bilinen Kur'an'daki herhangi 
bir âyeti tevil hakkında bir kimsenin kendi görüşüyle söz 
söylemesi caiz değildir. Hatta bu konuda kendi görüşüyle bir şey 
söyleyen kimse -bunda gerçeğe isabet etse de- kendi görüşüyle söz 
" söylediği için, yaptığı bu işten dolayı hatalıdır. Çünkü onun isabe- 
ti, onun doğru olduğunu kesinlikle bilen kimsenin isabeti değildir. 
O isabet ancak zan ve tahmin ile konuşan kimsenin isabetidir. 
Allah'ın dini hakkında zan ile konuşan, Allah üzerine bilmediği 
şeyi söylemiş olur. Yüce Allah bunu Kitab'ında kullarına haram 
kılmıştır: "De ki: Rabbim ancak açık ve gizli kötülükleri, günahı ve 
haksız yere sınırı aşmayı, hakkında hiçbir delil indirmediği bir şeyi, 
Allah'a ortak. koşmânızı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri 


20) Bunu, Tirmizi, Nesaf ve Ebu Davud nakletmiştir. Tirmizi, bu hasendir, demiştir. 
21) Bunu, Mâlik, Muvatta'da zikretmiştir. 
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söylemenizi haram kılmıştır." (A'raf, 33)22) 

Bu rivayetler ve Selef imamlarından gelen benzerleri, onların, 
bilmedikleri şeylerle tefsir hakkında konuşmaktan kaçındıklarına 
yorulmuştur..Lügat ve şeriat bakımından bu konuda bilgisi olan 
kimsenin konuşmasında ise bir sakınca yoktur. Bunun içindir ki, 
onlardan ve başkalarından tefsir hakkında bir çok kaviller rivâyet 
edilmiştir. Bunda çelişme yoktur. Çünkü onlar bildikleri şeyler 
hakkında konuşmuşlar, bilmedikleri konuda susmuşlardır. Bu, her 
insana vacibddir. Eğer bir kimse sahih rivayetle tefsiri terkedip on- 
dan kendi görüşü ile söz söylemeye saparsa, bu iş şiddetle red ve 
“ inkâr edilir. l 

Şeyhulislâm İbni Teymiyye şöyle demiştir: 

"Kısacası, Sahabe ve Tâbiin'in mezheblerinden ve onların tefsir- 
lerinden yüz çevirip bunlara muhalif olan şeylere sapan kimse, 
hata etmiş, hatta bid'at işlemiş olur. Çünkü onlar, Kur'an'ın tefsiri- 
ni ve mânâlarını en iyi bilenlerdir. Nitekim onlar, Allah'ın, Re- 
sulünü, kendisiyle gönderdiği hakkı da en iyi bilenlerdir." 


İsrâiliyyât 


Yahudilerin, Tevrat'tan alınan dini kültürleri vardır. 
Hıristiyanların da İncil'den alınan dini kültürleri vardır. Yahudi ve 
Hıristiyanlardan çoğu, İslâm'ın ortaya çıkışından beri onun sançağı 
altına sığınmışlardır. i 

Kur'an; Tevrat ve İncil'de gelen şeylerin pek çoğunu, özellikle 
peygamberlerin kıssaları ve ümmetlerin haberleri ile ilgili bilgileri 
içermiştir. Fakat Kur'an'ın verdiği haberler; olayların tarihi, 
şehirlerin ve şahısların isimleri gibi cüz'i ayrıntıları zikretmeksizin, 
öğüt ve ibret sahnelerini anlatmayı hedef edinir. Tevrat ise, olayları 


22) Tefsiru't-Taberi, c, 1, 5. 78. v 
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ve haberleri, ayrıntıları ve cüzleriyle açıklamaya girişir. İncil de 
böyledir. “ i 

Ehl-i Kitab, İslâm'a girdiklerinde, şüphesiz, kıssa ve haberler- 
den oluşan dini kültürlerini de beraberlerinde taşımışlardır. Bun- 
lar, Kur'an'ın kıssalarını okuduklarında bazan kitaplarında vârid 
olan ayrıntıları zikretmeye girişiyorlar, Sahabe de, Resulullah 
(s.a.v.)'in: "Ehl-i Kitab'ı ne tasdik edin, ne de yalanlayın. Allah'a ve bize 
indirdiğine inandık, deyin."(23) sözüne uyarak, bunlardan işittikleri 


şeyler karşısında susuyorlardı. Bazan onlarla Ehl-i Kitab arasında, 


bu cüz'iyyâttan bir hususta konuşma oluyor ve Sahabe, inançla il- 
gili olmadığı ve ahkâma ilişmediği sürece, bunlardan bazısını ka- 
bul ediyor, sonra da Resülullah'ın; "Benden bir âyet de olsa tebliğ edin 
ve İsrailoğullarından nakil yapın, bunda bir sakınca yoktur. Anıma her 
kim de benim üzerime kasden yalan söylerse, cehenmemdeki yerine huzur- 
© lansın."©4) sözünden anladıkları mübahlıktan dolayı bunu an- 


latıyorlardı. Bu hadisten maksad; İsrailoğullarından, yalan olduğu-: 


nu bilmediğimiz şeyi nakledin, demektir. 


“Fakat birinci hadiste gelen; "Ehl-i Kitab'ı, ne doğrulayın, ne de ya- 


lanlayın." kavli ise, onların haber verdikleri şeyler doğru olmaya 
da, yalan olmaya da ihtimalli olduğu zamanki duruma 'Yorul- 
muştur. Şu halde iki hadis arasında çelişme yoktur. İslâm'a girip 
müslüman olan Ehi-i Kitab'ın anlattığı bu haberlere; yahudi tarafı, 
hıristiyan tarafına ağır bastığı için Israiliyyât" adı verilmiştir. 
Çünkü Yahudiler, İslâm'ın ortaya çıkışından beri, müslümanlarla 


karışıp görüştükleri için, onlardan nakil daha çoktur. Zaten hicret 


de, çok sayıda yahudi bulunan Medine'ye yapılmıştı. 

Sahabe, Ehl-i Kitab'dan, Kur'an'ın tefsiri hakkında, pek az bil- 
giden başka, cüz'i haberlerden bir şey almamıştır. Tâbiin devri ge- 
lip de, Ehl-i Kitab'tan müslüman olanlar çoğalınca, Tâbiin'in onlar- 
dan nakli de çoğalmıştır. Onlardan sonra gelen müfessirlerin 
İsrailiyyât'a sevgisi daha da artmıştır. 


23) Bunu, Buhari nakletmiştir. Ak med: b Ten bel b ,186 
24) Bunu, Buhari nakletmiştir. 
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İbni Haldun der ki: "Mükevvenâtın sebebleri, yaratıkların 
başlangıcı, varlığın sırları hakkında, beşeri nefislerin merak ve arzu 
duyduğu bir şeyi öğrenmek istedikleri zaman, onu ancak kendile- 
rinden önceki Ehl-i Kitab'a soruyorlar ve bu bilgiyi onlardan 
alıyorlardı. Onlar, yahudilerden Tevrat'ı bilenler ve hıristiyanlar- 
dan dinlerine tâbi olanlardı. Tefsirler, onlardan nakledilen şeylerle 
doldu.."©5) ' 

Müfessirler, bu, İsrailiyyât'tan aldıkları şeylerde, naklin 
sıhhatini araştırmıyorlardı. Bunlardan bir kısmı bozuk ve bâtıl idi. 
Bunun içindir ki, bunların kitaplarını okuyan kimsenin, faydasız 
şeyleri geçmesi ve bunlardan ancak zaruri olup nakli sahih ve ha- 
berinin doğruluğu besbelli olanları nakletmesi gerekir. b 

İsrailiyyât'tan olan haberlerin çoğu şu dört kişiden rivayet edi- 
lir. Bunlar: Abdullah İbni Selâm, Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb İbni 
Münebbih 've Abdulmelik İbni Abdulaziz İbni Cüreyc'dir. 
Âlimlerin, bunlar üzerine hüküm vermede, bunlara güvenmede, 
kusurlu ve güvenilir saymada görüşleri ayrıdır. Anlaşmazlığın 


“çoğu, Ka'bu'l-Ahbâr'ın çevresinde döner. Abdullah İbni Selâm ise, 


onlar arasında ilmi en çok ve kadri en yüksek olandır. Ehl-i hadis- 
ten, Buhari ve başkası, ona güvenmiştir. Ka'bu'l-Ahbâr ve Vehb 
İbni Münebbih'e nisbet edilen suçlamalar ona nisbet edilmemiştir. 


, Söfiyye tefsiri. 


. Tasavvuf ile şayet, kendisiyle nefsin arındığı, zühd, sade yaşayış 
ve ibadetle dünya zinetinden yüz çevrilen meşru ibadet yolu kas- 
dedilirse, bu her ne kadar herkes tarafından sevilip istenilen bir 
davranış değilse de, hiçbir sakıncası da yoktur. Fakat tasavvuf; vera, 
takva ve sade yaşayış ile hiç ilgisi olmayan nazari bir felsefe olmuş; 
ve bu felsefe, İslâm'ın akikedis ile çelişen fikirleri içine almıştır. Bi- 


- zim burada kasdettiğimiz budur. Kur'an tefsirinde bunun etkisi 


olmuştur. 


25) et-Tefsir ve'l-Müfessirün, c. 1, 5. 177. 
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İbni Arabi, nazari, felsefi tasavvufun reisi sayılır. O, Kur'an 
âyetlerini, kendi söfi nazariyyeleriyle uyuşur şekilde tefsiç eder. 
Bunu, kendi adı ile meşhur olân tefsirde yaptığı gibi, Füsüs gibi ona 
nisbet edilen kitaplarda da yapar. O, vahdet-i vücud nazariyyesini 
savunanlardandır. 

O, mesela, İdris aleyhisselâmın durumu hakkındaki; EĞ «457p 
eye “Onu yüksek bir yere kaldırdık." (Meryem, 57) âyetini şöyle tefsir 
eder: Mekânların en yükseği, üzerinde felekler âleminin değirmeni 
dönen yerdir. O, güneş feleğidir. İdris'in ruhaniyyet makamı ora- 
dadır... Sonra İbni Arabi şöyle diyor: Mekânet'in yükselmesine ge- 

“ lince; o bizim için, yani Muhammedi'ler içindir. Nitekim Allah 
Teâlâ: «Sa di, oyENİ çip» "Siz, üstünsünüz ve Allah sizinle beraberdir." 
(Muham-med, 35) buyurmuştur. Bu yükselmede o, mekanetten 
değil, mekândan yükseliyor. 

Nisa süresinin başındaki ı,Sâb- vik pal Yl Şİ “EY in insanlar! 
Sizi bir tek nefisten yaratan Rabbinize karşı gelmekten sakının." (Nisâ, 1) 
âyetinin tefsiri hakkında da şöyle diyor: Yani, sizden zâhir olanı, 
Rabbiniz için vikâye kılın. Sizden batın olanı da -ki o Rabbinizdir- 
kendiniz için vikâye kılın. Çünkü emir, zem ve hamd (yerme ve 
övme)dir. Zem'de vikâye olun. Onu, hamdde vikâyeniz kılıp, âlim 
olan edibler olun."(26) . 

Bu tefsir ve benzerleri; nasları, zâhirinden başkasına yorar ve 
gerçek mânâdan uzak, bâtıni tevillere dalar ve nasların mânâlarını 
çarpıtıp sapıklık ve ilhad sahalarına çeker. 


İşâri tefsir 


Bu mutasavvıflardan bazısının iddia ettiğine göre; ruhi riyaze- 
tle söfinin kendisi öyle bir dereceye ulaşmaya başlar ki, o derecede, 
Kur'âni ibarelerin arkasındaki kudsi işaretler açığa çıkıp kendisine 
belirerek, âyetlerin taşıdığı sübhâni bilgileri, gayb bulutlarından 
onun kalbine içirir. Bu, "işâri tefsir" diyetadlandırılır. 


26) et-Tefsir ve'l-Müfessirün, c. 3, 5. 7-8. 
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Âyetin zahiri ve bâtını vardır. Zâhir: Zihnin, kendisine, başka- 
sından önce tâbi olduğu lafzi mânâdır. Bâtın ise: Sülük erbabına 
görünen, bunun arkasındaki gizli işaretlerdir. 

Bu işâri tefsir dahi, gizli işaretlerde gerçek mânâdan çok uzak- 
laştığı zaman, cehaletten bir çeşit olur. 

Fakat bu tefsir, eğer Arapça'nın zahirinin gereğine uyan güzel 
bir istinbat olur ve karşıtı olmaksızın sıhhatine Sekiler eden bir 
şahidi de bulunursa o, makbul olur. N 

Bu konuda İbni Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Hz, 
Ömer (r.a.) beni, Bedir şeyhleri ile birlikte (sohbet ve, danışma mec- 
lislerine) alıyordu. Bu hâl, sanki birilerinin ağrına gitmişti: "Bunu, 
niye bizimle birlikte cemaate alıyorsun, bizim onun kadar oğlanlarımız 
var," diye Hz. Ömer'e târizde bulundu. Hz. Ömer, kendilerine: 

— "Onun kimlerden olduğunu bilyorsunuz." diye cevab ver(ip 


geçiştir)di. 


Bir gün beni çağırıp yine onlarla birlikte meclise aldı. Bu sefer, 


“ sırf beni(m liyâkatımı) onlara göstermek için Göpitelğimi an- 


lamıştım. 

Hz. Ömer (r.a.): 

“© Cenâb-ı Hakk'ın; Ezâ cfe nasrullâhi ve'i-feth. (Nasr, 1) kavl-i 
şerifi hakkında ne dersiniz?" diye sordu. Cemaatten bazıları: 

"— Yardıma ve fethe mazhar olduğumuz zaman Allah'a hamdetmek 
ve istiğfarda bulunmakla emrolunduk" diye cevab verdi. Bazıları hiç 
bir şey söylemedi. . 

Hz. Ömer (r.a.) bana yönelerek: 

"— Ey Ibni Abbas, sen de mi böyle söylüyorsun?" dedi. Ben: 

— Hayır" dedim ve sustum. Hz. Ömer: 
" — Öyleyse söyle, sen ne diyorsun?" diye bana söz verdi. 

Ben şu açıklamayı yaptım: i 

" — Bu, Resulullah (s.a.v.)'in ecelidir. Kendisine bu süre ile haber ve- 
rilmiştir. Bu sürede Cenâb-ı Hak (resulüne şöyle demiştir): Allah'ın nus- 
reti ve fethi geldiği zaman, bil ki bu senin ecelinin artık yakınlığına 


r 


alâmettir. Öyle ise hamdederek Rabbini tesbih et ve O'na istiğfarda bu- 
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tun. O, tevbeleri kabul edicidir." 

Da yorumun üzerine Hz. Ömer (ra.): 

" — Bundan, ben de senin söylediğini anlıyorum " dedi. “g7 

İbnü'l-Kayyım demiştir ki: "İnsanların tefsiri şu üç asıl üzerinde 
dolaşır: Lafız üzerinde tefsir: Bu, sonraki müfessirlerin yöneldiği tef- 
sirdir. Mânâ üzerinde tefsir: Bu, Selef'in zikrettiği tefsirdir. Işaret 
üzerinde tefsir: Bu, söfiyye ve başkalarından bir çoğunun yöneldiği 
tefsirdir. Şu dört şarta uyulursa bu tefsirde bir sakınca yoktur: 1- 
Âyetin mânâsına aykırı olmaması. 2- Kendisinde sahih bir mânâ 
bulunması. 3- Lafızda bunu bildirmesi. 4- Onunla, âyetin mânâsı 
arasında bağlantı bulunması, Eğer işâri tefsirde bu dört şart bulu- 
nursa, güzel bir istinbat olur."(28) 


Garib tefsirler 


“Doğru yoldan.sapsa ve sarp yola girse de, insanlardan, garib 
yani tuhaf söz söylemeyi çok seven kimseler vardır. Bunlar, kendi- 
lerine, güçleri yetmeyen bir işi yüklemişler, ancak vahy ile bilinen 
şeylerde fikir yürütmüşlerdir. Bunlar, Kur'an âyetlerine acaib 
mânâlar vermişlerdir. Bu garib mânâlardan bazılarını aşağıda zik- 
rediyoruz: 

1- Onlardan biri; e, hakkında şöyle demiştir: "Elif"in mânâsı 
eglğlel Alı Yani: "Allah, Muhammed'e sinıp onu peygamber ola- 
rak gönderdi." "Lâm'ın mânâsı: «4, Sİ özel 4Nı Yani: "Inatçılar onu 
kınayıp inkâr ettiler." "Mim"in mânâsı: O By çep Yani: "Inkârcı 
nankörler (inatçılar) birsâma yakalandılar." e, kelimesi, birsâm, 


27) Bunu, Buhari ve Tirmizi nakletmiştir. 

28) İşâri tefsir kitaplarının en önemlilerinden bazıları şunlardır: Tus-teri'nin, 
“Tefsirull-Kurlâni'l-Azim"i (basılmış; Ebu a rranimn AN es-Söfi'nin, 
“Hakâikuli 


levi 
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yani zâtu'i-cenb anlamına gelen oç. la dandır. Bu hastalığa yakala- 
'nan kimse saçma sapan konuşur. i 
2- Birisi de; e5-x ex» hakkında şöyle demiştir: "HA" sila, yep 
Yani: "Ali ve Muaviye'nin harbi” Mim" siz "Ümeyye oğullarından 
© Merpan'a nisbettir." "Ayn": çal)» "Abbasıyye velâyeti." "Sin": 
aa Kp "Süfyâniyye velâyeti.” (KAP: sp ös demektir. 
3- İbni Fürek; ey yeb3 1» "Fakat kalbim iyice yatışsın diye..." 
(Bakara, 260) anlamındaki âyetin tefsirinde şöyle demiştir: 
"İbrahim'in bir arkadaşı vardı. Onu, "kalbim" diye vasıflandırmıştır. 
© Yani: Bu dost, şu müşâhedeyi gözüyle gördüğü zaman ona iyice 
yatışsın, güvensin, diye." K 
4- Ebu Muaz en-Nahvi: sü EN e Sİ si *Yeşil ağaçtan 
sizin için ateş çıkâran O'dur." (Yâsin, 80) âyeti hakkında şöyle 
demiştir. Yani: Ibrahim den nür çıkaran O'dur. Bu nür, Mu- 
hammed (s.a.v.)'dir. Vyüğ a ye Gü» "Işte siz ateşi ondan yakıyorsunuz." 
Yani, siz, dini ondan alıyor-sunuz. Si 


En Meşhur Tefsir Kitapları 


! 


İslâmi kütüphaneler; rivayet tefsiri kitapları, rey tefsiri kitapları 
ve çağdaş tefsir kitapları ile dolup taşmaktadır. Bu kitapların 
bazısı, okuyuculardan gördükleri ilgi bakımından bazısından daha 
meşhurdur. 


.Rivayet tefsiri hakkında yazılmış 
en meşhur kitaplar 


1- İbni Abbas'a nisbet edilen tefsir 
2- İbni Uyeyne'nin tefsiri. 
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3- İbni Ebi Hâtim'in tefsiri. 

4- Ebu'ş-Şeyh İbni. Hibbân'ın tefsiri. i 

5- İbni Atıyye'nin tefsiri. 

6-Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin, "Bahru'l-Ulüm" adlı tefsiri. 

7- Ebu Ishak'ın, "el-Keşşâf ve'l-Beyân an Tefsiri'l-Kur'ân" adlı 
tefsiri, 

8- İbni Ceerir et-Taberi'nin, "Câmiu'l-Beyân fi Tefsiri'l-Kur'ân" 
adlı tefsiri. 

9- İbni Ebi Şeybe'nin tefsiri. 

10- el-Begavi'nin, "Meâlimu't-Tenzil" adlı tefsiri, 

11- Ebu'l-Fidâ Hafız İbni Kesir'in, "Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azim" 
adlı tefsiri. 


12- Seâlebi'nin, "el-Cevâhiru' I-Hisân fi Tefsiri'l-Kur'ân" adlı tef- * 


siri, 
13- Celaleddin es-Süyüti'nin, "ed-Dürrü'l-Mensür fi't-Tefsir bi'l- 
Me'sür" adlı tefsiri. ii 
14- Şevkâni'nin, "Fethu'l-Kadir" adlı tefsiri. 
Bunlardan bazısını aşağıda tanıtacağız. * 


1- Ibni Abbas'ın tefsiri 

İbni Abbas (r.a,)'a tefsirde büyük bir önem verilir. "Tenviru'l- 
Mıkyâs min Tefsiri Ibni Abbas" adıyla Mısır'da defalarca basılmıştır. 
Bu tefsiri, “el-Kâmüsu'l-Muhit" sahibi, Ebu Tâhir Muhammed İbni 
Yakub el-Firüzâbâdi eş-Şâfii BARLARI. 

İbni Abbas, hakkıyla, "Kur'an'ın tercümanı"dır. Ömer İbni Hat- 
tab, onun tefsirine güvenir ve kendisine değer verip yüceltirdi. İbni 
Abbas, Kur'an'ın, Tevrat ve İncil ile uyuştuğu bazı yerlerde, Ehl-i 
Kitab'dan alıntı yapmıştır. Ancak bu, az'mikdarda olup sınırlıdır. 

Prof. Goldziher, "el-Mezâhibu'l-İslâmiyye fi Tefsiri'-Kur'ân 
adlı kitabında onu, Ehi-i Kitab'dan geniş ölçüde bilgi almakla 
suçlamıştır. Ahmed Emin de, "Fecru'l-İslâm"da bu kanâettedir. 
Muhammed Hüseyn ez-Zehebi, "et-Tefsir ve'l-Müfessirün"©?9) adlı 


29) Bkz.c.1,8.72-73. 
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kitabında, her ikisine de cevab vermiştir. 

İbni Abbas, diğer Şahabe gibi, İslâm'a gönül verip inanmış ya- 
hudi âlimlerinden, itikad ile ilgili veya dinin usül ve fürüuna 
ilişkin bir şey sormazdı. Ancak bazı kıssalar ve geçmişle ilgili ha- 
berlerde, şüpheli olmayan doğru şeyleri kabul ederdi. 

İbni Abbas, Arab dilini bildiği ve onun şiir divânını tanıdığı 
için, Kur'an lafızlarının mânâlârını anlamada, Arab şiirine 
başvurmasıyla seçkinleşmiş olup başkalarından farklı ve üstündür. 

İbni Abbas'tan gelen rivayetler birden fazla ve çeşitlidir. 
Zayıflık ve sıhhat bakımından farklıdır. Âlimler bu rivayetleri 
araştırmışlar, sıhhat derecelerini açıklığa kavuşturmuşlar-dır. Bu 
rivayetlerin en meşhur tariklarından bazıları şunlar-dır: 

1- Muaviye İbni Salih'in, Ali İbni Ebi Talha'dan, onun da İbni 
Abbas'tan rivayetiyle gelen tarik. Bu, ondan gelen tarikların en iy- 
isidir. Bu tarik hakkında İmam Ahmed şöyle demiştir: "Mısır'da 
Ali Ibni Ebi Talha'nın rivayet ettiği, tefsir ile ilgili bir nüsha var. Bir 
kimse bu nüshayı görmek için Mısır'a gitse, bu yolcüluğa değer."©9). 

“Hafız İbni Hacer de şöyle demiştir: "Bu nüsha, Leys'in kâtibi 
Ebu Salih'in yanında idi. O, bunu Muaviye İbni Salih'den, o, Ali ' 
İbni Ebi Talha'dan, o da İbni Abbas'tan rivayet etmiştir. Bu nüsha, 
Buhari'ye göre, Ebu Salih'den rivayet edilmiştir. Buhari, İbni 
Abbas'tan naklettiği açıklama ve tamamlamalarda bu nüshaya 
dayanıp güvenmiştir. 

2- Kays İbni Müslim el-Küfi'nin Ata İbnü's-Sâib'den, o, Said 
İbni Cübeyr'den, oda İbni Abbas'tan rivayetle gelen tarik. Bu tarik, 
Buhari ve Müslim'in şartına göre sahihtir. 

3- Siyer yazarı İbni İshak'ın, Muhammed İbni Ebi Mu- 
hammed'den, onun da İkrime veya Said İbni Cübeyr'den, onun da 
İbni Abbas'tan rivayeti ile gelen bu tarik çok iyidir (ceyyiddir), se- 
nedleri iyidir (hasendir). © 

4- İsmâil İbni Abdurrahman es-Süddi el-Kebir'in tarikıdır. Ba- 
zan Ebu Mâlik'ten, bazan da Ebu Salih'ten, o da İbni Abbas'tan ri- 


30) Bkz. el-İtkan, c.2, 5. 188. 
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vayet etmiştir. İsmail es-Süddi'de ihtilaf edilmiştir. O, Şii mezhe- 
binden bir tâbii'dir. Süyüti demiştir ki: "Sevri ve Şu'be gibi | bazı 
imamlar, Süddi'den rivayette bulunmuşlardır.Fakat Süddi' nin 
cem'ettiği tefsiri, Esbat İbni Nasr rivayet etmiştir. Cerh ve ta'dil 
âlimleri, Esbat üzerinde ittifak etmemişlerdir. Şu kadar var ki tef- 
sirlerin en iyisi ve en üstünü Süddi'nin tefsiridir."87) 

5-Abdülmelik İbni Cüreyc'in, İbni Abbas'tan rivayetiyle gelen 
"tarik. Bu tarik, dikkatle araştırılması gerekir. Çünkü İbni Cüreyc, 
tefsirinde rivayetlerin sıhhat derecelerine önem vermemiş, her âyet 
hakkında zikredilen sahih ve zayıf her rivayeti nakletmiştir. 

6- Dahhâk İbni Müzâhim el-Hilâli'nin İbni Abbas'tan rivaye- 
tiyle gelen tarik. Bu, makbül olmayan bir tariktır. Çünkü Dahhâk'ın 
güvenirliğinde ihtilaf edilmiştir. Onun, İbni Abbas'a giden tarikı 
munkatı'dır (senedi kesiktir). Çünkü o, İbni Abbas ile buluşma- 
mıştır, Dahhâk tarikına, Bişr İbni Ammâre'nin Ebu Ravk'dan riaye- 


ti ilave edilirse, Bişri in zayıf râvi olmasından dolâyı sened zayıf - - 


sayılır. 

7- Atıyye el-Avfi'nin, İbni Abbas'tan rivayetle gelen tarikı. Bu 
tarik, makbul değildir. Çünkü Atıyye zayıf bir râvidir. Tirmizi, 
bazı rivayetlerini hasen saymıştır. 

8- Mukâtil İbni Süleymân el-Ezdi el-Horasâni'nin tarikı. 
Mukâtil zayıf bir râvidir. Çünkü o, Mücahid ve Dahhâk'tan tefsir 
dinlemediği halde, onlardan rivayette bulunmuştur. Birçoklârı onu 
yalancı saymış, hiç bir kimse onu güvenilir kabul etmemiştir. 
Onun, teşbih ve tecsime inandığı yayılmıştır. Ahmed İbni Hanbel: 
“Mukâtil İbni Süleyman'dan bir şey rivayet etmem hoşuma git- 
mez." demiştir. 

9- Muhammed İbnü's-Sâib el-Kelbi'nin, Ebu Salih'den, onun da 
İbni Abbas'tan rivayetiyle gelen tarik. 

Kelbi, tefsir ile meşhurdur. Onun hakkında: Âlimler, hadisinin 
terk edilmesi üzerinde icmâ etmişlerdir, güvenilir değildir, hadisi 
yazılmaz, denilmiştir, Onu bir cemaat, uydurmacılıkla itham edil- 


31) Bkz. el-İtkan, c. 2, . 188. 
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miştir. Bunun içindir ki Süyüti, el-İtkân'da şöyle demiştir: “Buna, 
yani Kelbi'nin tarikına, Muhammed İbni Mervân es-Süddi es- 
Sağir'in rivayeti de katılsa, rivayet zinciri tamamiyle yalan olur." 

İbni Abbas'a nisbet edilen tefsirden açıkça şu anlaşılır ki: Bu ki- 
tapta İbni Abbas'tan rivayet edilenlerin -her ne Kadar hepsi değilse 
de- pek çoğu, Muhammed İbni Mervân es-Süddi es-Sağir'in, Mu- 
hammed İbnü's-Sâib el-Kelbi'den, onu Ebu Sâlih'den, onun da İbni 
Abbas'dan rivayetiyle gelen tarika dönüp dayanır.(32) 


2- Taberi'nin, Cümiu'l-Beyân "fi Tefsiri'-Kur'ân'ı 
İbni Cerir et-Taberi, birçok ilimlerde üstünlük kazanmış ve 


“ asırların, nesillerin birbirine naklettiği büyük bir İslâmi miras 
bırakmış ulu imamlardan sayılır. Şu iki kitabı ile geniş bir şöhret 


kazanmıştır: Bunlardan biri; “Târihu'-Ümem ve'i-Mülük", diğeri de: 


"Câmiu'i-Beyân ft Tefsiri'-Kur'ân "dır. Bu iki eser, ilmi kaynakların 


en önemlilerindendir. Hatta onun tefsir hakkındaki kitabı, di 
tefsiriyle ilgilenen müfessirlerce ilk kaynaktır. 

İbni Cerir'in tefsiri, büyük hacimli otuz cüz halindedir. Bu tef- 
sir, yakın zamana kadar kayıp idi. Sonra Necd bölgesi emirlerin- 
den, "Hâil" emiri Humüd İbni Abdurreşid'in özel kitaplığında, 
kendi. mülkü arasında elyazması bir nüsha bulunduğu zaman 
Allah onun zuhurunu takdir etti, Bu tefsir kitabı, o nüsha esas alı- 


narak, yakın zamandan beri basılmış bulunmaktadır. Böylece eli-. 


mizde, rivayet tefsiri hakkında zengin bir kaynak bulunmuş oldu. 

Bu, değeri büyük bir tefsirdir. Tefsir öğrenmek isteyen ondan 
müstağni kalamaz. 

Süyüti demiştir ki: "Muhammed İbni Cerir'in tefsiri, tefsirlerin 
en büyüğü ve en yücesidir. Tefsirinde naklettiği kavillerin tevcihini 
yapar, aralarında tercihde bulunur, i'rabını yapar, ahkâm ile ilgili 
istinbatta bulunur. Bu yeniçeri ile o, GESİ tefsirlerinden 
üstündür." 


Nevevi de demiştir ki: "Ümmet, Taberi'nin tefsiri gibi bir tefsir 


32) Bkz. el-İtkan, c.2, 5. 189. 
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yazılmadığında i icmâ etmiştir."(83) 

Taberi'nin tefsiri, tefsir konusunda kâmil olarak bize vilağnış en 
eski kitaptır. Çünkü ondan önceki tefsir çalışmalarından bize, bu 
kitapta bulunanlardan başka hiçbir şey ulaşmamıştır. 

İbni Cerir'in, tefsirindeki metodu şudur: Kur'an'dan bir âyeti 
tefsir etmek istediği zaman; "Allah Teâlâ'nın şu şu kavlinin tevili 
hakkında söz" der. Sonra Sahabe veya Tâbiin'e varan senedi ile, on- 
lardan, rivayet tefsiri hakkında naklettiği şeyi şahid göstererek 
âyeti tefsir eder. Sadece rivayet etmekle yetinmez. Bilakis rivayet . 
ettiği kavillerin tevcihini yapar, aralarında tercihde bulunur, eğer 
gerekiyorsa i'rabını yapar, bazı hükümler çıkarır. 

Bazan senedi, kavrayışlı bir eleştirmen olarak eleştirir. İsnadın 
ricalinden bazısının güvenilir olduğunu bildirir, eleştirilmesi gere- 
keni eleştirir, doğruluğuna güvenmediği rivayeti reddeder. 

İbni Cerir, kıraetleri zikredip, tevcihleri ile ilgilenmiştir. Onun, 
kıraetler hakkında özel bir kitap yazdığı da söylenir. i 

İsraili kıssalardan alınmış haberleri rivayet etmesiyle beraber, o 
çok kez bunları araştırır. 

İbni Cerir, nakledilenrivayetler yanında lügavi isti'mallere de 
dayanır, eski şiirden şahid gösterir, nahvi mezheblere önem verir. 
Tanınıp bilinen Arab lügatına başvurur, fıkhi hükümleri bir 
müctehid olarak savunur. Âlimlerin kavillerini ve mezheblerini 
zikreder, bunlardan beğenip seçtiği görüşü alır. 

Akaid meselelerini gereği gibi araştırıp tartışarak fırKala-ra ve 
kelamcıların mezheblerine cevab verir ve Ehl-i Sünnet ve'l- 
Cemaat'i savunur. 

Mısır'da, Dâru'l-Meârif (Meârif Yayınevi), Taberi'nin bu kit- 
abını, iyi ve güzel bir baskı ile yayınlamıştır. Üstad Ahmed Mu- 
hammed Şakir, hadislerini tahric etmiştir. Fakat bu baskı, faydası 
büyük ve tahkikine önem verilmiş olmakla berâber, tamamlan- 


mamıştır. 
pa 


33) Bkz. el-İtkan, c. 2, s. 190. 
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3- Ibni Atıyye'nin, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri'i-Kitâbi'-Aziz'i 

İbni Atıyye, Endülüs'ün meşhur kadılarındandır. Bir ilim ve fa- 
zilet evinde yetişti. Hadis, tefsir, lügat ve edebiyat ilimlerini bilen, 
keskin zekalı; iyi anlayışlı, büyük bir kadı olup, Mâliki mezhebinin 


ileri gelenlerindendir. Tefsir hakkındaki kitabı, "el-Muharraru'i- 


veciz fi Tefsfri'l-Kitâbi'l-Aziz" diye adlandırılmıştır. 

İbni Atıyye, tefsirinde, rivayet yoluyla gelen tefsiri araştırıp 
açıklamış ve ona, ilim ve feyz dolu ruhundan incelik ve itibar ka- 
zandıran şeyler giydirmiştir. Bu kitab, on büyük cilt halindedir. Bu 
güne kadar elyazması olarak devam edegelmiştir. Şeyh Mu- 
hammed ez-Zehebi(), Dâru'l-Kütübi'i-Mısri'de sadece dört cildi 
bulunduğunu bildirmiştir. Oysa ki kitabın şöhreti vardır ve 
müfessirlerden bir çoğu ondan nakil yapar. Bu kitab, edebi 
şahidlere ve nahvi sanata çok önem vermiştir. Ebu Hayyan, tefsiri- 
nin mukaddimesinde, İbni Atıyye'nin tefsiri ile Zemahşeri'nin tef- 
siri arasında karşılaştırma yapıp şöyle der: "İbni Atıyye'nin kitabı 


daha nakilci, daha toplu ve daha özlüdür. Zemahşeri'nin kitabı 


daha araştırıcı ve daha derine dalıcıdır." 

İbni Teymiyye de bu iki kitab arasında bir karşılaştırma yapıp 
şöyle der: "İbni Atıyye'nin tefsiri, Zemahşeri'nin tefsirinden daha 
hayırlıdır. Nakil ve araştırma bakımından daha sahih ve bid'at- 
lardan daha uzaktır. Her ne kadar bazı bid'atları içine almışsa da, 
yine de Zemahşeri'nin Keşşaf'ından çok daha hayırlıdır. Hatta bel- 
ki de o, bu tefsirlerin en üstünüdür." 

Yine İbni Teymiyye şöyle der: "İbni Atıyye' nin tefsiri ve benzer- 
leri, Zemahşeri'nin tefsirine kıyasla, Sünnet ve Cemaat'e daha çok 
tâbi ve bid'atlardan daha sâlimdir. Şayet Selef'ten nakledilen, tefsir- 
lerde mevcud olan sözlerini, olduğu gibi zikretmiş olsaydı, muhak- 
kak ki daha iyi ve daha güzel olurdu. Çünkü o, çok kez, tefsirlerin 
en yücesi ve en değerlisi olan Muhammed İbni Cerir et-Taberi'nin 
tefsirinden nakil yapar. Sonra İbni Cerir'in Selef'ten naklettiğini 


bırakır, onu olduğu gibi nakletmez. Muhakkiklerin sözü sandığı 


34) et-Tefsir ve'I-Müfessirün, c. 1, 8. 340. 
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şeyleri zikreder. "Muhakkikler” ile o; -her ne kadar Ehl-i Sünnet'e, 
Mu'tezile'den daha yakın ise de- Mu'tezile'nin kendi asıllarını'an- 
lattıkları tarzda asıllarını anlatan kelâmcılardan bir taifeyi kasdet- 
mektedir. (85) 


4- Ibni Kesir'in, Tefsiru'-Kur'âhi'-Azim'i 

İmamüddin Ebu'İ-Fidâ İsmail İbni Amr İbni Kesir, hafız olan 
büyük bir imamdır. İlmi, İbni Teymiyye'den almış ve görüşlerin- 
den bir çoğunda ona tabi olmuştur. Âlimler onun, tefsir, hadis ve 
tarih konusunda çok geniş ilim sahibi olduğuna şehadet etmiştir. 
Tarih hakkındaki "el-Bidaye ve 'n-Nihay ye" adlı kitabı, İslâm tarihi 
için temel kaynaktır. Tefsir hakkındaki, *”Tefsiru'i-Kur'âni'l- 


Azim "(89 adlı kitabı da, riva-yet tefsiri sahasında en meşhurla- - 


rındandır. İbni Cerir et-Taberi'nin tefsirinden sonra ikinci sırada! 
gelmektedir. O, Allah'ın kelâmını, râvilerine isnad edilen hadisler 


ve eserlerle tefsir eder. Gerektiğinde cerh ve ta'dil yapar, bazı ka- . 


villeri bazısına tercih ederr. Bazı rivayetleri zayıf, diğer Bazılarını 
sahih sayar. 

İbni Kesir, çok zaman, rivayet tefsirlerinde bulunan, şe-riatın 
yasak edip caiz görmediği İsrailiyyât'a dikati çekmekle 
seçkinleşmiştir. O, âlimlerin, fıkhi hükümler hakkındaki kavillerini 
de zikreder ve bazan onların mezheblerini ve delillerini eleştirip 
tartışır. ' 

İbni Kesir'in tefsiri, Begavi" nin "Melimu't-Tenzfi" adlı tefsiri ile 
beraber basıldığı gibi, dört büyük cilt halinde müstakil olarak da 


basılmıştır. Şeyh Ahmed Şakir, bu tefsiri, senedlerinden tecrid et- 


35) Bkz. İbni Teymiyye'nin, Usülü't-Tefsirdeki mukaddimesi, s. 23. 

36) İstanbul Yüksek İslâm Enstitüsü (Şimdiki İlahiyat Fakültesi), tefsir ve hadis der- 
sleri öğretim üyesi merhum hocam Mehmed Sofuoğlu, “Tefsir Dersleri" adlı kit- 
abında (6. 35), İbni Kesir tefsirinin esas adının; "Fethu'l-Beyân fi Makâsidu'l- 
Kur'ân" olduğunu kaydetmiştir. Ancak ben; bu ada başka bir yerde rastla- 
madım. Nereden aldığını keşke kita-bında belirtseydi.(A.E.) 
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tikten sonra, vefâtından önce basılma-sı ile ilgilenmiştir. 97) 


“Dirayet tefsiri (rey ile tefsir) hakkında yazılmış 
kitapların er meşhurları 

1- Abdurrahman İbni Keysân el-Esamm'ın tefsiri. 

2- Ebu Ali el-Cübbât'nin tefsiri. ' 

3- Abdulcebbar'ın tefsiri. 

4- Zemahşeri'nin, "el-Keşşâf an Hakâik-i Gavâmızi't-Tenzil ve 
Uyünu'-Ekâvil fi Vücühi't-Tenzil" adlı tefsiri, 

5- Fahreddin er-Râzi'nin, "Mefâtihu'i-Gayb" adlı tefsiri. 

6- İbni Fürek'in tefsiri, 

7- Nesefi'nin, "Medâriku't-Tenzil ve Hakâiku't-Te'vil" adlı tefsiri. 

8- Hâzin'in, “Lübâbu't-Te'vil fi Meâni't-Tenizil” adlı tefsiri. 

9- Ebu Hayyan'ın, "el-Bahru'(-Muhit" âdlı tefsiri. 

10- Beyzâvi'nin, “Envâru't-Tenzil ve Esrâru't-Te'vil" adlı tefsiri. 

11- Celaleddin el-Mahalli ve Çelaleddines-Süyüti'nin, Celâleyn 
Tefsiri", 

Celaleddin el-Mahalli, tefsirine, Kehf süresinin başından 
başlayıp Nâs süresinin sonuna kadar gelmiştir. Sonra Fatiha 
süresine başlamış, onu tamamladıktan sonra ölmüş, Fatiha'dan 
sonrasını tefsir etmemiştir. 

Celaleddin es-Süyüti ise, Celaleddin el-Mahalli'den sonra gelip 
onun tefsirini tamamlamıştır. Bakara süresinin tefsiri ile başlamış, 
ye süresinin sonuna kadar gelmiştir. Fatiha süresinin tefsirini, 
! Celaleddin el-Mahalli'nin tefsirine eklenmiş olması için onun sonu- 
na koymuştur. 

Çok kez bazı insanlar, bu taksimde hata ederler. 

12- Kurtubi'nin; "e-Câmiu li Ahkâmi'i-Kur'ün" adlı tefsiri. 


37) İbni Kesir'in tefsiri, Türkçe'ye, biri; şerhli (16 cilt halinde), diğeri de; muhtasar 


olup (6 cilt halinde) tercüme edilmiştir. Altı ciltlik muhtasar tercümesi, Arif Er- 
kan tarafından yapılmış olup, İst. Sağlam Yayınevi tarafından ikinci kez. 
basılmıştır. (A.E) : 
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13- Ebu's-Suud'un; "Irşâdu'-Akli's-Selim 114 Mezâye'i-Kitâbi'i- 
Kerim" adlı tefsiri. i 

14- Alüsi'nin; "Ruhu'i-Meâni fi Tefstri'i-Kur 'âni'l-Azim ve's- 
Seb'i'-Mesni" adlı tefsiri. 

Bunlardan bazılarını aşağıda tanıtacağız. 


1- Râzi'nin, Mefâtihu'-Gayb'ı . 

Fahreddin er-Râzi, hem akli ilimlerde ve hem de nakli ilimlerde 
uzmanlaşmış derin âlimlerdendir. Adını, uzak ülkelerde dillerde 
dolaştıran büyük bir şöhret kazanmıştır. Onun birçok eserleri 
vardır. "Mefâtihu'l-Gayb" diye adlandırılan büyük tefsiri en önemli 
eserlerindendir. 

Bu tefsir, sekiz büyük cilttir.(88) Söylenenlere göre; Fahreddin 
er-Râzi bu tefsiri tamamlamamıştır. Tefsirini yazmada en son 
vardığı yerde ve ondan sonra tefsiri kimin tamamladığı hakkında 
çeşitli görüşler vardır. Şeyh Muhammed ez-Zehebi bunu açıklayıp 
şöyle diyor: "Benim söyleyebileceğim, bu karışık mesele için pek az 
bir şeydir. O da şudur ki; İmam Fahreddin er-Râzi, bu tefsirini En- 


biyâ süresine kadar yazmıştır. Ondan sonra Şihabu'd-Din el-Hübi © 


gelip bu tefsiri tamamlamaya girişmiştir. Fakat o, bu tefsiri tamam- 
lamamıştır. Ondan sonra Necmeddin el-Kumüli gelip onun geri 
kalanını tamamlamıştır. Nitekim el-Hübi onu sonuna Kadar ta- 


mamlamış ve el-Kumüli de, el-Hübi'nin yazdığından başka bir'ta- - 


mamlama yazmış olabilir. Keşfü'z-Zünün sahibinin ibaresinden 
anlaşılan da budur."89) 

Bu tefsiri okuyan, metod ve yöntemde bir farklılık bulmaz, asıl 
ile tamamlamayı ayırd edemez. 

Fahreddin er-Râzi, Kur'an âyetleri ile süreleri arasındaki 
münasebetleri beyan etmeye önem verir. Çok kez sözü, riyâzi, 


38) Bu tefsir Türkçe'ye, her biri yaklaşık (500) sayfa olmak üzere, 24 cilt halinde, 
dört kişilik mütercim hayeti tarafından tercüme edilmiş ve Ankara'da Akçağ 
Yayınevi tarafından yayınlanmıştır. ye ti 

39) Bkz. et-Tefsir ve'i-Müfessirün, c. 1, 8. 2935 
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tabii, feleki ve felsefi ilimlere ve akli, felsefi istidlâller tarzında 
ilâhiyat konularına getirir. Fakihlerin mezheblerini zikreder. Bun- 
ların çoğuna tefsir ilminde ihtiyaç yoktur. 

“Onun bu kitabı, ilm-i kelâm, evren ve doğa ilimleri hakkında 


ilmi bir'ansiklopedidir. O, bu özelliği ile, Kur'an-ı Kerim için bir » 


tefsir olma önemini kaybetmiştir. 


2- Ebu Hayyan'ın; el-Bahru'i-Muhit'i 

Ebu Hayyan el-Endelüsi, el-Gırnâti, fevkalâde lügat bilgisine 
sahipti. Tefsir, hadis, terâcim-i ricâl ve onların tabakalarını bilmede 
ve özellikle de Mağribiler hakkında geniş bilgi sahibi idi. Onun bir 
çok eserleri vardır. En önemlisi: "el-Bahıru'I-Muhit" adlı tefsiridir. 

Bu tefsir, on büyük tilt halinde basılmış olup, ellerde 
dolaşmaktadır. Ebu Hayyan, tefsirinde, i'rab vecihlerini ve nahiv 
meselelerini, zikretmeye önem verir. Bu konuya geniş yer ayırıp, 
, nahivciler arasındaki ihtilafı zikreder, tartışıp çekişir. Öyle ki bu 
kitab, tefsir kitaplarından çok, nahiv ki-taplarına daha yakın 
olmuştür. ii O ' 

Ebu Hayyan tefsirinde, Zemahşeri'nin ve İbni Atıyye'nin tefsir- 
lerinden çokca nakil yapar. Özellikle de nahiv meseleleri ve i'râb 
vecihleri ile ilgili şeyleri nakleder ve bunları reddetmek içiri çokça 
araştırır. Her ne kadar Zemahşeri'yi; Kur'an'ın belagatını ve onun 
beyan kuvvetini açıklamadaki yüksek maharetinden dolayı 
yüceltirse de, bazan ona sert hamleler yapar. 

“Ebu Hayyan, Zemahşeri'nin itizallerinden hoşlanmaz. Onları 
eleştirip dolaylı bir üslüb ile reddeder. Nakillerinin çoğunda, "ef- 
Tahrir ve't-Tahbir li akvâli Eimmeti't-Tefsir" adlı kitaba dayanır. Bu 
kitab, onun şeyhi: İbnü'n-Nakhib diye tanınan Cemâlüddin Ebu 
Abdullah Muhammed İbni Süleyman el-Makdısi'nin eseridir. Ebu 
Hayyan, onun, tefsir ilmi hakkında yazılmış en büyük kitab 
olduğunu, şayısının yaklaşık yüz büyük kitaba eriştiğini zikreder, 
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3- Zemahşeri'nin; Keşşâf an Hakâiki't-Tenzil ve Uyâni'LEkâvil fi 
Vücühi't-Te'vil'i 

Zemahşeri; nahiv, lügat, edebiyat ve tefsirde eşsiz, deha sahibi 
bir âlimdir. Onun arapça hakkındaki görüşlerinin asalet ve ince- 
> İiğine lügat âlimleri şehadet ederler. 

Zemahşeri; Mu'tezile itikadında ve Hanefi mezhebindendir. 
"el-Keşşâf"adlı tefsirini, itikadını ve mezhebini destekler nitelikte 
yazmıştır. i 

Zemahşeri'nin tefsirindeki itizali görüşleri, uzmanlığını, deha 


ve maharetini göstermektedir. O, Mu'tezile'yi desteklemek ve 


hasımlarını reddetmek için, âyetin mânâsından uzak olan işaretler 
getirir. Fakat o; belagat, beyan, edebiyat, sarf ve nahiv ilimlerini iyi 
bildiği için, lügavi sahada, Kur'an'ın güzelliğini, büyüleyici bela- 
gatını açığa çıkarmıştır. Tefsiri, zengin bir lügavi kaynaktır. O, tef- 
sirinin mukaddimesinde bunu belirtip şöyle der: “Tefsiri incele- 


meye girişen bir kimse onun hakikatlarından bir şey anlayıp. 
öğrenemez. Ancak Kur'an'a mahsus olan şu iki ilimde, yani meâni * 


ve beyân ilimlerinde üstün olan, bunları uzun zaman sükünetle 
araştırıp yorulan, Allah'ın hüccetinin inceliklerini bilmek için bun- 
ların kaynaklarını araştırmada emek ve çaba harcayan, Resulul- 
lah'ın mucizesini açıklamayı şiddetle arzu eden kişi, diğer ilimler- 
den de nasib aldıktan, tahkik ve hıfzı cem'ettikten, çok mütalaalar, 
uzun müracaatlar yaptıktan, i'rab ilminde maharetli olduktan son- 
ra, bütün bunlarla beraber yumuşak huylu, akıllı ve zeki olmasıyla 
ancak bunları anlayıp kavrayabilir." 


* İbni Haldun, Mukaddime'sinde, lügat, i'rab ve belagat bilgisine, 


daha çok önem veren tefsirlerden söz öderken, Zemahşeri'nin ”el- 
" Keşşâf" adlı kitabını da tahlil edip şöyle.der: "Bu fenni içeren tefsir- 
lerin en güzeli, Irak'ın Harizm ülkesi halkından olan Zemahşeri'nin 
Keşşâf adlı eseridir. Fakat bu tefsiri yazan Zemahşeri, akâidde 
Mur'tezili'dir. O, Kur'an'ın âyet ve belagatlerini, kendi fâsid me- 
zhebinin usül ve kaidelerine göre açıklar, delillerini kendi mezhebi 
bakımından ileri sürer. Zemahşeri.bu suretle, Ehl-i Sünnet'ten olan 
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bilginler-den ayrılmaktadır. Onun, dil ve belagat hususunda uz- 
man olduğu, bilginler tarafından itiraf edilmekte ise de, onun bu 
eserinde gizlenen Mu'tezile mezhebi fikirlerine kaymaları ihtimali 
göz önünde bulundurularak halka onun bu tefsirini okumaktan 


© sakınmaları tavsiye olunmaktadır. Onun tefsirini okuyacak kimse, 


Ehl-i Sünnet mezheb ve akidelerini ve delillerini iyice kavramış ve 


şüpheşiz olarak Mu'tezililik âdetlerinden sakınabilecek seviyede . 


ise, dil ile ilgili olan birçok değerli ve nefis bilgileri içine aldığı için, 
bu tefsiri okumayı ganimet bilmelidir. Bu son yüzyıllar içinde 
yetişmiş Iraklılardan birine ait bir telif bize ulaştı. Bu kitabı, Acem 
Irak'ındaki Tebriz halkından Şerâfeddin Tayyibi yazmış. Eserinde 
Zemahşeri'nin bu kitabını şerh etmiş; lafızlarını araştırmış, itizâli 
görüşlerini çürüten ve Kur'an'ın belagatinin, Mu'tezile fikirlerine 
göre değil, ancak Ehl-i Sünnet'in fikirlerine uygun olarak 
açıklanabileceğini belirten deliller getirmiş, pek güzel fikirler or- 
taya atmış, belagatin dal ve budaklarında ondan üstün olduğunu 
isbat etmiştir. Her e fevkinde daha iyi bilen bir bilgin 
Li (40). 


Yeni asırda yazılan tefsir kitaplari 
en meşhurları 


İlk müfessirler, tefsir kitaplarına menkul ve makul olan bilgi- 
lerden nasiblerini vermişlerdir. Lügavi, belâgi, nahvi, fıkhi, mezhe- 
bi, kevni ve felsefi konuları çokça araştırmışlar-dır. Sonra istek ve 
gayretler gevşemiş, onlardan sonra ihtisar ve nakil yapan veya 


eleştiri ve tercih yapan kimseler gelmiğtir. 


Yani çağda ilmi kalkınma asrı gelince, kapsadığı şeyler arasına 
“tefsir"i aldı. 


1- Şeyh Tantavi Cevheri'nin; el-Cevâhir fi Tefsiri'-Kur'ân'ı ' 
Şeyh Tantavi Cevheri, evrenle ilgili tuhaf ve şaşılacak şeylere 


40) Bkz. İbni Haldun, Mukaddime, 5. 491. 
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pek düşkündü. Mısır'da, Dâru'i-Ulüm medresesinde müderris idi. 
Kur'an'ın bazı âyetlerini öğrencilerine tefsir ediyordu. Nitekim bazı 
gazetelerde de bu konularda yazılar yazıyordü. Sonra "el-Cevâhir 
fi Tefsiri'l-Kur'ân" adlı tefsiri çıktı, 

Cevheri, bu tefsirinde, tabiat ilimlerine ve yaratıklardaki 
şaşılacak şeylere büyük önem verir ve tefsirinde; Kur'an'daki ilim- 
lerle ilgili 750'den fazla âyet bulunduğunu bildirir ve 
müslümanları, tabiat ilimlerini gösteren Kur'an âyetleri hakkında 
düşünmeye ve onları, bu ilimlerde bulunan şeylerle amel etmeye 
teşvik eder. Bu ilimleri, çağımızdaki diğer ilimlere, hatta dinin 
farzlarına bile üstün tutar. O, şöyle der: "Atalarımızın, miras 
âyetleri hakkında yaptıklarını, biz, tabiat ilimleri hakkındaki 
âyetlerde niçin yapmadığımızı bir bilseydim. Fakat ben diyorum 
ki: Elhamdülillah, Allah'a hamd olsun! Sen, bu tefsirde ilimlerin 
hülasalarını okuyorsun. Bunları okuyup incelemek, ferâiz ilmini 
okuyup incelemekten daha faziletlidir. Çünkü farâiz ilmi, farz-ı ki- 
fayedir. Bu ilimler ise, Allah'ı daha çok bilip tanımak için, gücü ye- 
ten herkese farz-ı ayndır." 

Cevheri, bundan gurura kapılıp eski müfessirleri kınamaya 
yönelir ve şöyle der: "Bizim, Kur'an tefsirine dahil ettiğimiz bu 
ilimleri, İslâm âlemindeki küçük fakihlerden bazı mağrur cahiller 
ihmal etmişlerdir. İşte bu devir, inkılâb zamanıdır, hakikatların zu- 
hurudur. Allah, dilediğini doğru yola iletir." 

Müellif, kitabına bazı şeyler katıyor, tefsirine bitki ve hayvan- 
ların resimlerini ve tabiat manzaralarırı ve sanki o, tabiat ilimlerini 
öğreten bir okul kitabı imiş gibi, ilimlerin deneylerini koyuyor. 
Bazı dini gerçekleri, Efâtun'un "Cumhuriyet" adlı kittabında ve 
İhvan-ı Safâ'nın risalelerinde gelen bilgilerle açıklıyor, matematik 
ilmini kullanıyor, âyetleri yeni ilmi ei ii uygun biçimde 
tefsir ediyor. 

Şeyh Tantavi Cevheri, bizim azalmadı; bununla tefsire tam 
bir kötülük etmiştir. Uygunsuz pek kötü bir iş yapmıştır. Oysa ki 
kendisi iyi bir iş yaptığını sanmaktadır. Bilgili ve kültürlü 
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kişilerden bir çoğu katında tefsiri kabul görmemiştir. Çünkü bu 
tefsirde, âyetleri başka mânâlara yormada zorlanma vardır. Bunun 
içindir ki bu tefsir, Fahreddin er-Râzi'nin tefsirinin vasıflandığı 
şeyle vasıflanıp, bunun hakkında da "Içinde tefsirden başka herşey 
var" denmiştir. ; N i 


2- Seyyid Muhammed Reşid Rızâ'nın; Tefsiru'i-Menâr'ı 

Şeyh Muhammed Abduh, mübarek ilmi bir kalkınma yürütüp 
öğrencileri içinde meyvelerini verdi. Bu kalkınma İslâmi anlayışa, 
İslâm'ın toplumsal kavramlarını anlamaya ve bu dinin, çağdaş 
hayatın müşkilleri için ilaç olmasına da-yanır. Bu işin çekirdeği, 
Cemaleddin el-Afgâni'nin hareketi içinde başladı. Şeyh Mu- 
hammed Abduh, onun öğrencisidir. Şeyh Muhammed Abduh, 
Ezher Üniversitesi'nde tefsir ders-leri veriyordu. Öğrenci ve 
müridlerinden olan bir çok kişi onun derslerine devam etmiştir. 
Şeyh Reşid, bu derslere insanların en devamlı ve bu dersleri alıp 
zabtetmeye onların en istekli olanı idi. Şeyh Muhammed Abduh'un 
ilmine hakkıyla ilk vâris idi. Bunun semeresi, ”Tefsiru'i-Kur'ani'l 
Hakim" diye adlandırdığı ve çıkardığı "el-Menâr" dergisine nisbetle, 
"Tefsi-ru'i-Menâr" diye meşhur olan tefsirinde göründü. 

Reşid Rızâ'nın tefsiri, Kur'an'ın başından başlayıp w 
GİNE Ga ÜN, ZA şi gl 
tga, "Ey Rabbim! Mülkten bana (nasibimi) verdin ve bana (rüyada 
görülen) olayların yorumunu da öğrettin. Ey gökleri ve yeri yaratan! Sen, 
dünyada da, ahirette de benim sahibimsin. Beni müslüman olarak öldür 
ve beni salihler arasına kat!" (Yüsuf, 101) âyetine kadar geldi. Sonta 
Kur'an tefsirini tamamlamadan önce onu ölüm yakaladı. Tefsirin- 
den bu kadarı, büyük hacimli (12) cild halinde basılmıştır. 

Bu eser, ümmetin, Sahabe ve Tâbiin'den olan geçmişlerinden 
yapılan nakil ile ve Arab dilinin üslüblarıyla ve Allah'ın ictimai 
sünnetleriyle zengin bir tefsirdir. Âyetleri güzel bir üslüb ile şerh 
eder, mânâları kolay bir ibare'ile açıklar. Müşkillerden birçoğunu 
izah eder. İslâmın çevresinde uyandırılan hasımlarının şüphelerini 


we 
İH Lag) 
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reddeder. Toplumsal hastalıkları, Kur'an'ın hidayeti ile tedavi 
“eder. 1 
Şeyh Reşid, bu tefsirdeki hedefini şöyle açıklar: "İnsanları, hem 
dünya hayatlarında ve hem de ahiret hayatlarında, içinde mutlulukları 
bulunan şeylere irşad eden bir din olması bakımından Kur'an'ı anlat- 
maktır." 


3- Seyyid Kutub'un; Fi Zilâli'-Kur'ân'ı 
Şehid Hasan el-Bennâ'nın yürüttüğü İhvan-ı Müslimin hareke- . 
ti, şüphesiz, çağdaş İslâmi hareketlerin en büyüğüdür. Hasımların- 
"dan hiç biri, onun, bütün İslâm âleminde meydana getirdiği 
yüksek faziletini inkâr edemez. O, müslüman gençliğin güçlerini; 
“İslâm'ın hizmetine, şeriatını üstün kılmaya, kelimesini yüceltmeye, 
şerefini bina etmeye ve onu, kuvvetine tekrar kavuşturmaya 
çekmiştir. iğ , 
Bu cemaat üzerinde meydana gelmiş olaylar hakkında her ne * 
denirse densin, onun fikri eserini hiç bir insan inkâr edemez. 

Bu cemaatin içinden eşsiz bir âlim, zeki ve keskin görüşlü bir 

" düşünür olan şehid Seyyid Kutub ortaya çıktı. İslâm düşüncesini 
felsefileştirdi. Onun doğru kavramlarını açık seçik bir biçimde or- 
taya koydu. Bu zat,.inancı uğrunda idam edilerek, Rabbine şehid 
olarak kavuştu ve geriye fikri mirasını bıraktı. Tefsirinin adı: "Ef 
Zilâli'i-Kur'ân"dır. Yani “Kur'an'ın gölgesinde" demektir. 

Bu kitab, Kur'an'ın ışığında ve İslâm'ın hidayetinde yaşamak 
için kâmil bir tefsirdir. Müellifi, Kur'an-ı Hakim'in gölgesinde 
yaşamıştır. Nitekim bu, onu adlandırmasından anlaşılmaktadır. O, 
Kur'an'ın tatlılığını hissetmekte ve duygularını doğru bir biçimde 
ifade etmektedir. Tefsirinde şu sonuca varmıştır: Insanlık bugün, 
yıkıcı ideolojilerin zaman zaman çatışmaları sebebiyle bedbaht olup, onun 
kurtuluşu ancak Islâm ile mümkündür. 

Mukaddimesinde şöyle diyor: "Kur'an'ın gölgesindeki hayat 
fetretinden, şu kat'i ve kesin bilgiye eriştim ki, bu dünya için salâh, 
bu beşeriyet için rahat ve bu insan için güsven, rif'at, bereket, te- 
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mizlik ve evrenin kanunları ve hayatın fıtratı ile uyum içinde ol- 
mak ancak Allah'a dönmekle mümkündür. 

Allah'a dönmenin; -Fi Zılâli'I-Kur'an'da tecelli ettiği gibi- ancak 
bir tek sureti ve bir tek yolu vardır. O da, hayatın hepsiyle, Kur'an: 
ı Kerim'de Aİlah'ın beşeriyyet için çizdiği Allah'ın yoluna 
dönmektir. Bu da, beşeriyyetin hayatında sadece bu Kitab'ı hâkkim 


- kılmak ve beşeriyyetin bütün işlerinde hüküm için sadece ona 


başvurmaktır. Aksi halde yeryüzünde fesad çıkar, insanlar bed- 
baht olur, pisliğin içine başaşağı düşer, Allah'ı bırakıp hevaya ta- 
pan cahiliyet devri gelir. "Eğer sana icabet etmezlerse bil ki onlar Sırf 
kendi hevaları peşinde gidiyorlar. Halbuki Allah'tan doğru bir delil getir- 
meksizin sırf kendi hevası peşinde gidenden daha sapkın kim olabilir? 
Şüphesiz ki Allah, zalim bir kavme hidayet ermez." (Kasas, 50) 

Hüküni için Allah'ın Kitab'ındaki yoluna başvurup onu hakem 
kabul etmek, ne nafile, ne tetavvu' ve ne de ihtiyaridir. O ancak 
imandır. "Allahı ve Resulü bir işe hüküm verdiği zaman, inanmış bir er- 
kek ve kadına o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı yoktur." (Ahzab, 


. 36) "Sonra da seni din konusunda bir şeriat sahibi kıldık. Sen ona uy; bil- 


meyenlerin isteklerine uyma, Çünkü onlar, Allah'a Karşı sana hiçbir fayda 
vermezler. Doğrusu zalimler birbirlerinin dostlarıdır; Allah da takva sa- 
hiplerinin dostudur." (Câsiye, 18-19)"64) 
Seyyid Kutub, tefsirinde bu hareket noktasından yola çıkmıştır. 
O, önce sürenin mukaddimesinde bir başlangıç yapar. Sürenin 
cüzleri arasında irtibat kurar. Sürenin hedeflerini ve maksatlarını 
açıklar. Bundan sonra tefsire başlar. Sahih olan nakli zikreder. 
Geçici işaret ile yetinerek, lügavi araştırmalardan kaçınır. Anlayışı 
uyandırmaya, kavramları tashih etmeye ve İslâm'ı hayata bağla- 
maya yönelir. 
. Kitâb, sekiz cilt halindedir. (Türkçeye 16 cilt halinde, iki ayrı 


"tercümesi yapılmıştır.) Sayılı yıllarda, bir çok kez basılmıştır. 


Çünkü kültürlü aydınlar katında büyük revac bulmuştur. Bu tefsir, 
çağdaş müslümanın müstağni kalamayacağı, çok güzel, ictimai ve 
fikri bir servettir. 


41) Bkz. Fi Zilâli't-Kur'ân, c. 1,5. 8. 
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4- Şâtit'nin kızı Âişe Abdurrahman'ın; et-Tefsiru'l- Beyli ip 
Kur'âni'-Kerim'i 

Arab edebiyatından ve ictimai düşünceden nasiblerini almış 
çağdaş kadınlarımızdan biri de, Şâtıl'nin kızı diye tanınmış olan 
Dr. Âişe Abdurrahman'dır. 

Kahire'de, Edebiyat Fakültesi'nde ve Kız Eğitim Fakültesi'nde 
öğretim üyeliği görevi aldı. Verdiği derslerde, Kur'an'ın bazi kısa 
" sürelerinin tefsirini ele aldı. Bu inceleme, "et-Tefsiru'i- Beyâni ik 
Kur'ân" adıyla basılmıştır. 

Şâtıi'nin kızı, tefsirinde Arapçarbeyana önem verir, Edebi ve 
lügavi hayatımızdaki müşkillerimizi çözümlemek için bu yola gir- 
diğini ve uluslararası birçok konferansta, özellikle 1964 yılında 
Hindistan'daki uluslararası müsteşriklar konferansında bundan 
söz ettiğini mukaddimede zikreder. ' , 

İslâmi inceleme ve araştırmalar şubesinde katıldıği araştırma 
konusu, "Kur'an-ı Kerim'in beyâni vii ışığında lügavi anlam- 
daşlık meselesi"dir. 

Şâtıi'nin kızı; edebiyat derslerinde, Kur'an-ı Kerim'e yönelmeyi 
bırakıp, Muallekât, Nekâiz, Mufaddaliyyât ve meşhur Hamriyyât ve 
Hamâsiyyât şiirleri ile meşgul olmayı kınıyor. Sonra şöyle diyor: 
"Biz, üniversitede bu değerli hazineyi, tefsir dersine bırakıyoruz. 
Bizim içimizde onu, şiir divanları ve beyan umerâsının nesi ile ye- 
tindiğimizi hâlis edebi inceleme sahasına nakletmeye çalışan pek 
az kimse vardır." : 

Beyâni tefsir, Şâtii'nin kızının yöneldiği maksadları tahkik için, 
sakıncası olmayan bir çalışmadır. O, bu konuda, Kur'ani belagat 
vecihleri ile ilgilenen tefsir kitaplarına dayanır ve bunları yüksek 
edebi bir ifade ile anlatır. 42) 


42) Tefsirde tutulan bu yolun bazı sakıncaları şunlardır: Kur'an'ın meâni ve teşriâtı, 
faziletli insani hayatla ilgili hüküm ve esasları hakkındaki i'caz sırlarından olan 
müteaddid yönlerini ihmal etmek; Kur'ani metinden, şi'ri ve nesri metin gibi . 
edebi inceleme için bir madde olmak; Oysa ki edebi metinlerin incelenmesi, 
kültürlerinin-farklı olmasına göre, şahıstan şahısa değişen lügavi zevke dayanır. 
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Fakihlerin Tefsirleri 


“ Resulullah (s.a.v.) zamanında Sahabe, Arabi yaradılışlarıyla 
Kur'an'ı anlıyorlardı. Bir âyeti anlamakta zorlandıklarında Resulul- 
lah (s.a.v.)'e başvuruyorlar, Resulullah da bunu onlara açıklıyordu. 

Resulullah (s.a.v.) vefat edip de Sahabe'nin fakihleri, Hulefa-i 
Râşidin'in liderliği ile ümmeti yönlendirme işini üzerlerine alıp ve 
daha önce karşılaşmadıkları yeni meseleler ortaya çıkınca, Kur'an, 
yeni meseleler için şer'i hükümler çıkarmada onların sığınak ve 
dayanağı oldu. Bu hükümlerde genellikle bir görüş üzerinde icmâ 


Ni . ediyorlardı, fakat bazan da ihtilaf ettikleri oluyordu. Mesela, kocası 


ölen gebe kadının iddetinde ihtilâf etmeleri gibi: Onun iddeti, 
çocuğunu doğurmasına kadar mıdır, yoksa dört ay on gün 
geçnyesi midir, yoksa bu iki süreden en uzun olanı mıdır? Yüce 
Allah bu konuda şöyle buyurmuştur: 


YE) ye Kal öle ya Urla Oğylağ çe Üy öl 


v0 ğer 4 v8 


"Sizden ölenlerin, geride bıraktıkları eşleri, kendi başlarına (evlenme. 
den) dört ay on gün beklerler." (Bakara, 234) 


alan aş tyler Yİ İş 

“Gebe olanların bekleme süresi, yüklerini bırakmaları (doğum yapma- 
ları)dır." (Falâk, 4) 

Bu gibi durumlar az olup, ahkâm âyetlerini anlamadaki fıkhi 
ihtilafın başlangıcıdır. 

Dört fakih imam devri geldiğinde, her imam kendi mezhebinde 
hükümler çıkarmak için bazı usüller edinmişti. Yeni meseleler dal- 
lanıp budaklanınca, bazı âyetlerdeki delâlet vecihleri farklı olduğu 
için onları anlamada ihtilaf vecihleri de çoğaldı. Ancak mezheb 
taassubu yoktu. Bir kimse, fakihin hak gördüğüne bağlanıyor, fa- 
kat hakkın başkasında olduğunu bildiği zaman ona dönmeyi de' 
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ayıp saymıyordu. 

Taklid ve mezhebi taassub asrı gelinceye kadar bu iş böyle de- 
vam etti. İmamlara tâbi olanlar, onların mezheblerini açıklamak ve 
desteklemek için çaba harcamakla yetindiler. Bazan bunu, Kur'an 
âyetlerini, tercih edilmeyen uzak mânâlara yormakla yaptılar, Bun- 
dan da, Kur'an'daki ahkâm âyetlerine mahsus fıkhi bir tefsir 
doğdu. Bazan bu hususta mezheb taassubu şiddetleniyor, bazan da 
hafifliyordu. 

Bu yol, yeni asra kadar birbirini takib edip geldi. Bu, "fıkhi tef- 
sir" diye adlandırdığımız tefsir çeşididir. En meşhurları şunlardır: 

1- Cessâs'ın, Ahkâmu'l-Kur'an'ı (basılmış). 

2- Kiyyelherrâs'ın Ahkâmu'l-Kur'ân'ı (el yazması). 

3- İbnu'l-Arabi'nin, Ahkâmu'l-Kur'ân'ı (basılmış). 

4- Kurtubi'nin, el-Câmiu liahkâmi'l-Kur'an'ı (basılmış). 

5- Süyütü'nin, el-İklil fi'stinbâti't-Tenzil'i (el yazması). 


6- ğa alel e fi Beyâni'l-Â yâti'ş-Şer'iyye (ilindis- 


tan'da basılmıştır). 

7- Şeyh Muhammed es.Sâyis'i in, Tefsiru Ays Ahkâmi (basıl- 
miş). 

8- Şeyh Mennâ el-Kattân'ın, Tefsiru Âyatil-Ahkâm' 1 (basılmış). 

9- Şeyh Muhammed eş-Şankayti'nin, Edvâu'i-Beyân'ı (basıl- 
miş) 

Bunlardan bazılarını aşağıda tanıtacağız.. 


1- Cessâs'ın, Ahıkâmüu'l-Kur'ân'ı 


Ebu Bekr Ahmed İbni Ali er-Râzi, kireççiliğe nisbetle "e/- 


Cessâs", yani kireççi diye tanınmış olup, hicri dördüncü asırda Ha- 
nefi fıkhının imamlarındandır. "Ahkâmu'i-Kur'ân" adlı kitabı, 
özellikle Hanefilerce, fıkhi tefsir kitaplarının en önemlilerindendir. 
Müellif, bu Kitapta, fer'i hükümlerle ilgili âyetlerin tefsiri ile ye- 
tinmiştir. Önce bir veya birkaç âyet getirir, sonra bunları, aynı 
mânâdaki rivayetten bir şeyle açıklar. Fıkhi meseleleri zikrederk- 
en, konuyla uzaktan veya yakından-ilgisi olan bazı şeyleri de nak- 
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leder. Mezheb içindeki ihtilafları da anlatır. Öyle ki okuyucu, tefsir - 
kitaplarından bir kitap değil, fıkıh kitaplarindan bir kitap oku- 
duğunu sanır. 
. Cessâs, Hanefi mezhebini, inatçı bir taassubla savunur. Bu onu, 
mezhebini desteklemek için âyetlerin tefsir ve tevilinde zorlan- 
" maya sevk eder. Diğer mezheblerle tartışmada kırıcı ifadelerinden 
dolayı bazan okuyucuyu, okumaya devamdan nefret ettirecek 
biçimde tevilde aşırı gider. il 
Yine Cessâs'ın bu tefsirinden, onun akaidde Mutezile tarafına 
yöneldiği anlaşılmaktadır. Mesela; (ya ys Yı "Gözler onu idrak 
edemez." (En'âm, 103) âyeti hakkında şöyle der: "Bunun mânâsı, 
gözler onu göremez, demektir. Bu, id görmesini nefyetmekle bir 
övünmedir. i 
9 Yi Y»"Onu ne uyku tutar, ne de uyuklama." (Bakara, 255) 
âyeti de böyledir. Allah'ın kendisinden nefyetmesiyle övündüğü 
şey, bir isbat olup, zıddı zem ve naksdır (kötüleme ve eksikliktir). 
Nakizını isbat kesinlikle caiz değildir. Kendisini gözlerin 
görememesi ile övününce onun zıddını ve nakizını isbat etmek, ke- 
sinlikle caiz değildir. Çünkü bunda eksik bir sıfatın isbatı vardır. 
Bunun . dpi Yi ai iü po ey "Yüzler vardır ki, o gün ışıl ışıl 
parıldayacaktır. Rablerine bakacaklardir. Ni a 22-23) âyetiyle 
tahsis edilmiş olması caiz değildir. Çünkü "nazar", çeşitli mânâlara 
ihtimalli olan bir kelimedir. Sevab beklemek: bunlardan biridir. 
Nitekim Selef'ten olan bir cemaatten de böyle rivayet edilmiştir. 
Bu, tevile ihtimalli olunca, kendisinde tevil için cevaz bulunmayan 
şey üzerine, bununla itiraz caiz değildir. Allah'ı görme hakkında 
rivayet edilen haberler sahih olsa bile, bunlardan maksad ilimdir, 
yani bilmektir. Bu, hiç şüphe götürmeyen zaruret ilmidir. Onda 
şüphe bulunmaz. Çünkü ruyetin, ilim anlamında olduğu lügatta 
meşhurdur."(43) 
Bu kitap, üç cilt halinde basılmış olup, ehl-i ilim arasında 
dolaşmaktadır ve Hanefi fıkhının kaynaklarındandır. 


43)Bkz.c.3,5.5. 
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2- Ibnü'l-Arabi'nin, Ahkâmu'-Kur'ân'ı , 

Ebu Bekr Muhammed İbni Abdullah İbni Muhammed İbni 
Abdullah İbni Ahmed el-Meâfiri el-Endelüsi el-İşbili, Endülüs'ün 
derin âlimlerinin ileri gelenlerindendir. Mâliki mezhebindendir. 
"Ahkâmu'l-Kur'ân" adlı kitabı, Mâlikilerce, fıkhi tefsir için en 
önemli kaynaktır. : 

İbni Arabi, tefsirinde, insaflı ve mu'tedil bir adamdır. Mezhebi 
için pek fazla taassubu yoktur. Mâliki bir müctehidden sâdır olan 
ilmi her'hatayı görmemezlikten gelirse de, Cesssâs'ın yaptığı gibi, 
muhaliflerin görüşlerini çürütmede zorlanmaz. 

O, ahkâm âyetleri ile yetinerek, ele aldığı âyetin tefsirinde 
âlimlerin görüşlerini zikreder. Müteaddid mezheblerdeki muhtelif 
ihtimallerini beyan eder. Âyetin tefsirinde her meseleye müstakil 
bir başlık koyar. Mesela; Birinci mesele... Ikinci mesele, der... böylece 
devam eder. Bazan muhaliflerine sert cevab verir. Mesela: vi ii 
ea İSİ Bü yes Bi yei"Ey iman edenler! Namaz kılmay. 
kalktığınız zaman yüzlerinizi... yıkayın. " (Mâide, 6) âyetinin tefsirinde: 
şöyle der: "Onbirinci mesele 1! iü) "Yıkayın "kavlidir. Şâtif, gaslin, 
yani yıkamanın, yıkanan uzvu ovmadan, üzerine suyun dökülmesi 
sanmıştır. Muhakkak ki biz bunun fesadını hilaf meselelerinde ve 
Nisâ süresinde açıkladık ve gaslin, yani yıkamanın, suyu 
yürütmekle beraber elin veya el anlamında olan şeyin dokunması 
olduğunu tahkik ve tasdik ettik." 

İbnü'l-Arabi, tefsirinde, ahkâm çıkarmak için lügata başvurur. 

- İsrailiyyât'tan kaçınır. Zayıf hadisleri eleştirmeye girişir ve onlar- 
dan sakınıp kaçınır. Bu kitabın birçok baskılatı yapılmıştır. İki 
büyük cilt ve dört cilt halinde yapılmış müteaddid baskıları vardır. 
Âlimler arasında bu kitabın itibarı büyüktür. 


3- Ebu Abdullah el-Kurtubi'nin, el-Câmin li Ahkâmi'-Kur'ân'ı 
Ebu Abdullah Muhammed İbni Ahmed İbni Ebi Bekr İbni Ferh 


44) Bkz. . 1,5.232. 
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el-Ensâri, el-Hazreci, el-Endelüsi, Mâliki âlimlerinden eşsiz bir 
âlimdir. Onun birçok eserleri vardır. En meşhuru, tefsir hakkındaki 
“el-Câmiu li Ahkâmi'i-Kur'ân" adlı kitabıdır. 

, Kurtubi, tefsirinde sadece ahkâm âyetlerini tefsir etmekle yetin- 
mez. O, Kur'an'ı başından sonuna kadar ardarda tefsir eder. Nüzül 
sebeblerini zikreder, kıraetleri ve i'rabı açıklar, garib lafızları şerh 
eder, kavilleri sahiblerine izafe eder, müfessirlerin kıssaları ve ta- 
rihçilerin haberlerinin birçoğun-dan kaçınır. Önceki güvenilir 
âlimlerden, özellikle ahkâm kitapları yazanlardan nakil yapar. İbni 
Cerir et-Taberi, İbni Atıyye, İbni Arabi, Kiyelharrâs ve Ebu Bekr el- 
Cessâs'dan nakleder. 

* Kurtubi, ahkâm âyetlerini araştırmaya dalar, hilaf meselelerini 
zikreder, her görüşün'delillerini anlatır ve bunlar üzerine açıklama 
yapar. 

Mâliki mezhebi için taassubu yoktur. Kendi mezhebi olduğu 
halde inatçı ve tutucu değildir. Mesela; 0 il OE) girl $İ ğe 
"Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı." (Bakara, 
187) âyetinin tefsirinde, bu âyetin meselelerinden onikinci mese- 
lede, Ramazan'ın gündüzünde unutarak yiyen kimsenin hükmü 


hakkında âlimlerin ihtilafını ve Mâlik'ten, onun orucu bozulduğu - 


ve kaza etmesi gerektiği hakkında nakledilen rivayeti zikrettikten 
sonra şöyle der: "Mâlik'ten başkasına göre, orucunu unutarak yey- 
ip içen hiç kimsenin orucu bozulmuş değildir. Ben derim ki: Sahih 
olan budur. Çoğunluk da bunu söylemiştir. Unutarak yeyip içen 
kimseye kaza gerekmez. Çünkü onun orucu tamdır. Nitekim Ebu 
Hureyre şöyle demiştir: Resulullah (5.a.v.) buyurdu ki: "Oruçlu un- 
utarak yer ve unutarak içerse, o ancak Allah'ın kendisine gönderdiği bir 
rızıktır. Orucu kaza etmesi gerekmez." (45) 

Görülüyor ki, Kurtübi, bununla kendi me muhalefet 
edip, diğerlerine insaflı ve adaletli davranıyor. Kurtubi, aynı za- 
manda sapık fırkalara da karşılık verir. Mu'tezile, Kaderiyye, 
Râfıziler, filozoflar ve mütasavvıfların aşırı gidenlerini reddeder. 


45) Bkz. c.2, 5. 322. 
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Fakat bunda da nâzik bir üslub kullanır. Bazan insaf ve adaleti 
onu, İbni Arabi'nin hücum ettiği muhalifleri savunmaya iter, Onun 
İslâm âlimlerine karşı sert ifadeler kullanmasını kınar. Eleştiri 
yaptığı zaman, eleştirisi, edeb ve iffet içinde nezih ve nazik bir 
biçimde olur. 

"el.Câmiu li Ahkâmi'l-Kur'ün" adlı Kitabı, kütüphanelerden kay- 


bolmuştu. Nihayet Dâru'l-Kütübi'I-Misriyye basılmasını gerçekleş- 


tirip, okuyucuların istifadesine sundu. 
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Bazı Meşhur 


Müfessirlerin Hâl Tercümeleri 
(Özgeçm işleri ) 


İbni Abbas 


Nesebi ve hayatı: Abdullah İbni Abbas İbni Abdulmuttalib İbni 
Hâşim İbni Abdimenaf el-Kureşi el-Hâşimi, Resulullah (s.a.v.)'in 
amcasının oğludur. Anası, Ümmü'l-Fadl Lübâbe bintü'l-Hâris el- 
Hilâliyye'dir. Hicretten üç yıl öne, Haşimoğulları Şi'b'de iken 
doğdu. Hicretten beş yıl önce doğduğu da söylenmiştir. Birincisi 
daha doğrudur. 

Abdullah İbni Abbas, Osman'ın emriyle onun öldürüldüğü yıl 
hacca gitmiştir. Sıffin günü, Ali (r.a.)'in ordusunda sol kanatta idi. 
Hz. Ali onu Basra'ya vali tayin etmiştir. İbni Abbas orada Hz. Ali 
öldürülünceye kadar kalmış, sonra Abdullah İbni Haris'i, Basra'da 
yerine bırakıp Hicaz'a gitmiştir. Hicretin altmış-beşinci yılında 
Taif'te ölmüştür. Altmış yedi veya altmış sekiz yılında öldüğü de 
söylen-miştir. Çoğunluğa göre, sahih olan, hicri 68 yılında ölmüş 
olmasıdır. 

Vâkıdi demiştir ki: Onun, Kureyşli müşrikler, Haşim-oğullarını 
Şi'b'de kuşattıkları zaman doğduğunda ve Resulullah (s.a.v.) vefat 
ettiği zaman onüç yaşında m imamlarımız arasında ihtilaf 
yoktur. 
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Mevkii ve ilmi İbni Abbas; Kur'an'ın tercümanı, ümmetin bilgi- 
ni ve müfessirlerin reisidir.Beyhaki, Delâil'de, İbni Mesud'uü şöyle 
dediğini nakletmiştir: "Ibni Abbas, Kur'an'ın ne güzel tercümanıdır." 

Ebu Nuaym da Mücahid'in şöyle dediğini nakletmiştir: "Ibni 
Abbas, ilminin çokluğundan dolayı bahr, yani deniz diye ad- 
landırılıyordu.". 

İbni Sa'd da, sahih bir senedle, Yahya İbni Said el-Ensâri'nin 
şöyle dediğini nakletmiştir: "Zeyd Ibni Sâbit ölünce, Ebu Hüreyre; bu 
ümmetin âlimi öldü, umulur ki Allah, Toni Abbas'ı ona halef kılar, dedi." 


İbni Abbas, yaşının küçük olmasına rağmen, ilmi ve anlayışı i 


ile, Sahabe'nin büyükleri arasında yüksek mevki ve itibar ka- 
“ zanmıştır. Böylece Resulullah (s.a.v.)'in, onun için ettiği dua, 
gerçekleşmiştir. Sahih rivayete göre, Resulullah (s.a.v.) onu bağrına 
basıp: "Allah'ını! Ona hikmeti öğret" diye dua etmiştir. 
Begavi'nin Mu'cem'inde ve başkalarında rivayet edildiğine 


göre; Hz. Ömer, İbni Abbas'ı kendine yaklaştırıp: "Ben, Resulullah $ 
(s.a.v.)'in sana dua edip başını okşadığını gördüm ve: "Allah'ım! * 


Onu dinde fakih kıl, ona tövili öğret" dediğini işittim." dermiş. Buhari, i 
Said İbni Cübeyr'den, İbni Abbas'ın şöyle dediğini nakletmiştir: 

“Hz. Ömer (r.a.) beni, Bedir şeyhleri ile birlikte (sohbet ve 
danışma meclisine) alıyordu. Bu hâl, sanki, birilerinin ağrına git- 
müge 

'— Bunu, niye bizimle birlikte cemaate alıyorsun, bizim onun kâdar 
oğlanlarımız var?" diye Hz. Ömer'e târizde bulundu. Hz. Ömer ken- 
dilerine: 

"— Onun kimlerden olduğunu biliyorsunuz" diye cevap verip 
geçiştir)di. ği 

Bir gün beni çağırıp yine onlarla birlikte meclise aldı. Bu sefer, 
sırf beni(m liyâkatimi) onlara ei için çağırdığını an- 

. Jamıştım. Hz. Ömer (r.a.): 

"— Genab-ı Hakk'ın, izâ câe nasrullâhi ve'l-feth" (Nasr, 1) kavl-i 
şerifi hakkında ne dersiniz?" diye sordu, Cemaatten bazıları: 

". — Yardıma ve fethe mazhar oldüğumuz zaman Allalı'a hamdetmek 
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ve istiğfarda bulunmakla emrolunduk." diye cevap verdi. Bazıları 
ye şey söylemedi. 

Hz. Ömer (r.a.) bana yönelerek: 

"— Ey Ibni Abbas! Sen de mi böyle söylüyorsun? ?" dedi. Ben: 

'— Hayır" dedim ve sustum. Fiz. Ömer: il 

" — Öyleyse söyle, sen ne diyorsun?" diye bana söz verdi. 

Ben şu açıklamayı yaptım: 

" — Bu, Resulullah (s.a.v.)'in ecelidir. Kendisine bu süre ile haber ve- 
rilmiştir. Bu sürede Cenâb-ı Hak (Resulüne şöyle demiştir): Allah'ın nus- 
reti ve fethi geldiği zaman, bilki bu senin ecelinin artık yakınlığına 
alâmettir. Öyle ise hamdederek Rabbini tesbilı et ve ona istiğfarda bulun. 
O, tevbeleri kabul edicidir." 


Bu yorumum üzerine Hz. Ömer (r.a): "Bundan ben de senin 


söylediğini anlıyorum " dedi."() * 

Tefsiri İbni Abbas'tan, tefsir hakkında sayılamayacak kadar 
çok şey gelmiştir. Ondan nakledilenler, "Tefsiru Ibni Abbas" diye 
adlandırılan, karışık, muhtasar bir tefsirde toplanmıştır; Bu tefsir 
hakkında çeşitli yollar ve rivayetler vardır. Fakat ondan gelen yol- 
ların (tarikların) en güzeli, Ali İbni Ebi Talha el-Hâşimi'nin ondan 

. gelen tarikıdır. Buhari, Sahih'inde buna itimad etmiştir. Kays İbni 
Müslim el-Küfi'nin, Ata İbnu'l-Müslim'den rivayeti de tariklerin 
ceyyidi (iyisijndendir. 

İbni Abbas'a isnad ettikleri uzun tefsirlerde mechuller yakdır, 
Tarikların en zayıfı, Kelbi'nin Ebu Salih'den gelen tarikıdır. Kelbi, 
hicri 146 yılında ölen Ebu'n-Nasr Muhammed İbnü's-Sâib'dir. Her 
ne kadar, hicri 186 yılında ölen Muhammed İbni Mervan es-Süddi 
es-Sagir'in rivayeti onunla birleşse de, bu rivayet yalan silsilesidir. 

,Mukâtil İbni Süleymân İbni Bişr el-Ezdi'nin tarikı da böyledir. 
Ancak Mukâtil'de bozuk görüşler Bahsine için Kelbi ondan 
.üstün sayılır. 


Dalhne İbni Müzâhim el-Küfi'nin, İbni Abbas'tan gelen tarikı 


1) Bunu, Buhari ve Tirmizi nakletmiştir. 
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munkatı'dır (kesiktir). Çünkü o, İbni Abbas'la buluşmamıştır. Her 
ne kadar Bişr İbni Ammâre'nin rivayeti bununla birleşmişse de, 
Bişr zayıf olduğu için bu rivayet zayıftır. Bununla beraber 
Cüveybir'in Dahhâk'tan rivayeti, çok zayıftır. Çünkü Cüveybir çok 
zayıf olduğu için terkedilmiştir. 

Avfi'nin, İbni Abbas'tan gelen tarikından İbni Cerir ve İbni 
Hâtim çok nakil yapmıştır. Avfi zayıftır, fakat hepten boş ve 
önemsiz değildir. Tirmizi bazen onun rivayetini hasen sayar. 

Bu bilgilerle okuyucu, tarikları araştırabilir. Bunlardan, ceyyid 
ve makbul olanı, zayif veya metrük olandan 'ayırd edebilir. İbni 
Abbas'tan rivayet'edilenlerin hepsi sahih ve sabit değildir. Tefsirin- 
den söz ederken bu konuda çokça açıklama yaptık. 


Mücahid İbni Cebr 


Nesebi ve hayatı: Mücahid İbni Cebr el-Mekki Ebu'l-Haccâç el- ; 
Mahzümi el-Mukri, Mevle's-Sâib İbni Ebi's-Sâib; Hz. Ali'den, Sa'd : 
İbni Ebi Vâkkas'dan, dört Abdullah'tan, Râfi İbni Hadic'den, Âişe, 
Ümmü Seleme, Ebu Hüreyre, Sürâka İbni Mâlik'ten, Abdullah 
İbnu's-Sâib el-Mahzümi'den ve daha ei rivayet 
etmiştir. 

Kendisinden de, Atâ, İkrime, Amr İbni Dinâr, Katâde, 
Süleyman el-Ahvel, Süleyman el-A'meş, Abdullah İbni Kesir el- 
Kâri ve daha başkaları rivayet etmişlerdir. 

Mücahid, hicri 21 yılında, Hz. Ömer'in hilafeti zamanında 
doğmuş, yüz iki veya üç yılında ölmüştür. Yahya el-Kattân, Hicri 
yüz dört yılında öldüğünü söylemiştir. 

Mevkii: Mücahid, Tâbiin tabakasından olan müfessirlerin 
başıdır. Hatta onların, tefsiri en iyi bileni olduğu söylenir. 

Tefsirini İbni Abbas'tan, mushafı otuz kere okumakla almıştır. 
Mücahid şöyle demiştir: Mushaf'ı İbni Abbas'a otuz kere arz ettim 
(huzurunda okudum). Her âyette durup ona; bu âyetin ne 
hakkında nâzil olduğunu ve nasıl oldüğunu soruyordum. 
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, ter. 


Sevri demiştir ki: Sana tefsir, Mücahid'den gelirse, bu sana ye- 


İbni Teymiyye de demiştir ki: Bunun içindir ki onun tefsirine 
Şâfii, Buhari ve diğer ilim sahibleri itimad etmektedir. 


Ebu. Hâtim demiştir ki: Mücahid, Âişe'den bir şey dinleme- . 


miştir. Ondan rivayet ettiği hadis mürseldir. Yine demiştir ki: 
Mücahid'in; Sa'd, Muaviye ve Ka'b İbni Ucra'dan rivayeti mürsel- 
dir. 

Ebu Nuaym da şöyle der: Yahya el-Kattân demiştir ki: 
Mücahid'in mürsellerini ben, Ata'nın mürsellerinden daha çok 
severim. 

Katade diyor ki: Geriye kalanlardan tefsiri « en yi bilen 
Mücahid'dir. 

İbni Sa'd der ki: Mücahid, hadisi çok, âlim, fakih ve güvenilir 
bir kişi idi. 

İbni Hayyan da der ki: Mücahid, müttaki, âbid ve sağlam bir 
fakih idi. 

Zehebi ise; onun hâl tercemesinin sonunda şöyle der: Ümmet, 
Mücahid'in imanılığı ve onun hüccet sayıldığında icmâ etmişlerdir. 
Abdullah İbni Kesir ondan okumuştur. 

Sevri: "Sana tefsir Mücahid'den geldiği zaman bu sana ye-ter" 
dediği zaman, bu, Mücahid'e nisbet edilen her şeyi almamız an- 
lamına gelmez. Çünkü Mücahid de, kendilerinden nakil yapılan 
diğer râviler gibidir. 

Bazan ondan nakledenlerden bir kismı, kendisine güvenilme- 
yen zayıf bir râvi olabilir. Senedin doğruluk durumunu araştırmak 
gerekir. Bu hususta onun durumu, İbni Abbas'tan rivayet edilenle- 
rin durumu gibidir. 


Taberi 


Nesebi ve hayatı: Muhammed İbni Cerir İbni Yezid İbni Halid 
İbni Kesir Ebu Cafer et-Taberi, aslen Âmid'den, doğum ve ölüm 


- Set 


yeri Bağdad'dır. Hicri 224 yılında doğmuş, hicri 310 yılında 
ölmüştür. Rivayetler arasında tercih ve nakil ile basiret sahibi, ri- 
vayeti çok, eşsiz bir âlim olan Taberi, insanlık tarihi ve ümmetlerin 
haberleri hakkında geniş bilgi sahibidir. 

“Eserleri: İbni Cerir, şu kitapları yazmıştır: Câmiu'I-Beyân fi 
Tefsiri'l-Kur'ân, Târihu'l-Ümemi ve'l-Mülük ve Ahbâruhüm, el- 
Âdâbu'l-Hamide ve'l-Ahlâku'n-Nefise, Târihu'r-Ricâl, İhtilâfu'l- 
Fukahâ, Tehzibu'l-Âsâr, Kitâbu'l-Basit fi'1-Fıkh, el-Câmiu fi'l-Kırâât, 
Kitâbu't-Tefsir fi'1-Usül. 

Tefsiri: Taberi'nin, tefsir hakkındaki kitabı "Câmiu'l-Beyân £ 
Tefsiri'l-Kur'ân", tefsirlerin en değerlisi ve en büyüğüdür. O, riva- 
yet tefsiri yapanların temel kaynağıdır. 

İbni Cerir; tefsiri, Sahabe, Tâbiin ve onlara tâbi olanlara isnad 
eder, Kavilleri tevcihe ve bazısını bazısına tercihe girişir. Muteber 


âlimler, tefsirde onun bir benzeri yazılmadığında icmâ etmişlerdir. > 
i 


Nevevi, Tehzib'inde demiştir ki: İbni Cerir'in, tefsir hakkındaki 
kitabının benzerini hiç kimse yazmanıştır. İbni Cerir, güzel istin- 
bat ve i'tabda gizli olana işaret ve imtiyaz eder. Bu özellikleri ile 


tefsiri, akranı olan tefsirlerden üstündür. İbni Kesir'in naklettikleri- 


nin çoğu, İbni Cerir'den alınmıştır. 5 i 
İbni Kesir 
Nesebi ve hayatı: İsmail İbni Ömer el-Kureşi İbni Kesir el-Basri 


sonra Dımışki, İmadüddin Ebu'l-Fidâ el-Hâfız el-Muhaddis eş- 
Şafii. 


| 


> 
i 
ii 


Hicri 705 yılında doğdu. İlimle dolu bir hayattan sonra hicri , 


774 yılında öldü. Sağlam bir fakih, parlak bir muhaddis, uzman bir 
tarihçi ve güvenilir bir müfessir idi. Hafız İbni Hacer onun 
hakkında şöyle demiştir: "O, fukahanın,muhaddislerinden idi." 


"Sağlığında eserleri ülkelere yayıldı. Ölümünden sonra da onlar-, 


dan yararlanıldı." 
Eserleri: “el-Bidâye ve'n-Nihâyefi't-Târih". Bu, tarihçiler için en 
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önemli kaynaklardandır. "el-Kevâkibü'd-Dürâri fi't-Târih". Bunu, 
el-Bidaye ve'n-Nihâye adlı eserinden seçmiştir. "Tefsiru'i-Kur'ân", 
“el-İctihâd fi Talebi'l-Cihâd", "Câmiu'1-Mesânid", "es-Sünenü'l-Hâdi 
li Akvemi Sünen”, "el-Vâzıhu'n-Nefis fi Menâkibi'l-İmam Mu- 
hammed İbni İdris." 

Tefsiri: Muhammed Reşid Rıza, tefsiri hakkında şöyle demiştir: 
"Bu tefsir, Selef müfessirlerinden rivayet edilenlere önem vermede, 
âyetlerin mânâlarını ve hükümlerini açıklamada, birçoklarının 
uzattıkları i'rab konularını ve belagat fenlerinin nüktelerini uzat- 
maktan kaçınmada ve ne Kur'an'ı anlamada, ne fıkhını öğrenmede 

, vene de ondan öğüt almada kendilerine ihtiyaç duyulmayan diğer 
ilimleri araya sokuşturmaktan sakınmada tefsir biiplarmi meç en 
meşhurlarındandır. 

Âlimlerin, Kur'an'ın Kur'an ile tefsiri diye adlandırdıkları şeye 
önem vermesi onun üstün niteliklerindendir. Bu, tefsir Kitablarında 
çok kez gördüğümüz, anlamda birbirine uygun âyetleri ardarda 
getirerek yapılan tefsirdir. Sonra bunu, onda bulunan, âyetle ilgili 
ve kendisiyle delil getirilen âyetin açıklanması ile ilgili merfu ha- 


disler takib eder. Sonra bu ikisini, Sahabe'nin eserleri, Tâbiin'in ve 


onlardan sonraki Selef âlimlerinin kavilleri izler. 

. Rivayet tefsirinde bulunup da caiz görülmeyen İsrailiyyâtı 
hatırlatması ve ondan genel olarak sakındırması ve onun caiz 
görülmeyen bazı taraflarını belirterek açıklaması da onun üstün 
niteliklerindendir. Keşke o, bunu sonuna dek araştırsaydı." 


Fahreddin er-Râzi 


Nesebi ve hayatı: Muhammed İbni Ömer İbnü'l-Hasan et-Temimi 
el-Bekri 'et-Taberistâni er-Râzi, Fahruddin; fakih olan Şâfii Hatib'in 
oğlu diye tanınmıştır. 

Hicri 543 yılında Rey'de doğdu. Hicri 606 yılında Herat'ta öldü. 
Hem dini, hem de akli ilimleri okuyup öğrendi. Mantık ve felse- 
fede derinleşti, ilm-i kelâmda sivrildi. Onun, bu konuların hep- 
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sinde kitapları, şerhleri ve ta'likleri vardır. Hatta onu, asrının filoz- 
oflarından saymışlardır. Kitapları, İslâm filozofları için önemli kay- 
naklar olarak devam edegelmiştir. 

Eserleri: Fahreddin er-Râzi'nin birçok eserleri vardır. Kur'an tef- 
siri hakkında "Mefâtihu'l-Gayb", "Esrâru't-Tenzil ve Esrâru't- 
Te'vil", "İhkâmu'l-Ahkâm", "el-Muhassal fi Usüli'l-Fıkh", "el- 
Burhân fi Kırâeti'l-Kur'ân", "Dürretü't-Tenzil ve Gurretu't-Te'vil 
fi'-Âyaâti'I-Müteşâbihât", İbni Sinâ'nın, "el-İşârât ve't-Tenbihât'ına 
şerh", “İbtâlu'l-Kıyâs", İbni Sinâ'nın "el-Kânün'una şerh", "el-Beyân 
ve'l-Burhan fi'r-Red alâ Ehli'z-Zeyg'ı ve't-Tuğyân", "Ta'cizu'l- 
Felâsife", "Risâletü'l-Cevher", "Risâletü'l-Hadis", "Kitâbu'l-Milel 

“ ve'n-Nihâl", ilm-i kelâm hakkında "Muhassalu Efkâri'-Mütekad- 
dimin ve'l-Müteahhirin mine'l-Hükemâi ve'l:Mütekellimin", Ze- 
mahşeri'nin "el-Mufassal'ine şerh". 

Tefsiri: Râzi, tefsirinde akli ilimlerin etkisi altında kalk, Tef- 
sirini tıb, mantık, felsefe ve hikmet ile karıştırmıştır. Bu karışım ile, 
Kur'an'ın mânâlarından ve âyetlerinin ruhundan dışarı çıkmış, Ki- 
tab'ın naslarını, iniş gayeleri ile ilgili olmayan akli ilimlerin mesele- 
leri ve ilmi ıstılahlarına yormuştur. Böylece kitabı, tefsir ruhaniyye- 
tini ve İslâm hidayetini kaybetmiştir. Bundan dolayı bazı âlimler, 
daha önce zikrettiğimiz gibi; "onda tefsirden başka herşey var" 
demişlerdir. 


. Zemahşeri 


Nesebi ve hayatı: Ebu'l-Kâsım Mahmud İbni Ömer el-Harezmi . 


ez-Zemahşeri, hicri 467 yılında, Receb ayının yirmiyedisinde Ze- 
mahşer'de doğdü. Burası, Harezm kasabalarından büyük bir kasa- 
badır. İlk tahsilini memleketinde yapmış, sonra ilim öğrenmek için 
Buhara'ya gitmiş, şeyhi Mansur Ebu Mudar'dan edebiyat 
öğrenmiş, sonra Mekke'ye gidip bir zaman orada kalmış. 
Mekke'de, Kâbe civarında uzun süre ikamet ettiği için kendisine; 


"Cârullâh" lakabı verilmiştir. Tefsir hakkındaki, "el-Keşşâfan Hakâik. - 
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i Gavâmizi't-Tenztl ve Uyüni'-Ekâvil fi Vücühi't-Tenzil" adlı kitabını 
orada yazmıştır. > 

Zemahşeri, Mekke'den döndükten sonra, hicri 538 yılında Ha- 
rezm Cürcâniyye'sinde ölmüştür. Bazıları ona mersiyye (ağıt) 
yazmıştır. Bir beyti şöyledir: 

od Yl 

“Cârullah Mahmud'dan ayrı kaldığına üzülerek, Mekke arzı gözün- 
den yaş akıtıyor." , 

Ilmi ve eserleri: Zemahşeri; lügat, meâni ve beyan imamlarından 
bir imamdır. Çok kez okuyucu, nahiv ve belagat kitaplarında, delil 
getirmek için, Zemahşeri'nin kitaplarından alınmış istişhâdlar 
(tanıklar) bulur. Âlimler ondan raklederken: "Zemahşer? Keşşâf'ında 
veya Esâsu"-Belâga'da şöyle dedi." derler. 


Zemahşeri, Arapça'nın meselelerinden bir çoğunda. görüş ve i 


hüccet sahibidir. O, başkalarının yolunu takib ederek onlardan top- 
ladıklarını nakledenlerden değildir. Bilakis o, görüş sahibi olup, 
başkası onun izinden gider ve ondan nakleder. Onun, hadis, tefsir, 
nahiv, lügat, meâni, beyan v.s. hakkında eserleri vardır. Bazıları 
şunlardır: il 
Kur'an tefsiri hakkında; "el-Keşşâf", “el-Fâik fi Tefsiri'-Hadis", 
“el-Minhâc fi'l-Usül", "el-Mufassal fi'n-Nahv", "Esâsu'l-Belâga fi'l- 
Lüga", "Rüüsü'l-Mesâili'-Fıkhiyye". wi . 
“ Mezhebi ve akidesi: Zemahşeri, Hanefi mezhebinde ve Mu'tezile 
akidesindedir. Âyetleri, ancak uzman kişinin anlayabildiği hatalı 
-bir biçimde, mezhebine ve akidesine uygun olarak yorumlar. 
Dinde kardeşleri olan Mu'tezile mezhebi mensublârı onu, âdil olan 
kurtulmuş fırkanın en faziletlilerinden sayar. id 
Tefsiri: Zemahşeri'nin "el-Keşşâf" adlı kitabı, rey ile tefsir eden 


ve lügatta mâhir olan âlimlerin kitaplarının en meşhurlarındandır. - 


Âlüsi, Ebu's-Suüd, Nesefi ve daha başka müfessirler, ona,nisbet et- 
meden ondan nakil yapmışlardır. Tefsirdeki itizâli görüşlerini 
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araştırıp ayıklamak işini, Allâme Ahmed en-Nir üzerine almış ve 
yazdığı bu eleştiriye; "el-Mtisâf" adını vermiştir. Bu eleştirisinde 
Allâme Ahmed, Zemahşeri ile; Mu'tezile mezhebine göre irad 
ettiği akideler hakkında tartışıp, bunlara karşı cevab verir. Nitekim 
lügat konularından birçoğunda da onunla tartışılır. 

Mısır'da, el-Mektebetü't-Ticâriyye, "el-Keşşâf'"ın sonuncu Bila; 
sını yapmıştır. Bu baskıyı, Mustafa Hasan Ahmed tertib etmiştir. 
Bu baskıda Keşşâf'a şu dört kitap eklenmiştir: 

I- el-Intisâf. (yukarıda zikredildi.) 

2- eş-Şâf fi Tahrici Ehâdisi'!- Keşşâf. (Hafız İbni Hacer el- 
Askalâni'nin) 

3. Hâşiyetü'ş-Şeyh Muhammed Ulyân el-Merzüiki Alâ Tefsiri'i- 
Keşşâf. (el-İntisâr gibi.) 

4. Meşâhidu'l-Insâf Alâ Şevâhidi'-Keşşâf. (Yukarıda zikredilen 
Merzüki'nin eseri.) 

Zemahşeri'nin tefsiri, Mu'tezile akaidinden bir çoğunu, işaret: 
biçiminde içine almıştır. Biz daha önce el-Bulkini'nin: “Keşşâf'tan 
itizali cımbızla çekip çıkarttım. " dediğini zikretmiştik. Ni 


Şevkâni 


Nesebi ve hayatı: el-Kâdi Muhammed İbni Ali İbni Abdullah, 
önce Şevkân'lı, sonra Sân'a'lı, Sünnet'in yardımcısı, bid'atın kovu- 
cusu müctehid imam. 

Hicri 1173 yılında Şevkân lied doğdu ve San'a'da yetişti. 
Kur'an'ı okuduktan sonra ilim öğrenmeye ve büyük âlimlerden ha- 
dis dinlemeye başladı. Sarf, nahiv, belagat ve usül, âdâbu'l-bahs 
ve'İ-münâzara (araştırma ye tartışma âdâbı) metinlerinden bir 
çoğunu ezberledi. Parmakla gösterilen bir imam oldu. Hicri 1250 
yılında ölünceye kadar kıraet ve tedris ile meşgul olarak ilme de- 
vam etti. 

Mezhebi ve akidesi: İmam Zeyd'in adini göre fıkıh öğrenip, 
bu ilimde yükseldi, kitap te'lif edip fetva verdi. Hadisi öğrendi, 
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onda da zamanındaki âlimlerden üstün olup, taklid bağından kur- 
tuldu. Sünnet'e yardımcı ve onun düşmanlarına hasım oldu. Âlim 
için taklidin haram olduğu görüşünde idi. Hatta bu konuda bir ri- 
sale yazdı ve ona: "el-Kavlü'-Müfid ft Edilleti'i-Ictihâdi ve't-Taklid" 
adını verdi. 

Eserleri: Şevkâni'nin çeşitli konularda birçok eseri vardır. 
Bazıları şunlardır: "Fethu'l-Kadir" adlı tefsiri ve Şeyhulis-lâm'ın de- 
desi Mecd İbni Teymiyye'ye ait, "Neylü'l-Evtâr Alâ Müntefi'l-Ahbâr" 
adlı kitaba yazdığı şerh. Bu kitab, fıkıh bablarına göre, hadis 
hakkında yazılmış en iyi eserlerdendir. Usül hakkındaki kitabı, 
“Irşâdu't-Fuhül "dür. Fetvalarını içeren kitab, "el-Fethu'r-Rabbhâni" 
diye adlandırılmıştır. 

Tefsiri: Şevkâni'nin "Fethu'I-Kadir"i; rivayeti, istinbatı ve 
âyetlerin naslarındaki fıkhı bir araya toplayan bir tefsirdir. Şevkâhi 
bu tefsirinde, Nahhâs, İbni Atıyye ve Kurtubi gibi ileri gelen büyük 
müfessirlere dayanmıştır. Bu tefsir, İslâm âleminin bişe 
ülkesinde, her tarafta ellerde dolaşmaktadır. 

Allah, Peygamberimiz Muhammed'e, onun n âline ve getlbard 
salât ve selâm eylesin. 


Mennâ Halil el-Kattân 
(Riyad'da Yüksek Kadılık Enstitüsü Müdürü) 
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Bedâyiu'I-Kur'an 


(Kur'an'ın edebi sanatları) 


Bu konuda, İbnu Ebi'l-İsbâ müstakil bir eser, yazmış, bu eserde . 


Bedâyiu'l-Kur'an'ın yüze yakın çeşidini sıralamıştır,.Bunlardan bir 
kısmı geçen bölümlerde ele alınmıştı. Diğerlerini de burada, 
Süyüti'nin el-İtkân'ından özetleyerek naklediyoruz. 


1- İhâm çiy 
Bu çeşide, tevriye adı verilir. Tevriye; iki ayrı anlama gelen ke- 


limedir.Bu anlam; ya müşterek, ya benzer, ya hakikat veya mecaz 
olur. Kelimede biri yakın, diğeri uzak iki anlam taşır. Kasdedilen 


ikincisi olur, yakın anlam ile tevriye yapılır. Böylece işiten, kelime- ' 


nin.ilk anda yakın anlama geldiğini sanır. 


Bu konuda Zemahşeri şöyle der: Allah ve Resulünün sözünde 
bulunan müteşabih kelimelerin tevilini yapmada, tevriye sanatı ka- 
dar ince ve latif, faydalı ve yardımcı bir sanat yoktur. Buna; ye» 
us ei ie "Rahmân Arş'a istiva etti." (Tâhâ, 5) âyeti misaldir. 
Âyette geçen istiva kelimesinin iki ayrı anlamı vardır. Birincisi, bir 
mekanda yerleşmek anlamındadır. Bu, kelimenin tevriye edilen 
yakın anlamıdır. Allah bir mekâna yerleşmekten münezzeh 
olduğundan, kelimenin kasdedilen anlamı bu değildir. İkincisi ise; 
kuşatmak ve mülk edinmek anlamındadır. Bu ise, kelimenin uzak 
anlamıdır ki, zikredilen yakın anlamı ile tevriye edilmiştir. 
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2. Istihdâm açls Mİ» 
İstihdam ve tevriye, bedi ilminin en önemli çeşitlerindendir. 


İkisi de ayrı değerdedir. Fakat bazı âlimler, istihdamı tevriyeden 
daha üstün kabul etmiştir. 

3- Titifat puly 

Bir cümleyi, bir üslubdan diğer bir üsluba nakletmeye, iltifat 
sanatı denir. Yani; bir sigayı kullandıktan sonra, cümledeki fiili, 
mütekellim, hitab veya gayb sigalarının birinden diğerine naklet- 
mektir. Belagat âlimlerine göre en meşhur tarif budur. Sekkâki 
şöyle der: İltifat sanatında cümle, ya bu sigalarla veya bunlardan 
biri ile ifade edilmesi gerekirken, bir başka siga ile ifade edilmesi- 
dir, 

il İltifat sanatının şu faydaları vardır: Farklı sözleri dinlemekten 
hoşlanan kimselerin tabiatlarına uygun ifadeler kullanmak, aynı i 
biçimde devam eden sıkıcı sözlerden alıkoymak i için sözü yumu- 
şatmak, kulağa hoş gelmeyen kelimelerden korumak, bıkkınlıktan 
kurtarmak gibi hususlar, iltifatın sağladığı genel faydalardır. Bun- 
lardan her birinin kendine özgü incelikleri vardır. 

Mesela; mütekellim sigasından hitab sigasına geçişteki incelik, 
konuşanla karşı karşıya kalındığında, dinleyeni dinlemeğe teşvik 
etmek, doğrudan hitab ederek, kendisine verdiği değeri göster- 
mektir. 

dye AŞ ies Gi İY ve 

"Ben niçin beni Yaratana kulluk etmeyeyim? Oysa ki hep ona 
döndürüleceksiniz. " (Yâsin, 22) âyeti buna misaldir. dye diy 
cümlesinin aslı, « eJ» yani ben döndürüleceğim, der. Âyetteki ilti- 
fat, mütekellim sigasından ski sigasına geçilmesidir. 
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4- Htirâd İNİ , 


Kelime anlamıyla ittirâd; hitab eden Himseni, ecdadı ile ilgili 
isimleri, doğum sırasına göre vermesidir. İbnu -Ebi'l-İsbâ, buna 
misal olarak, Yüsuf (a.s.) ile ilgili şu âyeti akdi 


Are > 


eya) ep çala idi 


"Atalarım Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum." (Yüsuf, 38) 
Âyette bu sıra, alışılmış tertib üzere gelmemiştir. Alışılan âdete 
göre; önce baba; sonra dede, sonra da büyük dedenin zikredilmesi 
gerekirdi. Fakat âyette sadece ecdadın zikri değil, kendilerine tabi 
olan kavimler de zikredilmektedir. Bu nedenle âyet, İbrahim (a.s.) 
ile başlamış, arkadan İshak ve Yakub (a.s.) zikredilmiştir. Saab 
evladının lisanıyla nâzil olan; 


a GAY çen 28 İİ İN a 


"Senin ilâhına, ataların, Ibrahim, Ismail ve İshak'ın ilahına ta- 
parız..." (Bakara, 138) âyeti de, buna misaldir, 
3. ve 
5- Insicüm O iYi) 

“Irmak suyunun sessizce akışı gibi, çümlenin akıcı bir üslüb ile 
ifade edilmesine insicâm denilir. İnsicâmlı cümle; terkibinde ko- 
laylık, kelimelerinde akıcılığı olan cümledir. Kur'an'ın bütününde, 
bu insicamı görmek mümkündür. Bedi âlimleri şöyle demiştir: Ne- 
sirde insicâm kuvvetli olursa, cümlenin telaffuzu, kendiliğinden 
düzgün ve ölçülü olur. 


6-Idmâc « zy » 

İbnu Ebi'l-İsbâ; idmâc'ı şöyle tarif eder: İlmâc; mütekellimin, 
bir gayeden diğerine, bir bediden diğer bir bedie veya bu iki gaye 
ile, iki bediden birihi açığa vurmayacak biçimde, sözün gizlenmes- 
idir. Gİ, İ pi adı "Tikte de, sonda da (dünyada da, ahirette de) 
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hamd O'na mahsustur." (Kasas, 70) âyeti buna misaldir. Âyetteki 
mübalağa, mânâ uygunluğunda gizlenmiştir. Çünkü Allah'tân 
başkasına hamdin olmadığı ahirette, hamde layık olan Allah, 
münferiden lâyık olmakla da mübalağa ifade etmektedir. Hamd et- 
medeki mübalağa mânâsı, her ne kadar âyetin zahirinde mevcud 
değilse de, bâtınında hakiki olarak mevcuttur. Çünkü Allah, dünya 
ve ahirette hamd edilmesi gereken yegane varlıktır. 


7- Iftinân « vey » 


Bir cümlede, iftihar ve teselli gibi iki ayrı hususun bulun- 
masına, iftinân denir. 


ör ğa 


Yİ bei öy iye 


“Yeryüzünde bulunan her canlı yok olacak. Aricak azamet ve ikranı 
sahibi Rabbinin zatı bâki kalacak." (Rahmân, 26-27) âyeti buna misal-' 
dir, i i 

ave p 

8- Iktidar « gYi) 

Edebi gücüne dayamaya kullanacağı mânâ ve gayeyi belirt- 
mek üzere konuşanın cümleyi farklı biçimlerde ifade etmesine, ikti- 
dar denilir. İktidar; bazan istiare, bazan müterâdif kelimeler, bazan 
i'caz, bazan da hakiki mânâyı kullanmakla yapılır. 

İbnu Ebi'l-İsba der ki: Kur'an'daki kıssaların hepsi bu üslüb ile 
gelmiştir. Mânâsı farklı olmayan bir kıssa, diğer bir sürede, değişik 
şekil ve kelimelerle ifade edilmiştir. Öyle ki; her iki sürede mânâsı 
birbirinden farklı olmasa bile, aralarında mutlaka şekli bir fark bu- 
lunur, 


9- Lafzın lafızla ve lafzın mânâ ile itildfı 


b e 0, KAİN İN SE 7” 
Kelimelerin birbirine uygunluğunâ ve kullanılışına riayet edip, 


532 


az kullanılanla az kullanılanı, çok kullarılanla çok kullanılan ke- 
limeleri bir araya getirerek cümlede uygunluk sağlamaya, lafzın 
lafız ile itilâfı (ayuşması) adı verilir. 

. Lafzın mânâ ile i'tilâfı; cümlede kullanılan kelimelerin, kasde- 
dilen mânâ ile uygunluk sağlamasıdır. Eğer mânânın; zenginlik, 
fesahat, az veya çok kullanılma gibi özellikleri varsa, kelimeler 
bunlara uygun biçimde seçilir. Di 


Lafzın lafız le uyuşmasına misal: 


va R3ie.ie 


0 ey Sl rd 


Allahı" a andolsun ki, Yüsuf'u anıp durman seni bitkin düşürecek..." 
(Yüsuf, 85) âyetidir. Âyette, yemin ifade eden harflerin en az kul- 
lanılanı mevcuttur. Bu (tâ) harfi, (bâ) ve (vav) kasem harflerine 
nazaran, mânâsı halk arasında daha az bilinen bir harftir. 


İsmini ref ve haberini nasb eden «#8» fiili de, çok az kullanılan 
fiillerden biridir. Ayhı cinsten olan «Jip» fili, «35» fiiline nazaran 
anlaşılması daha kolay ve daha çok kullanılan fiildir. Ayrıca, helâk 
anlamına gelen «,»-3 kelimesi de, seyrek kullanılan kelimelerden- 
dir. Bu özelliklerinden dolayı âyette her kelime, birbirine uygun 
biçimde sıralanmıştır. Yüce Allah, bunun dışında bir üslüb kullan- 
mak istediğinde; işli üm ây yl ”... Olanca güçleriyle Allah'a ye- 
min ettiler..." (En'âm, 109) âyetinde olduğu gibi çok kullanılan'keli- 
meleri kullanmıştır. 


Lafzın mânâ ile uyuşmasına misal: 


Ma 213 


YÜKLE 


"Sakın zulmedenlere en ufak bir meyil duymayın, sonra size ateş dok- 


unur..." (Hüd, 113) âyetidir. Zalimin zulmüne katılmadan, onun ta- 
rafını tutup destek olmak, zulmüne katılmaktan daha az cezayı ge- 
rektirir. Bu yüzden âyette, dokunmak anlamına gelen b» fili 
kullanılmıştır. i 
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“me 7 e b 
10- Istidrâk ve istisnâ  #svYi, Soz. Yiş i 
Bu iki edebi sanatın, bedi ilminden sayılma şartı; kelimenin 
lügat anlamı dışında, bazı ifade güzelliklerine sahib olmasıdır. 
İstidrak'e misal: 


0 8 


ELİŞİ YEŞİLİ SEN İĞ 


"Köylüler, "inandık" dediler. De ki: "Siz inanmadınız. Fakat Islâm 
olduk, deyin." (Hucurat, 14) âyetidir. Âyette sadece, "Siz inan- 
madınız" ifadesi bulunsaydı, bu ifade, Bedevi Arapları nefrete 
sürüklerdi. Çünkü bunlar, itikad olmadan, sade kelime-i şehadeti 
söylemenin imân, yani inanmak olduğunu sanmışlardır. Âyetteki 
belagat, imanın dil ile ikrar, kalb ile tasdik olduğunu bildirmek 
için, istidrâkın zikredilmesini gerekli kılmıştır. Kelime-i şehadeti 


dil ile söylemek, gerçek anlamda iman etmiş olmayı değil, sadece — 


“müslüman olmayı gösterir, 


o. m dee 40» ğe 

pk gü EL, 
"Fakat henüz iman kalblerine girmedi..." (Hucurat, 14) âyeti, buna 
açıklık getirir; İstidrak, cümledeki müşkili açık bir kelime ile 
açıkladığından, cümleye güze kazandırır. i 


! 


İstisna'ya misal; eÜki,.2k MALİ seli "Onların arasında bin 
yıldan elli yıl eksik kaldı." (Ankebut, 14) âyetidir. Âyette ifade edilen 
sürenin istisna ile bildirilmesi, kavminin tamamen helakine sebeb 
olan Nuh'un bedduasındaki özrü hafifletmiş. Şayet âyette; 
"Aralarında dokuz yüz elli yıl kaldı" denseydi, bu sözde ilk bakışta 
Tehvil yani korku ve dehşet verme bulunmazdı. Çürikü kulak, il- 
kin (bin) sayısını duyunca, cümlenin gerisini merakla beklemeye 
başlar. İstisna gelince, (bin) sayısından oğan merak ortadan kal- 
kar, a 3 > 
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11- Iktisâs, #yelaiYin 


Bu sanatı, İbni Fâris zikretmiştir. Iktisâs; bir süredeki sözün, 
aynı veya başka süredeki bir sözden hikaye edilmiş, yani alınmış 
olmasıdır. 


ez yal EYİ iy AN eze ley 
"Ona dünyada (yaptığı güzel işin) karşılığını verdik. Şüphesiz o, 
ahirette de iyi iş yapanlardândır." (Ankebut, 27) âyeti buna misaldir. 


Âhiret, amel yeri değil, amellere karşılık verilen yerdir. Âyetteki 
bu mânâ: 


Lİ BEY Şi Şİ la 2 8 ağ Gİ 
"Kim de O'na iyi işler yapinış bir mü'min olarak gelirse, işte onlar 
için yüksek dereceler vardır." (Tâhâ, 75) âyetinden alın-mıştır. 


12- Ibdâl yayi ) 


Kelimedeki bir harfin yerine-başka bir harfin ganimeti, 
ibdâl denir. İbni Fâris, (Şuarâ süresinin, 63. âyetinde) bulunan, 
«ği» kelimesini buna misal vermiş, aynı âyette bulunan «45 J£ o» 
daki .ğpa lafzına dayanarak, bunun aslının cs olduğunu 
söylemiştir. Kelimede, (râ) yerine (lâm) getirilmiştir. 

Halil'den rivayete göre eyi Ju 1çeâ» “Evlerin arasına girip (sizi) 
araştırdılar." (İsrâ, 5) âyetindeki uy» fiilinin aslı 4,-€> dur. (Hâ) 
harfi yerine (cim) gelmiştir. 


13- Te'kidu'l-medh bi mâ yüşbihu 'z-zem 
çil aç Las 
Kötülere görünüp, medhi pekiştirmek. İbnu Ebi'l-Isbâ demiştir 
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ki: Kur'an'da bu sanata dair misaller çök az olduğundan, ancak şu 
âyeti misal gösterebilirim: : 
i 
SAYEN öy EY ANT 
"De ki: Ey ehl-i kitab! Ancak Allah'a inandığımız için mi bizden 
hoşlarımıyorsunuz?" (Mâide, 59) © 
İnanmalarından dolayı mü'minleri ayıplayanları azarlamak 
üzere gelen sorudan sonra istisnanın bulunması, kötülenmesi ge- 
. reken hususun yer alacağını hatıra getirmektedir. Fakat istisnadan 
sonra mü'minleri öven ifadenin gelmesiyle âyette medh'in te'kidi 
yapılmıştır. 
14- Tefvif tehyisiş 
Konuşanın, medih ve tavsif gibi hususlarda, birbirine eşit, ayrı 
cümlelerle değişik mânâ ifade eden cümleler kullanmasına, tefvif 
denilir. Bu cümleler; uzun, orta veya kısa olabilir. Uzun cümleye 
misal: 
e ..... . . ii, İ 
yili yi ep İY gl lerle a eek ie 
» iş : a 
İDA Çİ Gi, kk 
"Beni yaratan ve bana yol gösteren O" dur. Beni yediren ve içiren 
O'dur. Beni öldürecek sonra diriltecek O'dur." (Şuarâ, 78-81) 
âyetleridir. Orta cümleye misal: 


vim 
Lai erik —İ; o iz Eg NN 3 zle Bm) grg Ji AE 
lir 
“Geceyi gündüze, gündüzü geceye çevirirsin; ölüden diri, diriden ölü 
çıkarırsın." (Âl-i İmran, 27) âyetidir. 
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İbnu Ebi'l-İsbâ, Kur'an'da; terkib halinde bu sanata uygun kısa 
cümlelerin bulunmadığını söyler. 


15- Taksim çed) 


Bir şeyin, aklen mümkün olahı değil, fiilen mevcut olan 
kısımlarını sıralamaya, taksim adı verilir. 


b, öy iy sd 
"O'dur ki size korku ve ümid içinde şimşeği gösterir." (Ra'd, 12) 
âyeti buna misaldir. Âyette şimşeğin gürültüsünden korkma ve 
yağmur bekleme mânâsı anlaşılır. Burada bir üçüncü mânâ mev- 
cud değildir.  « 


16- Tedbic ig ) 


Tevriye veya kinaye maksadıyla, konuşanın, değişik kelimeler 
kullanarak cümleyi süslemiesine, tedbic denir. 
İbnu Ebi'l-Isbâ; 


... siir e EMA. o. . 


9 ÇE) Gİ al Yaz yay Dü Av 


"Dağlardan (geçen) beyaz, kırmızı, değişik renklerde ve siyah yollar 
(yarattık)." (Fâtır, 27) âyetini buna misal getirerek şöyle der: 
Dağlardaki yol renkleri, âyette kinaye olarak gelmiştir. Beyaz yol; 
devamlı işlek, herkesçe bilinen yol, demektir. Bunun dışında az bi- 
linen yol kırmızı, bundan daha az bilinen yol da siyah renkle 
tanıtılmıştır. : i : 


17- Tenkit 0. Sh / 

Konuşanın, kasdettiği mânânın yerini tutacak kelimeler varken, 
cümlenin bir özelliğinden dolayı bir başka kelimeyi tercih etmesine 
tenkit, denir. tsp2t m KT »”O, Şi'râ (yıldızının) da Rabbidir." (Necm, 

v 


Ni 
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49) âyeti buna misaldir. Allah her şeyin Rabbi olmasına rağmen, 
âyette diğer yıldızların adı anılmadan, sadece Şi'râ yıldızının açı 
tahsis edilmiştir. Bu ad, arab kabileleri arasında, Şi'râ yıldızına ta- 
pan, İbni Ebi Kebşe adıyla bilinen bir kimse tarafından ortaya 
atılmış, halkı bu yıldıza ibadete çağırmıştır. Bunun üzerine; "O 
(Allah), Şi'râ yıldızının da Rabbidir." âyeti nâzil ai 


18- Tecrid « ep 


Belli bir üstünlük vasfı olan kimseden, bu vasfı taşıyan diğer 
bir kimseyi. tayin etmek üzere yapılan ayırıma tecridi denir. yı.» 
e die v4 "Falanca ile samimi bir dostluğum var." cümlesi buna 
misaldir. Sadık bir kimse, aynı vasıfta olan bir diğer kimseden tec- 
rid edilmiştir. 

Kur'an'da buna misal; «ui "a Uy gi» "Orada onlara ebedi kalma 
yurdu vardır." (Fussilet, 28) âyetidir. “Ayetin mânâsı; cennette onla- 
ra, dâru'l-huld olan veya olmayan bir yer vardır, demek değildir. 
Bilakis cennetin kendisi dâru'l-huld'dur. Birbirinin aynı olan iki 
cennet, sanki birbirinden farklıymış gibi tecrid edilmitir 


19- Ta'did « ayin ) 


Ayrı kelimeleri bir tarzda kullanmaya ta'did denir. Bu sanat 
çok kez sıfatlarda yapılır. 


A NA ru SS İRMAY <9 
gli zel! ül yil ppi yali İL ya YL da 
x 4 il 

"O, öyle Allah'dır ki, O'ndan başka tanrı yoktur. Melik'tir, 
Kuddüs'dür (eksiği yoktur), Selâm'dır (âfet ve belâlardan sâlim-dir), 
Mü'mindir (güven verendir), Müheymin'dir (görüp gözeten-dir), 
Aziz'dir (güçlüdür), Cebbâr'dır. (kulların hallerini düzeltir), Müte- 
kebbir'dir (azamet ve ululuk sahibidir)." (Haşr, 23) âyeti buna misal- 
dir. v i 
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20- Tertib « A) 


Vasfedilen bir şeyin niteliklerini, başka nitelikler eklemeden, 
yaratılıştaki sıraya göre getirilmesine, tertib adı verilir. 


ime esse Ba 9 AGİ eme 8 Gİ Ie Bİ ede via ” 
olayi EL ie ile o çü sl 
"Sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra kan pıhtısından yaratan; sonra 
erginlik çağına ulaşmanız, sonya da yaşlanmanız için sizi bebek olarak 
dünyaya çıkaran O'dur." (Mü'min, 67) âyeti buna misaldir. 
21- Tadımin bü 
Bu edebi sanatın bir kaç çeşidi vardır: 
a- Aynı anlamı taşıdığından, bir kelimeyi başka bir kelime ye- 
rine kullanmaktır: Bu mecazın bir çeşididir. 
b- Bir ismi zikretmeden, anlamanın dikkate alınmasıdır. Bu da 
icazın bir çeşididir. , 
“e Fasıladan sonra gelen kelimenin, bir önceki ;kelimeyle olan 
yakınlığıdır. i 
| d Kelimenin anlamını pekiştirmek veya cümledeki tertibini 
gözetmek maksadıyla, söz arasına bir başkasının sözünü kat- 
maktır. Bu da bedi ilminin bir çeşididir. , i 
» İbnu Ebi'-İsbâ şöyle der: Kur'an'da bu sanata misal olacak şu 
iki âyeti bulabildim. Bunlar; Tevrat ve İncil'in iki faslını ihtiva 
eden; er ri dl pele Ey» "Orada (Tevrat'ta) onlara cana can... 
yazdık." (Mâide, 45 âyeti ile, «Âl 9 ili "Muhammed. Allah'ın 
elçisidir." (Feth, 29) âyetidir. . 
22. Cinâs t,plizdl 
Anlamları ayrı olan iki kelimenin, telaffuz ve yazılışlarında bir- 
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birine benzemesidir. 

Cinasın faydası, konuşanın, dikkatle dinlemesini sağla-mağtır. 
Kelimeler arasındaki telaffuz yakınlığı, insanın dinleme meylini ve 
dikkatini artırır. 

Cinasın çeşitleri vardır. Bunlardan biri: Cinâs-ı tâm'dır. Cinâs-ı 
tâm; iki kelimenin, harflerin nevilerinde, sayılarında ve şekillerin- 
de birbirine uymasıdır. , 


is v0. 


LERİ U yap ça KEL psi çağ 


"(Kıyamet) saati koptuğu gün suçlular, (dünyada) bir saatten fazla 
kalmadıklarına yemin ederler." (Rüm, 55) âyeti buna misaldir. Ayette 
geçen saat kelimeleri üzerinde cinâs vardır. 

Bir diğer çeşidi de; cinâs-ı musahhaftır. Buna, cinâsu'khatt da denir. 
Bu cinâs, harflerdeki noktaların farklı olmasıyla yapılır. 


i GRE gil ik 
. "Beni yali ve içiren O'dur. Hastalandığım zaman bana şifa veren 
O'dür." (Şuarâ, 79-80) âyetlerindeki tyeit» Ve giz» kelimeleri buna 
misaldir. 

Diğer bir çeşidi de, cinâs-ı muharreftir. Bu cinâs, kelimedeki 
harekelerin farklı olmasıyla yapılır. 


aye VE ASİ yay İLİ dl, 


"Biz onlar için uyarıcılar gönderdik. Bak o uyarılanların sonu nice 
oldu." (Sâffât, 72) âyeti buna misaldir. 

Cinâs çeşitlerinden bir diğeri de; cinâs-ı nâkıstır. Bu cinâs, harf 
sayısındaki farkla yapılır. » < 


Mi ii 


eek 


"Bacakların birbirine dolaştığı gün, sevk Rabbinedir." (Kıya-me, 29- 
30) «öLiı ve «izl kelimeleri üzerinde cinâs vardır. 


Joo 


23- Cen' 0gezli 


Bir hükümde, değişik mânâda iki veya daha çok kelimeyi bir 
arada toplamaya, cem:' adı verilir. Ki 


GEZİ Ze öd İLİ 
"Mal ve oğullar, dünya hayatının süsüdür." (Kehf, 46) âyeti buna 
misaldir. Âyette; mal ve evlad, zinet olma hükmünde bir arada zik- 
redilmiştir. : i 


24- Cem' ve tefrik tx yi gezel i 

Değişik mânâdaki iki kelimeyi bir mânâda toplamak, bu 
mânâya dahil olan yönleri tefrik etmeye, cem ve tefrik adı verilir, 
et-Tibi buna: eli Yİ Bi» “Allah, öldükleri sırada canları alır..." 
(Zümer, 42) âyetini misal getirmiştir. Âyet, iki nefsi ölümde bir 
araya toplamış, sonra da birini ölüm, diğerini hayat hükmüyle te- 
frik etmiştir. Yani Allah; ruhunu Kabzettiği ve etmediği nefisten 
canı alır, ruhunu kabzettiğini öldürür, uyku halinde kabzetmedeği 
ruhu, hayatta bırakır. ” 


» oşeisee 
25- Cem' ve taksim tççeBş gez 
Değişik mânâdaki kelimeleri bir hükümde toplayıp, sonra da 
taksim etmeye cem' ve taksim adı verilir. 


osos# -)036 


sey liyün pl ila 
İN 0d OİL ği 


"Sonra kitabı, kullarımız arasından seçtiklerimize miras verdik. On- 
lardan kimi kendine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah'ın iz- 
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p 


ye EL 


niyle hayırda öne geçendir..." (Fâtır, 32) âyeti buna sir 


... 


26- Tefrik ve taksfımle yapılan cem | a AN, © ear 


Li 


"O gün geldiği zaman hiç kimse O'nun izni olmadan konuşa-maz." 
(Hüd, 105) âyeti buna misaldir. Âyetin, söy YL İS Ya kısmında 
müteaddid mânâlar bulunduğundan cem' vardır. Çünkü nefiyden 
sonra nekre kelime, genellik ifade eder. susu) çiz e "Onların kimi 
şaki kimi said" âyetinde tefrik, ela gili» ve yele çeili Vİ» âyetlerinde 
taksim vardır i 

27- Cem'u'1-Mür'telif ve'-.Muhtelif «ai3İİ, GEŞİ a 

Medhedilen iki kişiyi eşit tutmak, bunların medhinde ülfet 
eden mânâlar kullanmak, sonra da birinin değerini eksiltmeden, 
diğerine fazilet vermek suretiyle, birini diğerine tercih etmektir. Bu 
yüzden, eşitlik mânâsı dışında, bir takım mânâlar ortaya çıkar. 

i li i Miş yay "Davud ile Süleyman hükmediyorlardı..." (Enbiyâ, 
78) âyeti buna misaldir. Âyette, Davud ve Süleyman, ilim ve 


hüküm vermede eşit tutulmuştur. Seyma iyi kavrayış gibi bir 


faziletle Davud'dan ayrılmıştır. 
... 


28- Hüsn-i nesak iy 


, Hüsn-i nesak, konuşanın, uygun bir üslüb içinde atıflarla birbi- 
rini takib eden, birbirine lafız ve mânâ yönünden yakın olan kelim- 
eleri, ayrı cümleleide başlıbaşına bir mânâ teşkil edecek, mânâsı 
lafzıyla müstakil.olacak biçimde kullanmasına denir. 


e EY PN ay ELİ a) A 


pi) yi İle S3, s3 
"Ey yer suyunu yut! Ve ey gök (Guğunu) tut! denildi. Su çekildi; iş 
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bitirildi; (gemi de) Cüdt (dağının) üzerine yerleşti. Ve: o zalimler toplu- 
luğunun canı cehenneme! denildi." (Hüd, 44) âyeti buna misaldir. 
Âyetin cümleleri, belagat kaidesine uygun bir tertib üzer, atıf harfi 
olan vav ile birbirine atfedilmiş, gemidekilerin, arzularına uygun 
bir biçimde kurtulabilmeleri için, suyun çekilmesini ifade eden bir 


sözle başlamış, yağmurun dinmesi ve suların yeryüzünden 
çekilmesiyle Allah'ın takdiri üzerine, helak olacaklar helak olmuş, 
kurtulacaklar kurtulmuştur. 


29: Kişinin kendini kınaması yak pa ele) 
Ke İN ia NEM ie çil zn ai) 
"Ogün zalim kişi (pişmanlıktan) ellerini ısırıp şöyle der: Keşke o pey- 
gamberle birlikte bir yol tutsaydım! a 
30- Akis 4 Sh , 
Cümlenin bir kısmının takdim, diğer kıshunın tehir edilmesi, 


sonra da tehir edilen cümlenin takdim, takdim edilen cümlenin te- 
, hir edilmesine akis adı verilir. ş 


oz PN og Aİ 
gi a YİN 

"Geceyi gündüzün içine sokar, gündüzü de gecenin içine so-Kar." 
(Hac, 61) âyeti buna misaldir. 

Çi ear 

31- Unvan völyelir : 

İbnu Ebi'-Isba' şöyle der: Konuşanın, bir meseleyi sunarken o 
meseleyi tamamlamak ve kuvvetlendirmek maksadıyla, geçmiş 
kıssa ve haberlere unvan olacak biçimde kelimeler kullanmasına 
unvan denir. Bu çeşidin önemli bir kısmını, ilimlere verilen unvan- 
lar teşkil eder. Her ilim, kendisine unvan olabilecek kelimelerle 
zikredilir. Birinciye misal: 
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.. ... ei eri Rİ e de. Ya Ni 

ku ği ili oki gil 6 pale MD) N i 

"Onlara şu adamın haberini oku: O şeytanın peşine takıldı ve kendi- 

sine verdiğimiz âyetlerimizden sıyrılıp çıkmıştı..." (A'raf, 175) âyetidir. 
Bu âyet, Bel'am kıssasına uygun olmuştur. İkinciye misal: 


m ÇE İs ala 
"Bir gölgeye gidin ki üç dallıdır." (Mürselât, 30) Bu Gaye geo- 
metri ilmine unvan olacak lafızlar vardır. 
32- Ferâid izi) 


Ferâid; belagata değil, fesahata mahsus bir çeşittir. Ferâid, ger- 
danlıkta dizili inciler arasında benzeri olmayan değerli bir inci gibi, 
cümlede fesahatın büyüklüğünü, arapçadaki asaletini gösteren, 


şayet cümleden çıkarılacak olursa, fesahattan anlayan kişilerin ek- * 


sikliğini hissedeceği bir kelimenin kullanılmasıdır. 


i Gnl sani > oy 


"İşte şimdi hak yerini ağ " (Yüsuf, 51) âyetindeki « asva»> keli- 
mesi, 


0 Ss EİN ea Sİ e 
"Oruç gecesi kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı." (Bakara, 
187) âyetindeki «<5 kelimesi buna misaldir. 


33- Kasem tl 

Kasem; konuşanın bir şeye yemin etmek istemesidir. Bu yemi- 
ni, kendisine bir iftihar vesilesi olan, mevkiini yücelten, değerini 
gösteren veya başkasını kötüleyen, dostluk amacını güden, öğüt 
veya zühd yerini tutan kelimelerle yapar; 
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oy İl ENİ 
"Göğün ve yerin Rabbine andolsun ki bu iş, sizin konuşmala-rınız 
gibi bir gerçektir." (Zâriyât, 23) âyeti buna misaldir. 


34- Lejf ve Neşr « yi ah) 


Bu çeşit i'caz; iki veya daha çok kelimenin, ya her birini bizzat 
tafsilen veya değişik anlamları içine alan bir lafızla icıâleri zikredil- 
mesi, sonra da, önceden zikredilen kelimelerin her birine râci olan, 

“ aynı sayıdaki kelimelerin kullanılmasıdır. 


35- Müşüâkele ELİ) 
Müşakele; konuşulan bir konuda, yakınlığı dolayısı ile bir sözü, 


başka bir kelime ile Zzikretmektir. Bu da; tahkiki ve takdiri olur. 
Tahkiki müşâkeleye misal: «8 gü İN ge gü şb "Sen bende 


olanı bilirsin, ben sende olanı bilmem." (Mâide, 116) âyetidir. Bu | 


âyette nefs kelimesinin Allah'a isnadı, benzeri kelimeye müşakele 
olmasıdır. 

Takdiri müşakeleye misâl: «... di Üzen 1". Allah'ın bo-yası ile..." 
(Bakara, 138) âyetidir. Âyetin mânâsı: Allah'ın temizlemesidir. 
Çünkü iman, nefsi temizler. Aslında âyet, Hıristiyanlara hitab et- 
mektedir. Hıristiyanlar çocuklarını, vaftiz. adını verdikleri sarı suya 
batırır, bu su onları temizler, derler. Bundan dolayı iman, bu karine 
sebebiyle müşakele olarak, diyer kelimesiyle ifade edilmiştir. 

N 7 : ' N . 
- 36- Müzâvece tâzlla i N 

Şart ve ceza ile, benzeri cümlelerde iki mânâyı uzlaştırmaya, 

müzâvcce denir. Buhturi'nin şu beyti buna misaldir: 


hez ih EĞİ Eb öı 


"Engel olmak isteyen engel oldukça arzum kamçılanıyor; “ancak sev- 


gilim jurnalcinin sözlerine kulak astıkça ayrılık da uzuyor." 
ayl e İĞ İlel RİSE AE 
"... Ona âyetlerimizi verdik de.ondan sıyrıldı, çıktı, şeytan onu peşine 


taktı, böylece azgınlardan oldu." (A'raf, 175) âyeti de müzâveceye mis- 
aldir. , 


37- Mübalağa içi) 


Mübalağa; konuşanın, kasdettiği mânâdan daha beliğ ol- 
acak biçimde, bir sıfatla mübalağada bulunmasına, denir. 
Mübalağa, sıfat ve siga olmak üzere iki kısma ayrılır. 


Sıfatla mübalağa; cümlede gerçekleşmesi mümkün ol- 
mayan bir vasfın Ki iy yapılır. 


Ve DİA 


"Olar, deve iğne deliğinden geçinceye kadar cennete giremezler." 
(A'raf, 40) âyeti buna misaldir. 

Siga ile yapılan mübalağa, şu vezinlerde bulunur: 

Fa'lan veznindeki; Rahman kelimesi, s | 

Fail veznindeki; Rahim kelimesi, ' 

Fa'âl veznindeki; Tevvâb, Gaffâr ve Kahhâr kelimeleri, 

Feül veznindeki; Vedüd, Şekür ve Gafür kelimeleri, 

Fail veznindeki; hazir, ferih ve eşir kelimeleri, 

Euâl veznindeki; ucâb kelimesi, 

Fu'âl veznindeki; kübbâr kelimesi, 

Funl veznindeki; küber ve lübedd kelimeleri, 

Fu'lâ veznindeki; şürâ, hüsnâ, ulyâ. ve sü 'â kelimeleri, 
mübalağa vasfı olan kelimelerdir. 


38- Mutabakat Gül va 


Bu sanata, tıbak adı da verilir. Mutabakat, bir cümlede iki zıt 
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kelimeyi bir arada kullanmaktır. 


Pm 
Yİ, SE a 
". Az gülsünler çok ağlasınlar." (Tevbe, 82) âyeti buna isale. 
39- Muvârebe eli 
, Konuşanın, hoş karşılanmayan bir kelime kullanarak hitabta 
bulunmasına muvârebe denilir. Böyle bir durum ortaya çıkınca 
konuşan, zekasını kullanarak, ya kelimeyi tahrif etmek, ya hatalı 
göstermek, ya da artırıp veya eksiltmek suretiyle kendini kurtara- 
cak bir yön seçer. il 
İbnu Ebi'l-Isba' şöyle der: Yakub (â.s.)'ın büyük oğlundan bah- 
seden: EN i 


LG İY İl ya 

"Babanıza dönüp deyin ki: Ey babamız, oğlun hırsızlık etti..." i 
(Yüsuf, 81) âyeti buna misaldir. ; 

Bir kıraata göre, âyet, sözuş öv» "Oğlum çalmadığı halde 
hırsızlıkla itham edildi." şeklinde okunmuştur. Buna göre, büyük 
oğlu, öze fiilini, tüze şeklinde söyleye-rek kendini kurtarmıştır. 

. .. ..» N 

40- Müracaat tönel yeli 


Konuşanın, kendisiyle yanında bulunan bir kimse arasında ce- 
reyan eden konuşmadaki sözleri kullanarak, sözünü en veciz, en 
doğru ve en uygun kelimelerle ifade etmesine müracaat adı verilir, 


e çö NE Yİ 0 öz YÜ gel ve 


"...'Ben, seni insanlara önder yapacağım ', demişti. "Soyumdan da 
(önder yap)' dedi. (Rabbi): 'zalimlere ahdim ulaşmaz' buyurdu." 
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(Bakara, 124) âyeti buna misaldir. Âyetin bu kısmında, mantâk ve * 


mefhüm anlamıyla haber ve istihbâr, emir ve nehiy, veagi ve vâfd 
gibi mânâlar taşıyan üç ayrı müracaat vardır. ' 


41- Nezâhet dali , 
Hicivde kullanılan kelimeleri, edep dışı olmaktan kurtarmaya 
nezahet denir. 


... m4 sosa ex Birerlp e 


7 rl İİ ik Oy ğin Gİ Bİ pi > e İN ye Bi 


ayakla a DAİ yaya çiz au EYE di TS, çi 
i "Onlar, aralarında hükmetmesi için Allah'a ve Resulüne 'çağrıl- 
dıklarında, hemen onlardan bir grup yüz çevirirler... kendilerine bir has- 
talık mı var, yoksa şüphe mi ettiler? Yoksa Allah'ın ve Resulünün, ken- 
dilerine haksızlık yapacağından mı korkuyorlar? Hay onlar zalimler- 
dir." (Nür, 48-50) âyeti nezahete misaldir. 


Bu âyette, bahsedilen kimseleri zem için kullanılan kelimeler, 
hicivde kullanılan edep dışı kelimelerden arınmış olarak gelmiştir. 
Kur'an'ın diğer hicivleri de böyledir. 


42- Ibdâ egaYi 


Bedi sanatının ,Geşitli şekillerini ihtiva eden cümleye ibdâ 


adıverilir. «ğü ii, ji ve yer suyu yut... ." (Hüd, 44) âyeti buna 
misaldir.() 


1) Bu bölüm, mütercim Arif Erkan tarafından, Süydü 'nin, *el-İtkân fi Ülümi'l- 
Kur'ân” adlı eserinden muhtasar olarak tercüme edilip bu kitaba ilave edilmiştir. 
(Bkz. İtkân, c. 2, s. 898-939.) 


İzi 


548 


eri 


Kaynaklar 


Süyüti, el-Itkân fi Ulümi'i-Kur'an. 
İbni Hacer el-Askalani, el-Isâbe fi Temyizi's-Sahabe. 
Hayreddin ez-Zerkeli, el-A'lâm. 
el-Bâkıllâni, İ'câzu'l-Kur'an. 
Zerkeşi, el-Burhan fi Ulümi'-Kur'an. 
İbni Cerir, Tefsiru'i-Taberi Câmin'l-Beyan. 
İbni Kesir, Tefsiru'-Kur'ani'LAzim. 
Zemahşeri, Keşşâf. 
Muhammed Hüseyin ez-Zehebi, et- Tefsir ve'i- -.Müfessirün. 
Muhammed Abduh, Tehzibu't-Tehzib. 
“ İbni Teymiyye, er-Red ale'l-Mantıkıyyin. 
——— et-Tedmiriyye. ; 
— - Iktizâu”s-Sırâti'-Müstakiım. 
- el-Iklil fi't-Teşâbühi ve't-Te'vil..., De 
- el- AKİ ve'n-Nakl. AN i ' 
—- Mukaddime fi Üsüli't-Tefsir. 
İbnü'l-Kayyım, Aksâmu'-Kur'an, 
Mustafa Sadık er-Rafii, 1'câzu'l-Kur'an. 
- Seyyid Muhammed Reşid Rıza, el-Vahyu'L llanameli 
Firüzâbâdi, el-Kâmusu'-Muhit. . 
Ragıb el-Esfehani, Müfredâtu Garibi'i-Kur'an. 
İbni Kudame, Ravdatik'n-Nâzır. i 
İbni Abdişşekür, Fevdihu'r-Rahmüt bi Şerhi Muslimi' s-Sübüt. 
. Gazali, e-Müstesfâ, 
Zerkâni, Menâhilu'i-Irfan. 
Muhammed Abdullah Dıraz, en-Nebeü'-Âzim, 
Muhammed Ali Selamet, Menhecü'i-Furkân fi Ulümi'-Kur'an, 
Muhammed el-Hızır Hüseyin, Belâgatü'(-Kur'an. 
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Hacı Halife (Kâtib Çelebi), Keşfü z-Zünün an Esâmi"l-Kütübi | 


ve'-Fünün. a 
İsmail el-Bağdadi, Hediyyetü'k Arifin i j 
Seyyid Kutub, Fi Zılâli'-Kur'an. : 
el-Akkâd, Riyazu's-Sâlihin. 
en-Nevevi, Mukadime-i Ibni Haldun. 
Âmidi, Thkâm. 
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